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RESUMO

“Da cor do ébano: Arte e valorizagdo da estética afro-brasileira na Escola” é o resultado da
proposta pedagdgica implementada no Centro Estadual de Ensino Profissional Hélio Xavier de
Vasconcelos/Extremoz/RN foco do presente trabalho de mestrado. As reflexfes tedricas — em
torno do pensamento decolonial - e educacionais que inspiraram “Da cor do ébano” sdo
desenvolvidas nesse artigo e estdo alinhadas com o debate em torno da insercdo da historia a
cultura afro-brasileira como previsto na Lei 10.639/03, cujo objetivo é promover o enfrentamento
ao racismo no espaco escolar. Tais agdes tém sido gestadas em um contexto escolar marcado por
uma maioria étnica afrodescendente que ndo vé de forma positiva tal identidade, nem consegue
vislumbrar a prética e a perpetuacéo do racismo estrutural em seu cotidiano. E neste contexto que
temos promovido atividades didaticas que buscam envolver os/as estudantes no debate sobre a
construcdo de identidades sociais, multiculturalismo, estética, subjetividades, diversidade étnica,
cultural e racismo, focando na promocao das identidades afrodescendentes utilizando linguagens
das artes visuais como instrumentos de representacao e valorizacdo da estética negra no ambiente
escolar.

Palavras-chave: Decolonialidade. Curriculo. Arte-Educacéo.



ABSTRACT

“The color of ebony: Art and valorization of Afro-Brazilian aesthetics at School”
is the result of the pedagogical proposal implemented at the State Center for Professional
Education Hélio Xavier de Vasconcelos / Extremoz / RN focus of the present master's
work. The theoretical reflections - around decolonial thinking - and educational
reflections that inspired “The color of ebony” are developed in this article and are aligned
with the debate around the insertion of history in Afro-Brazilian culture as foreseen in
Law 10.639 / 03, whose objective is to promote the fight against racism in the school
environment. Such actions have been carried out in a school context marked by an ethnic
Afro-descendant majority who do not see this identity positively, nor can they envision
the practice and perpetuation of structural racism in their daily lives. It is in this context
that we have been promoting didactic activities that seek to involve students in the debate
on the construction of social identities, multiculturalism, aesthetics, subjectivities, ethnic,
cultural and racism, focusing on the promotion of Afro-descendant identities using visual
arts languages as instruments of representation and appreciation of black aesthetics in the
school environment.

Keywords: Decoloniality. Curriculum. Art-Education



1 EDUCACAO E DECOLONIALIDADE

O presente texto se propde a trazer reflexdes no campo da Educagéo e de seus
entrelacamentos com a Arte-educacéo, a partir dos debates polissémicos que orbitam o
campo da decolonialidade. Busca-se, articular acdes de promocao de uma educacgédo
antirracista através de préaticas do ensino de Arte inspiradas na decolonialidade, ndo apenas
como perspectivas tedricas, mas como posturas diante do mundo voltadas a luta pela
libertagdo  dos  sujeitos  subalternizados  pelo  violento  processo  de
modernidade/colonialidade, que se distende para além da colonizacdo e que, de modo
especifico ao que se ocupam as reflexdes deste texto, fomentam e alimentam o racismo
estrutural em nossa sociedade.

Os dialogos sobre decolonialidade e suas reverberagcdes no campo da Educacdo
nos guiardo a um fertil terreno, tanto para a reflexao epistemoldgica quanto para a praticas
educativas, que possam dar forma e materialidade a elas. Tais dialogos se d&o a partir de
uma ampla rede de debates sociais que apesar de ndo serem recentes, ainda precisam ser
mais difundidas entre n6s educadoras e educadores brasileiros (GOMES, 2018).

As contribuicBes do debate decolonial no campo da Educacdo e especificamente
para um trabalho como este se inscrevem na possibilidade de problematizacéo do racismo
institucional, presente em nossas escolas, e de pensar praticas pedagdgicas com
potencialidade para supera-lo, bem como trazem “para 0 primeiro plano da discussdo a
importancia da raga como dimensdo estruturante do sistema mundo moderno/colonial”
(BERNARDINO-COSTA; MALDONADO-TORRES; GROSFOGUEL, 2018, p. 11).
Isso nos possibilita refletir sobre a amplitude da questdo racial, desnaturalizando
identidades e préaticas que se inscrevem no nosso cotidiano de modo intersubjetivo e que
sdo marcadas pelo estabelecimento de uma diferenca abissal entre os seres humanos que
abriga um sistema de hierarquizagdo no qual uns séo considerados mais humanos que
outros e alguns modos de vida devem ser perseguidos como modelo e outros eliminados
(SANTOS, 2019). Por isso, o projeto decolonial ou o chamado giro decolonial esta
diretamente ligado a luta politica da populacdo negra por libertacdo e superacdo do
racismo no Brasil e no mundo.

Nesse sentido, racismo € o conceito-chave que norteia minha reflex&o e que tento
trazer para o horizonte da minha pratica como Arte-educadora no sentido de té-lo como
algo a ser enfrentado, visto que o racismo é um principio constitutivo que organiza,

internamente, todas as relacdes de domina¢do na modernidade, “desde a divisdo
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internacional do trabalho, até as hierarquias epistémicas, sexuais, de género ¢ religiosas”
(BERNARDINO-COSTA; MALDONADO-TORRES; GROSFOGUEL, 2018, p. 59).

Essa centralidade do debate racial no horizonte de reflexdo se da seguindo a
perspectiva de Ramon Grosfoguel, para quem ¢ fundamental pontuar que “a centralidade
da raca e sua articulacdo com o capitalismo historico podem ser encontradas na longa
tradi¢do do pensamento e da luta dos povos afrodiasporicos” (BERNARDINO-COSTA,
MALDONADO-TORRES; GROSFOGUEL, 2018,p. 59). Isso implica em trazer o debate
para uma dimensdo muito profunda da existéncia humana: a relacédo entre vida e morte,
pois a linha divisoria que se estabelece a partir disso é também a fronteira racial que separa
aqueles/as que possuem o direito de viver e 0s que ndo o possuem. E justamente dentro
dessa condicdo-limite que procuro pensar a educacdo como instrumento e pratica de
superacdo do racismo e de promogcéo do direito a existéncia.

Ha uma questdo que se apresenta nesse contexto: por que falar em colonialismo
no século XXI? Qual a relacdo desse processo com um trabalho sobre ensino de Arte?
Para tentar responder a estas questdes quero dizer que decolonialidade é um conceito que
oferece dois lembretes-chave: primeiro, mantém-se a colonizacéo e suas varias dimensdes
claras no horizonte de luta; segundo, serve como uma constante lembranca de que a logica
e os legados do colonialismo podem continuar existindo mesmo depois do fim da
colonizacdo formal e da conquista da independéncia econbmica e politica
(MALDONADO-TORRES, 2018).

Pela proximidade semantica dos conceitos de colonialismo e colonialidade é

preciso que facamos algumas distin¢Ges entre eles.

Colonialismo denota una relacién politica y econdémica, en la cual la
soberania de un pueblo reside en el poder de otro pueblo o nacion, lo
que constituye a tal nacion en um imperio. Distinto de esta idea, la
colonialidad se refiere a un patron de poder que emergi6é como resultado
del colonialismo moderno, pero que en vez de estar limitado a una
relacion formal de poder entre dos pueblos o naciones, mas bien serefi
ere a la forma como el trabajo, el conocimiento, la autoridade y las
relaciones intersubjetivas se articulan entre si, a través del mercado
capitalista mundial y de la idea de raza. Asi, pues, aunque el
colonialismo precede a la colonialidad, la colonialidad sobrevive al
colonialismo. La misma se mantiene viva en manuales de aprendizaje,
en el criterio para el buen trabajo académico, en la cultura, el sentido
comun, en la auto-imagen de los pueblos, en las aspiraciones de los
sujetos, y en tantos otros aspectos de nuestra experiencia moderna. En
un sentido, respiramos la colonialidad em la modernidad
cotidianamente. (MALDONADO-TORRES, 2015, p. 131).



Assim, podemos dizer que colonialismo é um termo referente a elementos
geopoliticos ligados & formacdo histdrica dos territorios coloniais; o colonialismo no
contexto da modernidade pode ser entendido a partir das especificidades da colonizagéo
do mundo pelos impérios ocidentais desde a ‘“descoberta” do Novo Mundo; ja
colonialidade pode ser entendida como uma logica global que leva a desumanizacéao e
que sobrevive até mesmo na auséncia de col6nias geopoliticas (MALDONADO-
TORRES, 2018).

Mais que um conceito, a colonialidade é um projeto de mundo: concebido na
modernidade, articula territorios e sujeitos atraves da transformacdo radical do saber, do
ser e do poder. O fato destes serem processos historicamente amplos e complexos, faz da
decolonialidade muito mais que uma perspectiva epistemoldgica e/ou intelectual que
fornece instrumentos tedricos para (re)pensar a realidade, por isso, gosto de pensar que a
decolonialidade se tornou uma postura diante do mundo.

Postura que faz frente a “colonialidade do poder” - conceito recorrentemente
acionado para problematizar a dindmica de dominagao global imposta pelo colonialismo
que, segundo Anibal Quijano, é a face oculta da modernidade, um conceito que esta
inscrito na vida das pessoas e marca a matriz epistémica e de poder da modernidade. Ele
é concebido a partir da tomada do territorio do que hoje conhecemos como América, num
movimento que inicia uma relagéo de interagdo mundial entre povos distintos dentro de
uma dinamica de relacdo de poder constitutiva do capitalismo e fomentadora das
hierarquias e relacbes de exploracdo. Isto inaugura um sistema de dominagdo e de
exploracdo socioecondmica que por sua vez fomenta conflitos e muita violéncia, tanto
fisica quanto simbdlica (QUIJANO, 2010).

Ainda segundo Quijano (2010), a partir desse contexto histérico amplo, a
colonialidade do poder foi formatada segundo o modelo eurocéntrico da racionalidade
moderna que, em si, j& € um marcador que serve para dividir as populacbes entre
modernas/racionais de um lado — do lado que domina — e primitivas/ irracionais de outro—
do lado dos que sdo subalternizados. Tal contexto, também engendra um complexo
sistema de dominacdo cultural baseado na producdo e reproducdo de bens simbolicos e
subjetividades a partir da matriz eurocéntrica, segundo a qual foi estratificado um modelo
sociorracial, no qual o sujeito “branco” ¢ tomado como o modelo referencial a partir do
qual as demais “tipologias raciais” sdo julgadas e inferiorizadas.

A perspectiva de colonialidade do poder proposta por Quijano (2010), amplia

possiblidades ao mesmo tempo em que ndo esta livre de criticas e limitages, mesmo
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daquelas que possam surgir entre aquelas/es que também se propdem a problematizar e
superar os lagos da colonialidade. E nesse sentido que a filsofa e feminista argentina
Maria Lugones (2008), propds uma releitura epistemoldgica e politica do conceito de
colonialidade do poder, tdo caro ao debate decolonial, numa perspectiva de ampliar as
reflexdes em torno do que ela nomeia como “colonialidade do género”.

Tal ampliacdo é atravessada por criticas enfaticas aos feminismos branco e
colonial, cujas principais balizas epistémicas e politicas foram estabelecidas a partir da
realidade de vida das mulheres brancas vivendo em contexto metropolitano. Ao
problematizar a intersecdo da relacéo entre raca, classe, género e sexualidade, procurou
entender o que motiva a indiferenca dos homens que também sofrem com o efeito da
colonialidade, para com as violéncias que sistematicamente se infringem sobre as
“mulheres de cor: mulheres ndo brancas, mulheres vitimas da colonialidade do poder e,
inseparavelmente, da colonialidade do género” (LUGONES, 2008, p. 75).

Ela ao problematizar interseccionalidade como elemento epistemoldgico e
politico em sua obra segue na direcdo de tecer a critica ao conceito de colonialidade do
poder popularizado por Quijano (2010), o qual tornou-se uma categoria de anélise
amplamente utilizada entre os/as autores/as inseridos/as no giro decolonial, como uma
perspectiva epistemolégica e politica, responsavel por difundir o debate sobre
decolonialidade na América Latina, buscando ampliar a perspectiva tedrica e epistémica
dos estudos pos-coloniais e subalternos, até entdo mais identificados com autores
asiaticos e estadunidenses.

O conceito de colonialidade do poder aponta para a manutencao das relagdes de
colonialidade nas esferas econdmica e politica mesmo depois do fim da colonizacdo dos
territorios e, segundo Luciana Ballestrin (2013), ele possui uma dupla funcéo: denunciar
a continuidade das formas coloniais de dominagdo ap6s o fim das administracdes
coloniais produzidas pelas culturas coloniais e pelas estruturas do sistema mundo
capitalista moderno/colonial, a0 mesmo tempo em que torna inteligiveis e demonstra a
contemporaneidade dos processos de dominagéo que supostamente teriam sido apagados,
assimilados ou superados pela modernidade (BALLESTRIN, 2013, p. 99-100).

Partindo desse conceito, Lugones (2008), propde uma (re)leitura, considerada
radicalmente decolonial e feminista, das relagcbes de dominacdo na modernidade,
questionando a constituicdo e os usos dos conceitos de género e sexualidade, buscando
demonstrar como a dindmica da colonizacdo foi responsavel por estabelecer o

enraizamento e a naturalizacdo das concepgdes ocidentais de género e sexualidade, ao
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mesmo tempo em que questiona a forma como a denominagdo “mulher” assume um
carater homogéneo, refletindo a intrinseca relacdo entre género e colonialidade.

Este é 0 mote para demonstrar como o conceito de colonialidade do poder nédo é
suficiente como categoria de analise para pensar caminhos para a libertagdo das massas
colonizadas por seu carater universalista, que tende a desconsiderar esses elementos de
modo especifico. Ao mesmo tempo que volta suas criticas ao universalismo do feminismo
branco colonial a partir de uma perspectiva da interseccionalidade, entre raca, género e
classe capaz de considerar elementos intersubjetivos também atravessados por uma
dimensdo de historicidade.

Para Lugones (2008), a reflex&o sobre a maneira como a colonialidade se insere na
vidas das mulheres e a dindmica de producdo de saberes a este respeito sdo pegas-chave
para 0 engendramento da ruptura com uma estrutura social, econdmica, politica e cultural
marcada pela violéncia de género como violéncia colonial, que se perpetua e segue
respaldando as mais diversas formas de violéncia e opressdo contra as mulheres e contra
todas/os aquelas/es que ndo se enguadram no modelo de sujeito moderno: homem,
branco, heterossexual e judaico-cristdo. Assim, ela entende que a producdo de
conhecimento possui sua dimensdo politica e, portanto, pensa a epistemologia também
como um instrumento de libertag&o.

A colonialidade marcou/marca profundamente as sociedades latino-americanas,
africanas e asiaticas, tanto na constitui¢do de seus arranjos sociais, quanto na constitui¢éo
de identidades culturais, de relacdes e arranjos dos espacos de poder, na medida que,
especialmente a partir do século XIX, a conformacéo das novas replblicas, especialmente
na América Latina, incidiu na formatacdo das instituicdes republicanas, cuja
independéncia politica ndo rompeu com a dependéncia historicamente estabelecida em
suas estruturas sociais que demarca a relacdo entre centro/periferia. Sob a égide do
capitalismo que € responsavel por estruturar um sistema-mundo? produtor e reprodutor
de hierarquias entre os povos, originaram-se relacdes de desigualdade e submissdo ao
centro capitalista — leia-se Europa e EUA - a partir das quais se reproduzem formas de
exploracdo do trabalho e hierarquizagdo das identidades e dos lugares sociais. Desse
modo, as reflexdes em torno do sistema-mundo moderno/colonial atrelado ao
desenvolvimento do capitalismo tém se ampliado para trazer ao protagonismo da analise
a centralidade do debate sobre raca (sem deixar de lado os aspectos de sua
interseccionalidade) como um elemento que estrutura esse sistema-mundo. Por esta razdo

0 debate sobre o racismo ganha folego, gracas a importante contribuicdo de intelectuais
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ligados/as ao grupo de investigagdo Modernidade/Colonialidade, responsaveis por
sistematizar e apresentar diretamente discussfes que se dispersavam em trabalhos de
autores e autoras ligadas ao movimento negro e de paises subalternos e/ou de terceiro
mundo.

Desse debate segue a assertiva de Ramon Grosfoguel, para quem o racismo é:

[...] um principio constitutivo que organiza, a partir de dentro, todas as
relacBes de dominacdo da modernidade, desde a divisdo internacional
do trabalho até as hierarquias epistémicas, sexuais, de género,
religiosas. (BERNARDINO-COSTA; MALDONADO-TORRES;
GROSFOGUEL, 2018, p. 11).

O projeto da modernidade produziu no ocidente um racismo sistémico e estrutural,
tanto nas sociedades colonizadoras quanto nas colonizadas, tdo veemente que ainda hoje
ele tem o poder de determinar a fronteira entre aqueles que tém direito de viver e 0s que
ndo o tém, a prova disso € o conflito estabelecido no &mbito da sociedade brasileira entre
as forcas do Estado e a populacdo negra moradora das periferias dos grandes centros
urbanos, nos quais a policia, como braco armado do Estado, tem promovido um
verdadeiro genocidio da juventude negra. Racismo que estrutura e embasa a producéo do
conhecimento e da ciéncia, dizendo quem pode ou ndo produzir o saber cientifico
socialmente reconhecido e quem nédo pode fazé-lo. Este é o principio da colonialidade do
saber que ¢ indissociavel da colonialidade do ser.

Se a ciéncia moderna é fundamentada no principio cartesiano do “penso, logo
existo”, logo aqueles que ndo pensam segundo a logica da modernidade/colonialidade
ocidental, ndo pensam, logo ndo existem, ou ndo tém o direito a existir, a ndo ser que
aprendam a pensar segundo principios da civilizagdo moderna ocidental.

Dentro desse principio, conhecimento e existéncia séo indissociaveis. Ouseja, ha
0 “conhecimento legitimo” de uns, que se opde aos saberes daqueles que sdo o “outro”, da
mesma forma como a existéncia e a forma de existir de uns é constantemente (re)afirmada
e escamoteia a negagdao do direito de outros a existéncia. Assim, “a desqualificagdao
epistémica se converte em instrumento privilegiado da negacdo ontologica” (TORRES,
2015, p. 145). Ou seja, é a afirmagdo da existéncia como um ato de qualificagdo

epistémica.

O colonialismo, para além de todas as dominac@es por que é conhecido,
foi também uma dominacdo epistemoldgica, uma relacdo extremamente
desigual de saber-poder que conduziu a supressdo de muitas formas de
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saber proprias dos povos e nacgbes colonizados, relegando muitos
outrossaberes para um espaco de subalternidade (SANTOS;
MENESES, 2010, p. 7).

Nessa dimensdo o elemento subjetividade se coloca como conceito-chave na
interseccdo dessas formas de colonialidade, pois todas as nossas identidades e os lugares
que ocupamos séo tocados por tal dimensdo. Em outras palavras, 0 que quer que um
sujeito seja, ele é constituido e sustentado pela sua localiza¢do no tempo e no espaco, sua
posicdo na estrutura de poder e na cultura, e nos modos como se posiciona em relagdo a
producdo do saber.

Nesse sentido, é possivel relacionar esses elementos com a forma como no Brasil,
a distingdo racial representa uma condicédo basilar das estruturas sociais e das relagdes
sociais e intersubjetivas. Apesar da disseminagdo do mito da democracia racial propagado
em relacdo a nossa sociedade, esta distin¢do esta em toda parte e, no caso da educacao,
representa um projeto social, cujo acionamento do dispositivo racial articula uma das
herangas mais cruéis da colonizagcdo e da escravidao: o epistemicidio, o qual “vem
constituido no instrumento operacional para a consolidacao das hierarquias raciais por ele
produzidas, para as quais a educacao tem dado contribuicao inestimavel” (CARNEIRO,

2005, p. 30). Segundo a autora:

[...] o epistemicidio é, para além da anulacdo e desqualificacdo do
conhecimento dos povos subjugados, um processo persistente de
producdo da indigéncia cultural: pela negagdo ao acesso a educacao,
sobretudo de qualidade; pela produgdo da inferiorizacdo intelectual;
pelos diferentes mecanismos de deslegitimagdo do negro como portador
e produtor de conhecimento e de rebaixamento da capacidade cognitiva
pela caréncia material e/ou pelo comprometimentoda autoestima pelos
processos de discriminacdo correntes no processo educativo. Isto
porque ndo é possivel desqualificar as formas de conhecimento dos
povos dominados sem desqualificad-los também, individual e
coletivamente, como sujeitos cognoscentes. E, ao fazé-lo, destitui-lhe a
razdo, a condicdo para alcangar 0 conhecimento “legitimo” ou
legitimado. Por isso o epistemicidio fere de morte a racionalidade do
subjugado ou a sequestra, mutila a capacidade de aprender [...].
(CARNEIRO, 2005, p. 97).

O viver, as formas de viver e o proprio direito a existéncia fisica e identitaria,
estdo, assim, atrelados a dimensdo da politica das identidades e da identidade como
politica. Viver se torna um ato politico que esta atrelado ao direito e ao ato de narrar-se a
si mesmo. Por isso, cada vez mais 0s sujeitos subalternizados tém se levantado na luta

pelo direito de contar suas proprias histérias, de produzir saberes sobre si, sobre suas
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comunidades e sobre o sistema-mundo que os tém historicamente oprimido. Assim véo
se constituindo atos de resisténcia, um passo adiante na superacao dessas desigualdades.
N&o se trata apenas de criar narrativas sobre a opressdo, mas de demonstrar que ha outras
formas de produzir saberes e ler o mundo. Epistemologia e vida estdo imbricadas, uma
vez que a narrativa sobre a existéncia se torna uma condi¢édo para a defesa do direito a
vida. O exterminio da juventude negra e periférica no Brasil pelo Estado é um exemplo
palpavel disso. A criminalizacdo da pobreza, sobretudo quando os pobres sdo jovens
negros e negras, e de seus modos de existéncia € um exemplo concreto de como as
identidades que nascem a partir dos saberes da modernidade/colonialidade afetam a vida
das pessoas.

Por isso que o Movimento Negro! no Brasil e na América Latina tem se
mobilizado para que a intelectualidade negra tenha condi¢bes de produzir novas
narrativas sobre suas histdrias e seus modos de existéncia. Trata-se de intelectuais que
tém se engajado na producao do pensamento e de praticas decoloniais, produzindo saberes
criticos aos padr@es coloniais de poder, de raca, de trabalho e de conhecimento. PGem em
questdo a hegemonia dos principios cientificos eurocentrados e a razdo cartesiana. Ou
seja, produzir conhecimento € também uma forma de enfrentar as ameacas de exterminio
para os sujeitos subalternizados.

No contexto brasileiro onde vivemos a realidade de um racismo ambiguo, onde o
mito da democracia racial ainda é pujante, toda intencdo de descolonizar precisa vir
acompanhada de a¢6es que possibilitem as pessoas negras ocuparem os espagos dos quais
vém sendo historicamente segregadas. Considerando as reflexdes de Nilma Lino Gomes
“a luta do Movimento Negro no Brasil, no fim do século XX e durante o século XXI, ¢ a
luta contra o racismo e pela construcdo da igualdade e justica social para as pessoas
negras. [...] uma luta contra a colonialidade do poder, do saber e do ser, articulada [...]”
(GOMES, 2018, p. 226). Ainda segundo a autora:

As acoes afirmativas, reconhecidas e implementadas como politica de
Estado, desvelam o quanto o racismo, somado e reeditado pelo
capitalismo e alimentado por uma série de outras violéncias e
discriminages, produz historicamente uma perversidade abominével
que se sustenta no pensamento, nas praticas sociais e no conhecimento.
(GOMES, 2018, p. 226).

! Quando fazemos referéncia ao Movimento Negro tratamos de diversas formas de organizagdo e
articulacdo de mulheres e homens negros que se posicionam politicamente no enfrentamento contra o
racismo, bem como a grupos culturais e artisticos com o objetivo explicito de superacdo do racismo e da
valorizacédo da historia e da cultura originarias da diaspora negra na América Latina e no Brasil.//
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Ha muito o que ser feito nesse sentido, muitos caminhos a serem trilhados, nos
quais ndo bastardo ac¢des isoladas, por isso € preciso investir incessantemente na producéao
de saberes para que o nimero maximo de pessoas seja afetado e assim, possamos
desenvolver agdes coletivas amplas.

Nesse sentido, minhas acGes como educadora representam dentro de uma
dimensdo mais ampla, a tentativa de construir praticas educativas antirracistas e
decoloniais, ja que a educagcdo € um instrumento balizador para a manutencdo da
colonialidade. Por isso o empenho na construcdo de uma educagdo pautada em um
pensamento pedagogico norteado em principios que visem a emancipacdo dos sujeitos, a

construgéo de novas formas de conhecimento e de experiéncias sociais.

2 DECOLONIALIDADE, EDUCACAO E CURRICULO

O pensamento decolonial no &mbito da educacao significa repensar e estabelecer
novas perspectivas de problematizar o real, a educacao e a Arte-Educacdo. De modo mais
especifico, como instrumento pedagdgico e pratica educativa que se insere nesse
contexto, assumindo o desafio de provocar reflexdes que corroborem para que sejam
repensados valores culturais e estéticos que orientam nossas praticas, de modo que
possamos abrigar praticas educativas capazes de fazer com que nossas alunas e alunos
negros e também, todos que habitam as margens do modelo de sujeito europeu — branco,
classe média, cristdo, heterossexual, masculino, etc. — possam encontrar na educacao e na
escola um espaco de acolhimento, onde possam de fato desenvolver habilidades proximas
ao seu modo de vida, reconhecendo-se nas categorias valorativas de sujeito, de modo
positivo.

Nossas praticas educativas precisam fazer sentido para suas vidas, para que
possam reconhecer a imagem que veem no espelho como a de alguém digno de respeito
e cheio de atributos sociais e histdricos positivos. Algo para o que a educacdo e o curriculo

gue temos em nossas escolas ndo contribuem. Segundo Nilma Lino Gomes,

A colonialidade é resultado de uma imposicdo do poder e da
dominacéo colonial que consegue atingir as estruturas subjetivas de
um povo, penetrando na sua concepcdo de sujeito e se estendendo
para a sociedade de tal maneira que, mesmo ap6s o término do
dominio colonial, as suas amarras persistem. Nesse processo, existem
alguns espacos e instituigdes sociais nos quais ela opera com maior
contundéncia. As escolas da educacao basica e o campo de producéo
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cientifica sdo alguns deles. Nestes a colonialidade opera, entre outros
mecanismos, por meio dos curriculos. (GOMES, 2018, p. 227)

O debate sobre colonialidade-decolonialidade-educacéo-curriculo precisa ser
feito considerando a complexidade do proprio sistema-mundo da colonialidade, que no
ambito da educacéo, tem no curriculo um dos seus alicerces. Quando tratamos de
curriculo ndo nos referimos apenas ao curriculo prescrito, aquele cuja letra da lei, da
diretriz educacional e dos parametros curriculares fixam como um dever ser da pratica
educativa. Assim, curriculo e processo de escolarizacdo sdo tomados como fortes
instrumentos da colonialidade no &mbito da educagéo, na dimenséo da colonialidade do
ser, na medida em que sdo tecnologias do governo de si, pois sdo responsaveis por
inscrever em nossos coOrpos e em nossas subjetividades marcas da disciplina e da cultura.

Desta forma, 0s corpos negros sdo constantemente alvo de cuidado, com objetivo
de serem formatados em relacdo aos modelos identitarios espelhados nos principios da
colonialidade: individuo masculino, branco, heterossexual, classe média, judaico-cristao,
modelo que o curriculo e a educacdo em geral procuram (re)produzir e ratificar. Indoum
pouco além, ndo seria exagero dizer que o curriculo é parte daquilo que somos. Essa
importancia que o curriculo assume em nossas vidas extrapola sua dimens&o institucional
que chega até n6s por meio da educacdo e da escola.

E importante pontuar aqui que a concepgao de curriculo com a qual trabalho no
diz respeito apenas ao curriculo pensado como conjunto disciplinar de matérias escolares,
que orienta estritamente o conhecimento a ser produzido e transmitido, mas lan¢o mao de
um ponto de vista que o percebe como um territério complexo que influi profunda e
poderosamente no processo de construcdo de subjetividades, tem poder de legitimar e
deslegitimar, autorizar e desautorizar, incluir e excluir; estabelecendo lugares sociais,
firmando e reafirmando identidades. E justamente nesse sentido que o curriculo é parte
daquilo que somos, e parte muito importante, ja que “o curriculo € a construcao de nds
mesmos como sujeitos” (SILVA, 1995, p. 196).

N&o a toa ser ele um instrumento caro ao projeto de modernidade/colonialidade,
pois aquilo que ele diz, aquilo/aquele que silencia segue no &mbito da educagdo tomando

tom de verdades que véo sendo naturalizadas. Segundo Tomaz Tadeu da Silva:

O curriculo ndo se restringe a transmissdo de contetdos, ideias e
abstracGes. Ele diz respeito a experiéncias e praticas concretas,
construida por sujeitos concretos, imersos nas relacbes de poder. O
curriculo pode ser considerado como uma atividade produtiva, € um
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processo de producdo que pode ser visto em dois sentidos: 1) em suas
acles (aquilo que fazemos) e 2) em seus efeitos (o que ele nos faz). (...)
O curriculo é também um discurso que, ao corporificar narrativas
particulares sobre individuo e a sociedade, participa do processo de
constituicdo de sujeitos. (...) As narrativas contidas nos curriculos
explicita ou implicitamente corporificam nogfes particulares sobre
conhecimento, formas de organizacdo da sociedade, sobre os diferentes
grupos sociais, sobre a sexualidade. Essas narrativas sao potentes. Elas
dizem qual conhecimento é legitimo e qual é ilegitimo, quais formas de
conhecer sao validas e quais ndo sdo, o que é certo, o que é errado, 0
gue € moral, o que é imoral, o que é bom, o que é mal, o que é belo, o
que é feio, quais vozes estdo autorizadas a falar quais ndo o sdo. Séo
silenciadas. (SILVA, 1995, p. 136).

Dado seu poder em nossas vidas e sua inser¢do em nosso cotidiano, o curriculo
segue sendo um territorio colonizado, e como coldnia, severamente disciplinado, pois
enquanto territorio habitado por narrativas diversas, tem poder de afetar nossas
sensibilidades, ao passo que procura por meio das praticas educativas e daescolarizacao,
disciplinar e orientar nossos olhares e escolhas.

As narrativas que estdo presentes no curriculo trazem, escamoteados, discursos
sobre quais grupos sociais tem o direito de representar a Si mesmos e aos outros e quais
deles podem apenas ser representados ou mesmo totalmente silenciados. Essas narrativas
trazem representacdes distintas, ou seja, valorizam alguns grupos sociais (em sua historia,
religido, cultura, politica, sexualidade e conhecimento) e desprezam e desqualificam

outros. Por isso, segundo Nilma Lino Gomes:

[...] as narrativas do curriculo contam histérias coloniais e fixam nogdes
particulares de raga, classe, género, sexualidade e idade. Essas nogoes
consolidadas pelo curriculo escolar sdo reforcadas pelas relacfes de
poder, pela pobreza, pela exploragdo capitalista, pelo racismo e pelo
sistema patriarcal, e forjam subjetividades. Elas tém o potencial de
forjar subjetividades e préticas coloniais e colonizadoras. Por isso é
preciso descolonizar o curriculo. (GOMES, 2018, p. 228).

Nesse sentido, dentro da chave da modernidade/colonialidade podemos pensar a
relacdo curriculo-sociedade, compreendendo que o dentro e o fora do curriculo ndo séo
meros espacos separados por uma fronteira de escolhas apenas epistemoldgicas que possa
desenhar um perfil fixo e dissociado das politicas educacionais colonizadas.

Procuro perceber essa relacdo a partir de um movimento dindmico, onde ha um
fluxo constante de interesses e subjetividades tocadas pela dimens&o da colonialidade que
desenha os contornos e d& o tom de modelos que sdo inscritos em nossos corpos ao longo

de nossa vida escolar, que nos marcam, nos dizem como nos ver e como olhar o “outro”.
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Assim, nossos corpos vdo sendo moldados nos papéis raciais, étnico, de género,
sexualidade e classe, de maneira que sejam docilizados e aprendam a estar no mundoem
harmonia com o lugar que Ihes estava reservado na organicidade social.

Romper com esses elementos € uma tarefa dificil que precisa contar com um
esforco coletivo, pois a descolonizacdo do curriculo, da educacéo e da escola ndo se fara
apenas a partir de uma troca do colonial pelo decolonial, mas, sobretudo, no movimento
dindmico e continuo de buscar novos olhares, novos posicionamentos, numa vivéncia
educativa que valoriza a pluralidade e a heterogeneidade dos modos de vida, das histdrias,
da narrativas, das experiéncias, da estética, e que pleiteia, urgentemente, o fim das
hierarquias dos modelos culturais.

Descolonizar o curriculo é uma tarefa fundamental para a construcdo da
democracia e para o enfrentamento ao racismo dentro e fora do ambiente escolar.
Significa o reconhecimento de que, em detrimento dos aparentes avangos alcancados ao
longo do século XX e XXI, com a implementacdo de leis e diretrizes educacionais, a
exemplo das Leis N° 10.639/03 e N°11.645/08 que tornam obrigatorio o ensino de historia
e cultura afro-brasileira e indigena nas escolas de todo o Brasil, a colonialidade e o
colonialismo seguem arraigados nos curriculos, nos materiais didaticos, na formacéao de
docentes e gestores/as da educacdo. (BRASIL, 2003, 2008). Assim,

[...] acolonialidade se materializa no pensamento e na postura arrogante
e conservadora de educadores diante das diversidades étnica, racial,
sexual e politica existente na escola e na sociedade. Ela se torna
realidade pedagégica por meio de uma selecdo de méo Unica dos
contetidos a serem discutidos com os estudantes, 0s quais priorizam
somente um determinado tipo de abordagem sobre as varias e
desafiadoras questBes sociais, politicas e culturais do pais, da América
Latina e do mundo, em vez de disponibilizar aos discentes e publico em
geral varias e diferentes leituras e interpretacbes da realidade.
(GOMES, 2018, p. 231).

Um curriculo desse tipo, que ndo encoraja ao questionamento, que ndo tem espago
para a diversidade e o multiculturalismo, para préaticas pedagdgicas articuladas com o
lugar social dos/as estudantes, ndo estimula o pensamento inovador, 0 senso critico, ndo
assume o desconhecido e se torna incapaz de formar subjetividades emancipatdrias.

Para além do curriculo oficial ha o curriculo enquanto pratica tocado pela
dinamicidade da vida, que se constitui ndo apenas a partir dos contetidos selecionados,
mas no cotidiano das pessoas que fazem da escola uma instituicdo pulsante. As préaticas

curriculares se apresentam e se materializam também no ndo-dito, no ndo oficial, no sub-
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repticio, nas relac6es e narrativas, nos discursos, nas historias de vida dessas pessoas que
interagem e, de alguma maneira, tocam umas as outras. E ¢ a partir dessa préatica que as
discordancias quanto as politicas curriculares podem se tornar insurgéncias

descolonizadoras.

3 COLONIALIDADE, CORPOREIDADE E SABER

Para além das milhares de mortes pelas quais foi responsavel, os efeitos da
escravizacdo ainda seguem se fazendo sentir na contemporaneidade gracas ao racismo ao
qual esteve sempre atrelada. Os nimeros referentes a escravizagéo impressionam, s6 no
Brasil tivemos 4,9 milhGes de pessoas trazidas para trabalharem como escravas, i1Sso sem
contar as vidas que se perdiam na travessia do Atlantico! Esses nimeros trazem consigo
historias de 4,9 milhdes de pessoas e seus/as descendentes que foram vitimas da
escravizagao, do racismo, de torturas, de violéncia sexual, de humilhagdo, pessoas a quem
foi negada o carater humano.

No Brasil o fenbmeno da escravizacao durou oficialmente 388 anos. A escravidao
como politica de estado teve seu fim ha apenas 132 anos. Isso pode parecer muito, mas
do ponto de vista do tempo histérico ainda é algo muito recente, sobretudo porque as
consequéncias da escraviddo ainda se fazem muito presentes na estrutura social e
econbmica de nosso pais. Assim, ha inimeras formas como a colonialidade interfere nas
nossas vidas, nas vidas de nossos/as estudantes e na dinamica escolar.

Nesse sentido, chamo atencdo para como 0s mecanismos discursivos que séo
acionados para educar os sujeitos, seus sentidos, sua forma de ver o mundo e de se ver no
mundo imprimem nos corpos identidades que, apesar de serem culturalmente constituidas,
sdo atribuidas e assumidas como naturais. E criam o negro enquanto categoria identitaria,
estabelecendo e reforcando a distingdo abissal entre os seres humanos a partir de uma
diferenca radical e irreconciliavel.

A construg@o do “outro” é um processo que se inscreve, segundo Frantz Fanon,
numa dimensao psiquica, social, cultural e historica. O lugar do “outro” é uma fabricagdo

colonial que se inscreve no corpo, na pele.

“Olhe, um preto! ” Era um stimulus externo, me sufocando quando eu
passava. Eu esbogava um sorriso.

“Olhe, um preto! E verdade, eu me divertia.

“Olhe um preto! ” O circulo fechava-se pouco a pouco
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“Mamde, olhe o preto, estou com medo! ” Medo! Medo! E comecavam
a me temer. Quis gargalhar até sufocar, mas isso tornou-se impossivel.
Eu ndo aguentava mais, j& sabia que existiam lendas, histérias, a historia
e, sobretudo, a historicidade que Jaspers havia me ensinado. Entdo o
esquema corporal, atacado em varios pontos, desmoronou, cedendo
lugar a um esquema epidérmico racial. No movimento, ndo se tratava
mais de um conhecimento de meu corpo na terceira pessoa, mas em
tripla pessoa. No trem, ao invés de um, deixavam-me dois, trés lugares.
Eu ja ndo me divertia mais. Nao descobria as coordenadas febris do
mundo. Eu existia em triplo: ocupava determinado lugar. la ao encontro
do outro... e 0 outro, evanescente, hostil mas ndo opaco, transparente,
ausente, desaparecia. A nausea... (FANON, 2008, p. 105).

Fanon (2008), chama a atencdo para uma outridade radical que distingue de modo
irreconciliavel as pessoas e que se estabeleceu em torno da figura da pessoa negra nos
termos da constru¢cdo de um mundo marcado pela colonialidade e a racializagédo da
humanidade. Assim, “O ‘Outra/o’ ndo ¢ ‘outra/o’ per se; ela/ele torna-se através de um
processo de absoluta negacdo” dinamizado pelo racismo estrutural (KILOMBA, 2020).

Isso traz muitas consequéncias sociais para uma sociedade como a nossa que
apesar de ter cerca de 54% de sua populacdo formada por pessoas negras, ainda segue
inserida em uma dimensé&o da colonialidade em que os valores e as ideias hegemdnicos
dizem ainda estar atrelados a uma suposta supremacia branca, que ndo nos representa
enguanto povo, mas que serve a manutencao de um racismo estrutural escamoteado pelo
mito da democracia racial que supde que no Brasil as diferentes ragas convivem em
harmonia apesar de tantas diferencas.

No Brasil o contexto colonial ndo somente escravizou a populacdo negra e a levou
a uma condicdo de inferioridade, mas também a populacdo branca a l6gica de um
humanismo moderno/colonial que apregoa um ideal de razdo e de sujeito que na sua
esséncia sdo inatingiveis. De certa forma, ambos os grupos se fecham em circulos de
desumanizacdo dentro desse humanismo inalcangével, pois um grupo € escravizado por
sua superioridade enquanto o outro ¢ escravizado por sua inferioridade, “o branco esta
fechado na sua brancura. O negro na sua negrura”, segundo Franz Fanon (2008, p. 27).

Essa referéncia a populacdo ndo pode ser desmaterializada na abstracdo da
coletividade. Quando falamos em populacdo negra, nos referimos a ela a partir da
perspectiva fanoniana, que a pensa a partir da dimensdo de sua corporeidade e, em lugar
da objetificacdo do negro atraves de um olhar estereotipado da sociedade hegemonica,
ela se torna um elemento a partir do qual a resisténcia € engendrada e outras modalidades
de saberes sdo produzidas. (FANON, 2008).
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De forma diversa a logica da branquitude, Fanon (2008), propde que 0 corpo negro
assuma sua localizagdo dentro do mundo pdés-colonial, de modo que, ao invés de se
enquadrar em um projeto de autonegacao da negritude em busca de ser assimilado e aceito
pelo olhar branco, o povo negro assuma e reafirme constantemente sua negritude como
estratégia politica.

Tal perspectiva possibilita que o carater e as inimeras subjetividades que marcam
a constru¢ao de nossas identidades, e no caso do sujeito negro, sua “alma”, tendem a ser
medidos pelo olhar do outro (colonialidade do ser), que Ihe nega o reconhecimento de sua

humanidade em plenitude.

E uma sensacdo estranha, essa dupla consciéncia, essa sensagio de estar
sempre a se olhar com os olhos dos outros, de medir sua prdpria alma
pela medida de um mundo que continua a mira-lo com divertido
desprezo e piedade. E sempre um sentir-se em duplicidade —americano
e negro; duas almas, dois pensamentos, dois esforcos irreconciliados;
dois ideais que se combatem em um corpo escuro cuja forca obstinada
unicamente impede que se destroce. (DU BOIS, 1999, p. 3).

Essa dupla consciéncia da qual trata Du Bois ao referir-se a populacéo negra na
América, diz respeito ao dilema que marca a vida de homens e mulheres negras em
decorréncia da linha da cor, que estabelece a separacdo entre negros e brancos, e bem
pode ser usada quanto ao contexto brasileiro de modo mais especifico. Segue o autor:

A historia do negro americano é a histdria dessa luta — este anseio por
atingir a humanidade consciente, por fundir sua dupla
individualidade em um eu melhor e mais verdadeiro. Nessa fuséo ele
ndo deseja que uma ou outra de suas antigas individualidades se
percam. (DU BOIS, 1999, p. 3).

Esses elementos da colonialidade (de poder, de género, de saber) se manifestam
de modo contundente na producdo de saberes — sobre os sujeitos e instituicdes — e dizem
respeito a forma como o ponto de vista negro nos permite entender que € preciso seguir
na busca daquilo que Fanon (2008) chamou de revolucgéo politico epistémica, que coloca
0 corpo negro nao como objeto do conhecimento que, como tal sera dissecado, mas sim
como um corpo que possui um locus de enunciacdo politico-epistémico especifico no
contexto das relagdes de poder no sistema-mundo da modernidade/colonialidade, assim,
propbe a ruptura entre o dualismo corpo/mente no qual se assenta a ciéncia moderna

cartesiana.
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Dessa forma, Fanon (2008), coloca em xeque os principios da neutralidade
cientifica e objetividade do conhecimento e que em geral servem de retdrica para a
producdo dos curriculos escolares, para os saberes académicos, para a producdo de
conhecimento nas escolas e nas demais instituicoes de saber. Ele expde o fato de que o

conhecimento é localizado pela facticidade do corpo humano.

Um corpo que age, V&, fala, escuta, cheira e tateia deixa de ser um
habitante da zona do ndo ser, portanto, € um corpo capaz de desenvolver
um olhar ao outro imperial e hegemonico e localiza-lo também nas
relacbes de poder. (...) O corpo branco ja ndo se esconde atras do véu
do universalismo, da objetividade, mas se apresenta também como um
corpo particular, que constréi o mundo e o interpreta a partir de um
ponto de vista interessado (BERNARDINO-COSTA, 2018, p. 265).

A adjetivacdo desses corpos quanto ao reconhecimento de uma “identidade
negra”, ou simplesmente da negritude, assume assim, outro sentido, na medida em que
deixa de ser uma identidade atribuida e permeada de elementos negativos e passa a ser
associada ao sentido politico da negritude: uma questao de identidade inscrita para além
dos tracos fendtipos que marcam a cor da pele, mas que estd também no
reconhecimentoda dimensdo do papel da diaspora africana em nossas vidas, como um
elemento plural que fundamenta as praticas culturais afrodescendentes marcantes na
formagdo do povo brasileiro. Elas dizem respeito a narrativas identitarias e enunciados
que mais do que nomear fecundam realidades sociais, por isso 0 ato de nomear é sempre
um ato politico, do campo da politica das identidades e das politicas das rela¢6es culturais.

Por isso me importa pensar o lugar que esses corpos ocupam dentro das narrativas
educacionais, como estdo colocados e se movimentam e mobilizam dentro da escola a
partir daquilo que o curriculo escolar e as praticas educativas procuram fazer deles. A
forma como véo sendo docilizados, a disciplina de que sao alvo, faz parte do projeto de
construcdo de sociedade engendrado pela modernidade/colonialidade.

Tratar do carater colonial de nossos curriculos e escolas é também um meio para
refletir sobre a historia de resisténcia do povo negro no Brasil, que desde que para cé foi
trazido, se mobiliza contra as amarras que o prende, sejam elas fisicas ou simbdlicas. Um
exemplo disso é a forma como o Movimento Negro, e 0S negros e negras em movimento,
tém resistido a essa colonialidade forcando as instituicGes escolares a se repensar por
dentro.

A mobilizacao dessas questdes precisa se dar em muitas frentes: na luta social que
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busca provocar a transformacdo da sociedade (decolonialidade do poder), na
transformacdo de mentalidades e préaticas sociais (decolonialidade do ser) e na producéao
de saberes que estejam alinhados ao debate que aponta para as desigualdades e a
necessidade de transformacédo social (decolonialidade do saber). Tais elementos estdo
ligados de forma indissociavel. Sdo tramas de um mesmo tecido, por isso a énfase na
importancia de pensar as questdes curriculares, educacionais e de producdo de saberes
como instrumentos privilegiados da construcdo de identidades como uma forma de
enfatizar também como elas tém poder de estabelecer, reforcar ou, se for o caso,
incentivar a transformacdo de modelos e praticas sociais.

E é esse o desafio que assumi em minha trajetéria profissional: demandar outros
curriculos e outras praticas pedagogicas, partindo de um exercicio de desconfianga diante
de verdades Unicas, na tentativa de levar para dentro da escola outras visdes de mundo,
outros debates e reflexdes. Repensando a forma como o proprio conhecimento é

produzido na relagéo ensino-aprendizagem.

4 PRATICAS DECOLONIAIS NA ESCOLA

A preocupacdo em alinhar o trabalho docente em Arte com o que regem as Leis
N° 10.639/03 e N° 11.645/08 que determinam a inclusdo do ensino de Histdria e Cultura
Afro-Brasileira e Indigena, se da no sentido de contribuir com o estabelecimento de
principios e praticas cidadas, fundamentadas em principios sociais multiculturais e
legitimamente democréaticos. (BRASIL, 2003, 2008).

Nessa perspectiva procurei orientar minha prética docente a partir de um projeto
que buscou chamar atencdo para as identidades que forjam a ideia de negritude de modo
afirmativo e positivo. Seguindo fios de outras analises acerca da estética negra construida

e ressignificada historicamente, tento através de meu trabalho na escola partir:

[...] da beleza castigada pela escraviddo, passando pelo alinhamento
moral oferecido pelo século XX, até chegar a pluralidade que o momento
atual a concede (...) a emergéncia de pistas que reflitam um conceito
estético atribuido ao corpo negro, bem como 0 modo como essas pistas
vdo assumindo novas verdades na dispersdo do tempo histérico. O
objetivo é atribuir um olhar retroativo aos enunciados atualmente
produzidos, analisando-o0 na espessura histérica que o constitui.
(BRAGA, 2015, p. 23).

Quando falo na afirmacéo da negritude, o faco em fungédo da desconstrucao de
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inimeras narrativas historicas que adjetivam de forma negativa 0 povo negro no contexto
de nossa sociedade, associando-o0, dentre outras coisas, ao carater quase que exclusivo da
identidade escrava, de sujeitos secundérios, desconsiderando que sua participacdo na
construcdo do nosso pais € fundamental. Nesta cena, inteligéncia, beleza, sensibilidade,
bondade, honestidade etc., ndo sdo elementos marcantes na identidade negra. O outro lado
dessa moeda € a tendéncia a associa-la com a malandragem, a feiura — que é a distorcéo
estética de seus tracos de beleza ndo acolhidos pelos padr@es sociais dominantes; abaixa
escolaridade relacionada a pouca inteligéncia e assim por diante.

Essa forma de ver e dizer o corpo negro, no sentido de identificar a negritude a
elementos negativos € fortemente atrelada a aspectos estéticos inscritos na propria
corporeidade dos sujeitos: boca, nariz, cabelo, perna, peito, bunda, sdo elementos
recorrentes quando se trata de pensar a histdria da beleza negra no Brasil e 0s discursos
em torno dos quais e em funcdo dos quais se da uma arquitetura dos corpos eivados de
elementos culturais significados e ressignificados dentro dos processos historicos. A
midia, a publicidade e a educacdo figuram como elementos privilegiados para o
estabelecimento, a legitimacao, manutencdo e reinvencdo dos anunciados e das verdades
que carregam consigo (BRAGA, 2015).

Enunciados que d&o conta de um padrdo de beleza em fungdo do qual o corpo
negro precisa sofrer intervengdes para disfargar nariz, diminuir bochechas, retocar
aspectos naturais através de truques de maquiagem, de forma que o corpo, notadamente
o das mulheres, se enquadre ao padrdo de uma estética que nega 0s aspectos de negritude
nele inscritos (BRAGA, 2015, p. 365). Esses discursos de negacdo tém como
consequéncia, dentre outras coisas, 0 fato de uma parcela muito grande da populagéo
negra no Brasil ter grande dificuldade em se reconhecer neste lugar, justamente por nao
conseguir valorizar os tracos culturais e estéticos que tocam essa identidade.

O processo de agenciamento dessas politicas identitarias abriga a concorréncia de
inimeros tracos de identidades, em funcdo dos quais 0s grupos sociais alijados dos
modelos centrais, como a populacdo negra, tendem a se organizar na busca pelo
estabelecimento de politicas afirmativas que levem & superacdo da marginalizacéo
identitaria.

Quem € o sujeito negro na escola? O que significa ser negra/o? Quais 0s signos
estéticos que tocam e atravessam esse lugar de sujeito? Quais 0s tons, as cores e 0S
sentidos estéticos que marcam essa identidade que sdo propagados na escola e refletem

nas aulas de Arte? Esses elementos nortearam minhas reflexdes e agdes didatico
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pedagdgicas no ambito do Centro Estadual de Ensino Profissional Hélio Xavier de
Vasconcelos, onde pude compartilhar agfes e inquietudes acerca do enfrentamento ao
racismo e a promocao de uma educacgdo antirracista.

Partindo da perspectiva exposta anteriormente e frente aos problemas causados
pelo racismo no @mbito das escolas através de graves atentados aos direitos humanos e a
cidadania, propomos desenvolver agdes a partir das atividades de arte-educagdo no
ambito do Centro Estadual de Ensino Profissional Hélio Xavier de VVasconcelos na cidade
de Extremoz-RN. Buscando estabelecer uma relacdo entre reflexdo e pratica de ensino,
proponho o desenvolvimento de um ensino de Arte decolonial pautado em aspectos
multiculturais e afrodiaspéricos como esteio para o desenvolvimento do debate sobre
negritude alicercando o cotidiano de nossas atividades didatico-pedagogicas na referida
escola.

Nesse sentido, busco alinhar a promoc¢édo de conhecimentos ao préprio exercicio
do saber enquanto experiéncia para promover a proposta de atividades com objetivo de
mediar a relacdo dos/as alunos/as no desenvolvimento de novas experiéncias quanto as
suas identidades étnicas, de modo a se reconhecerem como sujeitos sociais ativos e
transformadores.

Compreendendo que as préticas culturais sdo indissociaveis do modo de vida das
comunidades e em um contexto escolar marcado por uma maioria étnica afrodescendente,
que ndo vé de forma positiva esta identidade, nem mesmo consegue vislumbrar a pratica
e a perpetuacdo do racismo evidente em seu cotidiano, objetivamos fortalecer um trabalho
de valorizacdo da negritude, de modo a sensibilizar os/as alunos/as a se reconhecerem de
forma positiva como participes da identidade afro-brasileira.

Para tanto, procurei acionar instrumentos didaticos por meio de oficinas
pedagdgicas que debateram questfes voltadas ao enfrentamento ao racismo, negritude,
historia do povo negro no Brasil, religiosidade e cultura de modo mais amplo com
especial atencdo para a arte, as quais buscaram envolver os/as estudantes no debate sobre
a formacdo socio histdrica e cultural brasileira, africanidade, diversidade étnica e racismo.
Lancando mao de atividades praticas no campo das Artes Visuais propomos trabalhar
com grafismo e fotografia, esta Gltima como carro-chefe sendo utilizada como
instrumento de valorizagdo da estética negra no ambiente escolar.

As atividades planejadas foram discutidas entre a equipe do projeto e o alunado,
para que ao final fosse montada uma exposicdo fotogréafica inteiramente construida por

eles/elas. A exposi¢io que teve por titulo “Da Cor do Ebano” foi montada como
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culminancia de uma primeira etapa de atividades voltadas a valorizacdo da identidade
afrodescendente através da discusséo de elementos historicos e culturais da identidade
negra, por meio de uma disciplina eletiva de mesmo nome ofertada na escola, com o
intuito de demonstrar para os/as alunos/as que, reconhecer-se nesta dimenséo identitaria
é algo extremamente positivo para suas vidas e um aspecto que precisa ser valorizado.
Esse foi um trabalho protagonizado pelos/as 40 alunos/as que, divididos em grupos, foram
fotografos/as, modelos, produtores/as, diretores/as e curadores/as da obra.

A pretensdo € que esse trabalho tenha um amplo alcance, pois além das atividades
com o grupo especifico ligado as disciplinas eletivas que tenho ofertado a cada semestre
dentro do curriculo escolar, foram promovidas dentro do projeto, palestras e oficinas de
enfrentamento ao racismo em todas as turmas da escola. A fim de que o publico escolar
como um todo tenha acesso aos debates.

Pretendemos ainda que a amplitude das atividades incentive o envolvimento e
dedicacéo dos/as alunos/as de modo dindmico e construtivo. O trabalho ndo se encerrou
com a exposicdo fotografica, uma vez que esta foi apenas uma dimensdo material, e
continua presente em minhas problematizacgdes profissionais através do trabalho docente.
Tentei trazer para dentro da escola uma préatica pedagdgica decolonial, considerando que
decolonizar ndo é trocar os modelos, trocar os centros a partir dos quais sdo forjados os
saberes e valores culturais, mas sim, implodir a ideia de centralidade num sentido
hierarquico, de promover, no meu caso, um ensino de Arte que seja multifacetado,
caleidoscopico e, sobretudo, inclusivo, com foco imediato sobre o enfrentamento ao

racismo através de uma educacédo cheia de cores, com paletas infinitas.
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