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RESUMO 

 

Este texto visa investigar historicamente as intera­»es, aproxima­»es e afastamentos 

entre a Igreja Cat·lica e a ditadura militar na cidade de Joinville, Santa Catarina, entre 

os anos de 1964 e 1985. Por meio da an§lise e problematiza­«o das diversas pr§ticas 

e discursos promovidos pelos agentes do poder eclesi§stico local, a pesquisa almeja 

compreender de que maneira os diferentes membros da Igreja Cat·lica (bispo, padres, 

religiosas e lideran­as leigas) se posicionaram frente ¨ ditadura militar no ©mbito local. 

Do ponto de vista metodol·gico, s«o analisadas fontes hist·ricas de natureza diversa 

que se associem ao tema da pesquisa, quais sejam, fontes produzidas por 

organiza­»es ligadas ¨ Igreja Cat·lica, textos publicados na imprensa joinvilense, 

entrevistas realizadas conforme a metodologia da hist·ria oral e documentos 

produzidos pelos ·rg«os de espionagem da ditadura militar. Mediante a an§lise e 

interpreta­«o dessas fontes, almeja-se responder ¨s seguintes quest»es: de que 

maneira o poder eclesi§stico atuou nas articula­»es de aprova­«o/defesa e/ou 

resist°ncia/oposi­«o do golpe civil-militar, da resist°ncia ¨ ditadura militar e do 

processo de transi­«o pol²tica em contexto municipal? De que modo vozes 

consonantes, ressonantes e dissonantes ecoaram nos textos veiculados pela 

imprensa e pela Diocese de Joinville no que diz respeito ao golpe civil-militar, ¨s 

persegui­»es promovidas pela ditadura militar e ao processo de transi­«o pol²tica? 

Como se deu a mudan­a de posicionamento da Igreja Cat·lica ï tal qual sinalizada 

pela historiografia em ©mbito nacional e local - que passou de apoiadora ¨ cr²tica da 

ditadura militar?  

Palavras-chave: Igreja Cat·lica; Joinville; Ditadura Militar; Hist·ria do Tempo 

Presente; Hist·ria Pol²tica. 

  



ABSTRACT 
 

This text aims to historically investigate the interactions, rapprochements and 

distancing between the Catholic Church and the military dictatorship in the city of 

Joinville, Santa Catarina, between the years of 1964 and 1985. By analyzing and 

problematizing the various practices and discourses promoted by the agents of local 

ecclesiastical power, the research aims to understand how the different members of 

the Catholic Church (bishop, priests, nuns and catholic laypersons leaders) positioned 

themselves in the face of the military dictatorship within the local context. From a 

methodological point of view, historical sources of a diverse nature that are associated 

with the subject of the research are analyzed, namely sources produced by 

organizations linked to the Catholic Church, texts published in the Joinville press, 

interviews conducted according to the methodology of oral history and documents 

produced by the military dictatorship's espionage agencies. By analyzing and 

interpreting these sources, the aim is to answer the following questions: how did 

ecclesiastical power play a role in the approval/defense and/or resistance/opposition 

of the civil-military coup dô®tat, the resistance to the military dictatorship and the 

political transition process in the municipal context? How did consonant, resonant and 

dissonant voices echo in the texts published by the press and the Diocese of Joinville 

regarding the civil-military coup dô®tat, the persecutions promoted by the military 

dictatorship and the political transition process? How did the Catholic Church's position 

change - as signaled by historiography at national and local level - from being a 

supporter to a critic of the military dictatorship? 

Keywords: Catholic Church; Joinville; Military Dictatorship; History of Present Time; 

Political History. 

  



LISTA DE ILUSTRA¢ìES 

 

Figura 1 ï Freiras assistindo a palestra da professora N®lida Garmend²a no Clube 

Joinville ..................................................................................................................... 49 

Figura 2 - Marcha da Fam²lia com Deus pela Liberdade, em S«o Paulo, no dia 19 de 

mar­o ........................................................................................................................ 53 

Figura 3 - Frente da Marcha da Fam²lia com Deus pela Liberdade de Joinville subindo 

a Rua do Pr²ncipe ...................................................................................................... 63 

Figura 4 - Palanques da Marcha da Fam²lia com Deus pela Liberdade de Joinville

 ................................................................................................................................ ..64 

Figura 5 - Urna da campanha Ouro de Joinville para o Brasil ................................... 70 

Figura 6 - Sede do C²rculo Oper§rio Cat·lico de Joinville na d®cada de 1930 ......... 73 

Figura 7 - Sede do C²rculo Oper§rio na d®cada de 1960. ......................................... 85 

Figura 8 - Peri·dicos O Trabalho e O Oper§rio. ........................................................ 86 

Figura 9 - O plano dos comunistas brasileiros p/ 1962. ............................................ 87 

Figura 10 - Ficha de associado do C²rculo Oper§rio de Joinville .............................. 95 

Figura 11 - Elei­«o do diret·rio municipal do MDB no C²rculo Oper§rio, em janeiro de 

1972 ........................................................................................................................ 108 

Figura 12 - C²rculo Oper§rio, d®cada de 1960, 1930 e 2020 .................................. 112 

Figura 13 - Comemora­«o dos 3 anos da ñRevolu­«o Democr§ticaò ...................... 118 

Figura 14 - Celebra­«o alusiva ¨s v²timas do Levante Comunista de 1935 ............ 120 

Figura 15 - Visita do general-presidente Costa e Silva a Joinville, em mar­o de 1969

 ................................................................................................................................ 122 

Figura 16 - Visita do general-presidente Em²lio M®dici a Joinville, em maio de 1971

 ................................................................................................................................ 123 

Figura 17 - Catedral decorada para a visita de Geisel ............................................ 134 

Figura 18 - Dom Greg·rio Warmeling e o Pastor Heinz Ehlert cumprimentam Ernesto 

Geisel ...................................................................................................................... 135 

Figura 19 - Retiro de casais do Movimento Familiar Crist«o, em 1963 ................... 150 

Figura 20 - Confer°ncia de dom Lucas Moreira Neves, no 3Ü Encontro Estadual do 

MFC, em abril de 1969 ............................................................................................ 154 

Figura 21 - Diocese Informa, de 11 de agosto de 1965 ........................................... 160 

Figura 22 - Jos® Domingos Cardoso, o Ferreirinha, provavelmente em meados da 

d®cada de 1990 ....................................................................................................... 162 

file:///E:/Pós-Graduação/Mestrado%20em%20História%20-%20UDESC/Apresentações,%20Artigos,%20Materiais%20e%20Rascunhos/Dissertação/Dissertação%20-%20versão%20final%20para%20biblioteca%20UDESC.docx%23_Toc173496187
file:///E:/Pós-Graduação/Mestrado%20em%20História%20-%20UDESC/Apresentações,%20Artigos,%20Materiais%20e%20Rascunhos/Dissertação/Dissertação%20-%20versão%20final%20para%20biblioteca%20UDESC.docx%23_Toc173496187


Figura 23 - Vers«o digitalizada do panfleto ñEu vi a afli­«o do meu povoò .............. 211 

Figura 24 - Charge do Boletim da Comiss«o de Pastoral Oper§ria ......................... 221 

 

 

 

  



LISTA DE QUADROS 

 

Quadro 1 - Modelo da ficha de sistematiza­«o da an§lise de conte¼do das fontes .. 37 

Quadro 2 - Principais enc²clicas papais da doutrina social da Igreja (1891-1981) .... 78 

Quadro 3 - Membros do C²rculo Oper§rio (aproximadamente) ............................... 103 

Quadro 4 - Assuntos relacionados ¨ vida familiar ................................................... 146 

Quadro 5 - Identifica­«o das religiosas ................................................................... 238 

Quadro 6 - Religiosos da Diocese de Joinville em 1973 ......................................... 248 

Quadro 7 - Par·quias criadas pela Igreja Cat·lica em Joinville, entre 1964 e 1985

 ............................................................................................................................... .258 

 

 

 

  



LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS 

 

13Ü BC ï 13Ü Batalh«o de Ca­adores 

ABC ï Santo Andr®, S«o Bernardo do Campo e S«o Caetano do Sul 

AC/SNI ï Ag°ncia Central do Servi­o Nacional de Informa­»es 

ACB ï A­«o Cat·lica Brasileira 

ACE ï Arquivo Cronol·gico de Entrada 

ACIJ ï Associa­«o Comercial e Industrial de Joinville 

ACT/SNI ï Ag°ncia Curitiba do Servi­o Nacional de Informa­»es 

AI-5 ï Ato Institucional nÜ 5 

ALESC ï Assembleia Legislativa do Estado de Santa Catarina 

ALN ï A­«o Libertadora Nacional 

APA/SNI ï Ag°ncia Porto Alegre do Servi­o Nacional de Informa­»es 

AP ï A­«o Popular 

APML ï A­«o Popular Marxista Leninista 

ARENA ï Alian­a Renovadora Nacional 

CAMDE ï Campanha da Mulher pela Democracia 

CCC ï Comando de Ca­a aos Comunistas 

CEBs ï Comunidades Eclesiais de Base 

CDDH ï Centro de Defesa dos Direitos Humanos 

CECLAT/RJ - Congresso Estadual das Classes Trabalhadores do Rio de Janeiro  

CEDAC - Centro de A­«o Comunit§ria 

CEDOC/CUT - Centro de Documenta­«o e Mem·ria Sindical da Central Đnica dos 

Trabalhadores 

CELAM ï Confer°ncia Geral do Episcopado Latino-Americano 

CELESC- Centrais El®tricas de Santa Catarina 

CEMVDHC - Comiss«o Estadual da Mem·ria e Verdade Dom Helder C©mara 

CENEF - Centro de Estudos e Orienta­«o da Fam²lia  

CENIMAR ï Centro de Informa­»es da Marinha 

CGT ï Comando Geral dos Trabalhadores 

CIA - Central Intelligence Agency 

CIE ï Centro de Informa­»es do Ex®rcito 

CISA ï Centro de Informa­»es de Seguran­a da Aeron§utica 

CNBB ï Confer°ncia Nacional dos Bispos do Brasil 



CODEARA - Companhia de Desenvolvimento do Araguaia 

COM ï Centro de Orienta­«o Mission§ria 

CONCUT - Congresso Nacional da CUT 

CONIC ï Conselho Nacional de Igrejas Crist«s 

CRB ï Confer°ncia dos Religiosos do Brasil 

CUT ï Central Đnica dos Trabalhadores 

DCI/SSI/SC ï Divis«o Central de Informa­»es da Secretaria de Seguran­a e 

Informa­»es de Santa Catarina 

DOI-CODI - Destacamento de Opera­»es de Informa­«o - Centro de Opera­»es de 

Defesa Interna 

DOPS - Departamento de Ordem Pol²tica e Social 

DSI/MJ ï Divis«o de Seguran­a e Informa­«o do Minist®rio da Justi­a 

FAO - Organiza­«o das Na­»es Unidas para a Alimenta­«o e a Agricultura 

FIESP ï Federa­«o das Ind¼strias do Estado de S«o Paulo 

IBAD ï Instituto Brasileiro de A­«o Democr§tica 

IBRADES - Instituto Brasileiro de Desenvolvimento 

IDC ï Instituto Diocesano de Catequese 

IPES ï Instituto de Pesquisa e Estudos Sociais 

IPM ï Inqu®rito Policial-Militar 

JEC ï Juventude Estudantil Cat·lica 

JIC ï Juventude Independente Cat·lica 

JOC ï Juventude Oper§ria Cat·lica 

JUC ï Juventude Universit§ria Cat·lica 

LHO/UNIVILLE ï Laborat·rio de Hist·ria Oral da Universidade da Regi«o de Joinville 

MAB ï Movimento dos Atingidos por Barragens 

MDB ï Movimento Democr§tico Brasileiro 

MPL ï Movimento Popular de Liberta­«o 

MRCC ï Movimento de Renova­«o Carism§tica Cat·lica 

PCdoB ï Partido Comunista do Brasil 

PDC ï Partido Democr§tico Crist«o 

PMDB ï Partido do Movimento Democr§tico Brasileiro 

PRP ï Partido de Representa­«o Popular 

PSD ï Partido Social Democr§tico 

PT ï Partido dos Trabalhadores 



PTB ï Partido Trabalhista Brasileiro 

SIAN ï Sistema de Informa­»es do Arquivo Nacional 

SISNI ï Sistema Nacional de Informa­»es 

SISSEGIN ï Sistema de Seguran­a Interna 

SNI ï Servi­o Nacional de Informa­»es 

UDN ï Uni«o Democr§tica Nacional 

UNE ï Uni«o Nacional dos Estudantes 

UNESCO - Organiza­«o das Na­»es Unidas para a Educa­«o, a Ci°ncia e a Cultura 

UNICEF - Fundo Internacional de Emerg°ncia das Na­»es Unidas para a Inf©ncia 

UNIVILLE - Universidade da Regi«o de Joinville 

 

  



SUMĆRIO 

1 INTRODU¢ëO ....................................................................................................... 19 

2 UM ESPECTRO RONDA A IGREJA: O GOLPE DE 1964 E OS CATčLICOS DE 

JOINVILLE ................................................................................................................ 41 

2.1 ñSAIBAMOS SEGUIR A LI¢ëO DA CRUZò: CRISTIANISMO êS V£SPERAS DO 

GOLPE DE 1964 ....................................................................................................... 46 

2.2 A IGREJA CATčLICA NOS DESDOBRAMENTOS DO GOLPE DE 1964 ............ 54 

2.3 O CĉRCULO OPERĆRIO CATčLICO DE JOINVILLE .......................................... 72 

2.3.1 DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA: O NOME E A COISA .................................. 78 

2.3.2 CĉRCULO OPERĆRIO êS V£SPERAS DO GOLPE DE 1964 ......................... 84 

2.3.3 O CĉRCULO OPERĆRIO CATčLICO DE JOINVILLE DIANTE DA NOVA 

SITUA¢ëO DO PAĉS ................................................................................................. 99 

3 VENTO DE MUDAN¢A: POLĉTICA, DESENVOLVIMENTO, FAMĉLIA E LEIGOS

 ................................................................................................................................ 115 

3.1 TUDO O QUE £ SčLIDO SE DESMANCHA NO ALTAR: A POSI¢ëO POLĉTICA DA 

IGREJA CATčLICA EM JOINVILLE (1965-1975) .................................................... 116 

3.2 O SAL DA TERRA: A HORA E A VEZ DOS CATčLICOS LEIGOS .................... 138 

3.2.1 A VOZ DO POVO £... A VOZ DO POVO ........................................................ 145 

3.2.2 O MOVIMENTO FAMILIAR CRISTëO ........................................................... 149 

3.2.3 JOS£ DOMINGOS CARDOSO, UM MILITANTE CATčLICO JOINVILENSE 158 

4 COMO ELES PREGAVAM: A ATUA¢ëO DO CLERO DITO PROGRESSISTA . 179 

4.1 A REDE DA HIERARQUIA EPISCOPAL CATčLICA EM MEIO ê DITADURA 

MILITAR .................................................................................................................. 189 

4.2 AS CEBS, A PASTORAL OPERĆRIA E O CENTRO DE DEFESA DOS DIREITOS 

HUMANOS .............................................................................................................. 199 

5 A EXPERIąNCIA DA VIDA RELIGIOSA FEMININA INSERIDA NO OCASO DA 

DITADURA MILITAR ............................................................................................... 237 

5.1 PROFISSIONALIZA¢ëO, EMANCIPA¢ëO E INSER¢ëO ................................ 243 

5.2 A VIDA RELIGIOSA INSERIDA DURANTE A DITADURA MILITAR ................... 255 

RITOS FINAIS ......................................................................................................... 268 

REFERąNCIAS ....................................................................................................... 277 



ANEXO I - SĉNODO DIOCESANO LAN¢A PESQUISA RELIGIOSA POPULAR .. 308 

 

 

 



19 

 

1 INTRODU¢ëO 

 

Esta disserta­«o ® o resultado do projeto de mestrado intitulado ñPor Cristo e 

pela p§triaò: a Igreja Cat·lica e a ditadura militar (Joinville, 1964-1985). Seu problema 

de pesquisa s«o os diferentes posicionamentos dos diversos membros da Igreja 

Cat·lica (bispo, padres, religiosas e lideran­as leigas) frente ¨ ditadura militar no 

©mbito local. Nessa dire­«o, a investiga­«o foi orientada pelas seguintes quest»es: de 

que maneira o poder eclesi§stico atuou nas articula­»es de aprova­«o/defesa e/ou 

resist°ncia/oposi­«o do golpe civil-militar1, da resist°ncia ¨ ditadura militar e do 

processo de transi­«o pol²tica2 em contexto municipal? De que modo vozes 

consonantes, ressonantes e dissonantes ecoaram nos textos veiculados pela 

imprensa e pela Diocese3 de Joinville no que diz respeito ao golpe, ¨s persegui­»es 

e censuras promovidas pela ditadura militar e ao processo de transi­«o pol²tica? Como 

se deu a mudan­a de posicionamento da Igreja Cat·lica ï tal qual sinalizada pela 

historiografia em ©mbito nacional e local - que passou de apoiadora a cr²tica da 

ditadura militar? 

A op­«o por Joinville como objeto de investiga­«o se d§ em fun­«o das suas 

peculiaridades. A cidade foi um centro de refer°ncia regional de um tipo de catolicismo 

bastante compromissado com quest»es de cunho socioecon¹mico e pol²tico, por meio 

da inser­«o do clero local em uma rede nacional, com contatos nos grandes centros 

do pa²s a partir da d®cada de 1970. Essa posi­«o da Igreja Cat·lica, por sua vez, 

muito se associou ao papel desempenhado por Joinville como principal polo industrial 

                                            
1 O caráter do golpe (civil, militar ou civil-militar) e do regime (ditadura civil-militar, ditadura empresarial-
militar ou ditadura militar) costuma dividir os estudiosos do período. Este trabalho está orientado pelo 
entendimento que, em função da coalizão conservadora, anticomunista e antirreformista de amplos 
setores da sociedade, o golpe deve ser considerado civil-militar ï até porque a declaração de vacância 
da presidência da República e a posse de Ranieri Mazzili pelo Congresso Nacional, na madrugada do 
dia 2 de abril de 1964, tiveram importância considerável na ruptura com a ordem constitucional -, mas, 
no caso do regime implantado logo após, os militares sempre estiveram no controle. Ainda que com 
apoio de diversos setores da sociedade, as principais decisões a partir de então foram tomadas pelo 
poder militar. Mesmo os tecnocratas e políticos civis que ganharam protagonismo durante a ditadura 
militar o fizeram sob a tutela dos integrantes das Forças Armadas (Napolitano, 2018; Fico, 2014; 2017; 
Ferreira, 2024).  
2 Uso do termo ñtransi­«o pol²ticaò, em detrimento de democratiza­«o ou redemocratiza­«o, conforme 
as contribuições do sociólogo francês Guy Hermet (2001, p.14), tendo em vista que ñde um lado, sabe-
se muito bem que nem todas as passagens para a democracia se processam de maneira democrática; 
de outro, ninguém pode assegurar que se conseguirá chegar de fato a uma solução democrática 
aceitável (muitas vezes fica-se num estágio de semidemocracia)ò. 
3 Diocese é uma unidade celular da Igreja Católica administrada por um bispo. É uma unidade territorial 
que congrega um conjunto de municípios sob sua autoridade, onde as atividades religiosas e pastorais 
são desenvolvidas. 
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de Santa Catarina, tendo em vista o grande crescimento demogr§fico experimentado 

pela cidade ao longo do per²odo que envolve o recorte temporal deste trabalho. 

Contudo, a expans«o da popula­«o n«o foi acompanhada pela proporcional oferta de 

servi­os b§sicos, quadro que teve implica­»es na atua­«o cat·lica nas periferias da 

cidade.  

Al®m disso, cabe apontar uma situa­«o singular: em v§rias dioceses e 

arquidioceses brasileiras, a mudan­a de posicionamento da Igreja Cat·lica entre as 

d®cadas de 1960 e 1970 - que passou de elemento da coaliz«o golpista civil-militar, 

em 1964, para principal for­a de oposi­«o ao regime, no decorrer da d®cada de 1970 

ï tem um divisor de §guas em altera­»es na hierarquia eclesi§stica local, quando                                          

ep²scopes mais antigos deram lugar a uma nova gera­«o. Em Joinville, pelo contr§rio, 

o mesmo bispo foi respons§vel pela diocese entre 1957 e 1994, de tal forma que a 

an§lise do processo de convers«o da Igreja Cat·lica em for­a de oposi­«o ao regime 

autorit§rio ® um objeto desafiador, considerando que o mesmo bispo esteve nos 

palanques da ñRevolu­«oò, em 1964, e no apoio ao clero considerado progressista, a 

partir da segunda metade da d®cada de 1970. 

Soma-se a isso uma ¼ltima peculiaridade a ser citada desde o in²cio. Joinville 

era considera ña Diocese mais Luterana do Brasil e de toda a Am®rica Latinaò (Dom, 

2001, p.27), muito em fun­«o da grande imigra­«o germ©nica para a regi«o, de tal 

modo que o ecumenismo4 que passou a ser amplamente praticado pela Igreja Cat·lica 

em meados da d®cada de 1970, em ©mbito nacional, j§ era comum na Diocese de 

Joinville muito antes. 

Para responder aos objetivos propostos a pesquisa se vale dos subs²dios 

documentais salvaguardados em alguns arquivos e espa­os de mem·ria, tais como o 

Arquivo Hist·rico de Joinville, o acervo documental da Biblioteca Comunit§ria Lutador 

Dito, a Biblioteca Nacional Digital, o acervo documental do C²rculo Oper§rio de 

Joinville, o Laborat·rio de Hist·ria Oral da UNIVILLE, o acervo documental do Centro 

de Direitos Humanos Maria da Gra­a Braz e o Arquivo Nacional. Essas fontes 

compreendem os seguintes documentos inseridos no recorte temporal da pesquisa: 

a) not²cias, colunas e artigos de opini«o presentes nas publica­»es editadas pela 

                                            
4 Atribui-se ao termo ecumenismo uma tentativa de superação das diferenças e aceitação da 
diversidade entre as religiões cristãs, na busca de diálogo e colaboração mútua. Cumpre dizer que, no 
contexto catarinense (Regional Sul IV da CNBB), para além de suas fronteiras diocesanas, dom 
Gregório Warmeling, bispo de Joinville, foi uma liderança no campo do ecumenismo (Brighenti, 2004). 
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Diocese de Joinville e/ou pela imprensa local; b) fundos documentais produzidos pela 

estrutura de espionagem da ditadura militar a respeito da atua­«o do clero em 

Joinville; c) entrevistas produzidas no marco da metodologia da Hist·ria Oral com 

personagens da Igreja Cat·lica; d) panfletos, manifestos, atas de reuni»es, textos 

datilografados e g°neros textuais semelhantes associados ¨ atividade de movimentos 

sociais5 vinculados ¨ Igreja Cat·lica. 

O trabalho obedece ao modelo de cita­«o autor-data, mas, em fun­«o das 

caracter²sticas de algumas das fontes hist·ricas escolhidas, de natureza serial, tais 

como a imprensa peri·dica, ® feito uso da nota de rodap® explicativa como 

complemento ¨ cita­«o, fazendo refer°ncia ao n¼mero da edi­«o e a data do 

documento em cada caso, em acordo com as normas acad°micas da UDESC e a 

orienta­«o fornecida pelos profissionais da Biblioteca Universit§ria desta institui­«o. 

Tamb®m em raz«o da natureza diversa das fontes hist·ricas, distintos referenciais 

te·rico-metodol·gicos e ferramentas conceituais foram mobilizados para o andamento 

da pesquisa. No in²cio de cada cap²tulo h§ uma discuss«o que envolve o estado da 

arte daquele recorte temporal e tem§tico e o arsenal te·rico-metodol·gico utilizado.  

Embora cada cap²tulo tenha sua pr·pria revis«o bibliogr§fica, alguns subs²dios 

historiogr§ficos imprescind²veis devem ser apresentados j§ no in²cio, correndo o risco 

de me repetir no decorrer do trabalho. A Igreja Cat·lica teve protagonismo na 

conjuntura de apoio ao golpe de 1964, em Joinville. A historiadora Sirlei de Souza 

(1998) aponta as principais entidades que atuaram nas manifesta­»es de defesa do 

golpe, que ela denominou de ñatores da ordemò6: o 13Á Batalh«o de Ca­adores (13Ü 

                                            
5 O termo ñmovimentos sociais vinculados ¨ Igreja Cat·licaò ® impreciso, mas usado na aus°ncia de 
uma denominação melhor. No decorrer deste trabalho, ele faz referência, sobretudo, às comunidades 
eclesiais de base, à Pastoral Operária e ao Centro de Defesa dos Direitos Humanos. Enquanto a última 
é uma entidade da sociedade civil, cuja vinculação à Igreja Católica se dava pela participação de 
religiosos, religiosas e católicos leigos nas atividades desenvolvidas, os dois primeiros faziam parte da 
estrutura da Igreja Católica e contavam com apoio institucional diocesano, a Pastoral Operária como 
braço da Igreja no mundo do trabalho e as comunidades eclesiais de base como extensão do 
protagonismo leigo em regiões periféricas de Joinville. Malgrado suas especificidades organizacionais, 
as três entidades se adequam ao conceito de movimento social proposto por Cristina Nunes (2014, 
p.135), em di§logo com Charles Tilly e Sidney Tarrow (2006): ño conceito de movimento social implica 
uma definição dos adversários e um processo de ação coletiva consecutivo que tenta ter consequências 
pol²ticas por um determinado per²odoò. Esse tipo de a­«o coletiva contempla: i) ñcampanhas 
sustentadas de reivindica­»esò; (ii) ñum conjunto de performances p¼blicas que incluem manifesta­»es, 
comícios, criação de associações especializadas, encontros públicos, petições, propaganda e 
lobbyingò; (iii) ñrepresentações públicas concertadas de respeitabilidade, unidade, número e 
compromissoò. 
6 Suponho que a confecção da categoria ñatores da ordemò parta de um diálogo implícito com a obra 
de Iara Andrade Costa (1996), A Cidade da Ordem. A historiadora analisou as tensões sociais em 
Joinville, entre 1917 e 1943, concomitantemente à construção do discurso de cidade da ordem e da 
harmonia, em um primeiro momento de industrialização do município. Percepção semelhante é 
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BC), a Uni«o C²vica Feminina, a Associa­«o Comercial e Industrial de Joinville (ACIJ) 

e a Igreja Cat·lica. A conduta dessas institui­»es teve o prop·sito de proteger a cidade 

do comunismo, a partir da manuten­«o da condi­«o pol²tica, social e econ¹mica 

vigente. Em especial, a atitude da Igreja ® representativa no caso da Marcha da 

Fam²lia com Deus pela Liberdade, em que Dom Greg·rio Warmeling7, ent«o bispo da 

Diocese de Joinville, discursou levantando a bandeira da defesa da fam²lia e dos 

valores crist«os e refor­ando a ideia do perigo vermelho.  

Esse papel da Igreja Cat·lica tamb®m consta nos textos de Izaias de Souza 

Freire (2015), que indica o comparecimento do bispo nos p¼lpitos da marcha, e Eliton 

Felipe de Souza (2015), que menciona a atua­«o do ep²scope na constru­«o de um 

clima prop²cio ¨s medidas conservadoras para que Joinville estivesse apta a apoiar o 

golpe. Em contrapartida, o desempenho da popula­«o civil nas manifesta­»es de 

apoio ao golpe ® uma quest«o que afasta os historiadores mencionados. Freire (2015) 

critica Sirlei de Souza (1998) por n«o considerar a participa­«o e legitima­«o popular 

ao golpe.  

Essa ® uma discuss«o oportuna ao meu trabalho, levando em conta o 

protagonismo que a Igreja Cat·lica teve na marcha e nas manifesta­»es de apoio ao 

golpe, al®m da sua posi­«o privilegiada como aglutinadora de setores amplos da 

sociedade. Dito de outro modo, at® que ponto a presen­a de cerca de 40 mil 

joinvilenses na marcha ® uma evid°ncia da participa­«o popular nas manifesta­»es 

de legitima­«o do golpe de 1964 ou um resultado da propaganda anticomunista, da 

constru­«o do imagin§rio e da manipula­«o da opini«o p¼blica?  

Outra quest«o que se sobressai na bibliografia atinente ® a atua­«o da Igreja 

Cat·lica de resist°ncia ¨ ditadura militar, na conjuntura de transi­«o pol²tica, a partir 

da segunda metade da d®cada de 1970. Tr°s entidades associadas ̈  Igreja se 

destacaram nesse per²odo, quais sejam, as Comunidades Eclesiais de Base, a 

Pastoral Oper§ria e o Centro de Defesa dos Direitos Humanos.  

                                            
encontrada no trabalho do historiador Clóvis Gruner (2017), que aponta a existência de um desejo de 
ordem que atravessou as décadas de 1950, 1960, 1970 e 1980 em Joinville. Penso que a construção 
discursiva de cidade ordeira pode ser analisada na longa duração e o trabalho dos historiadores em 
questão contribui para isso. 
7 Nascido em São Ludgero, no sul de Santa Catarina, em 17 de abril de 1918, Gregório Warmeling 
ingressou no Seminário de Azambuja, em Brusque, em 1929 e foi ordenado padre em setembro de 
1943. Atuou como professor, diretor espiritual e prefeito de disciplina no Seminário de Azambuja, entre 
1944 e 1946; vigário paroquial em Criciúma, em 1947; pároco de Santo Antônio de Laguna, entre 1948 
e 1957. Em 1957, foi designado como bispo diocesano de Joinville, função que desempenhou até 1994, 
quando atingiu a idade-limite de 75 anos (Besen, 2015; Francisco, 2007). 
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Para Sirlei de Souza (1998), a exist°ncia de Comunidades Eclesiais de Base 

atuantes ® uma evid°ncia de que houve a difus«o de pr§ticas de mobiliza­«o pol²tica 

e social na cidade no contexto autorit§rio, posicionando a ñevangeliza­«o 

conscientizadoraò como um novo ator em cena8 e express«o de resist°ncia na cidade. 

Em se tratando desses novos agentes em voga, ® preciso mencionar o grande 

crescimento demogr§fico associado ¨ migra­«o que foi vivenciado por Joinville. A 

cidade passou de aproximadamente 70 mil pessoas no in²cio da d®cada de 1960 para 

mais de 236 mil duas d®cadas depois. Trabalhadores rurais de v§rios munic²pios de 

Santa Catarina e do Paran§ se deslocaram para Joinville em busca de melhores 

condi­»es de vida no trabalho na ind¼stria. Setores da Igreja Cat·lica associaram-se 

a esse crescimento, na luta contra o d®ficit habitacional e o desemprego 

experimentado pela popula­«o, inculpados de se beneficiar ñideologicamenteò da 

ñquest«o do migranteò (Coelho, 2011; Gruner, 2017; Niehues, 2000).  

Penso que meu trabalho contribui para esse debate a partir do foco da lente da 

pesquisa ser projetado para a pr·pria Igreja Cat·lica, ao contr§rio dos historiadores 

com os quais dialoguei at® aqui, cujos trabalhos situam a Igreja como uma das partes 

de algum outro objeto. Diferentemente de Sirlei de Souza, que se preocupou com os 

atores da ordem e as manifesta­»es de resist°ncia, Izaias de Souza Freire, 

interessado nas vozes no processo de transi­«o pol²tica, Eliton Felipe de Souza, 

focado na mem·ria dos militantes comunistas, ou Ilanil Coelho, que teceu suas 

an§lises sob(re) as tramas de uma cidade migrante, meu trabalho tem como foco a 

Igreja Cat·lica. Assim sendo, minhas contribui­»es apontam para a compreens«o das 

intera­»es, aproxima­»es e afastamentos entre a Igreja Cat·lica e a ditadura militar 

em Joinville, al®m de interpretar as conson©ncias, resson©ncias e disson©ncias no 

interior da Igreja dos discursos e da atua­«o dos membros do poder eclesi§stico da 

cidade de Joinville (bispo, p§rocos, padres, religiosas e lideran­as leigas) a respeito 

do golpe civil-militar, das persegui­»es  promovidas pela ditadura militar e do processo 

de transi­«o pol²tica. 

Ainda em se tratando das imbrica­»es entre a Igreja Cat·lica e as 

manifesta­»es de resist°ncia, Iara Andrade Costa (1989, p. 75) analisou os 

                                            
8 Da express«o dos ñnovos atores em cenaò pressuponho um di§logo subentendido com o soci·logo 
brasileiro Éder Sader (1988), que trata da ascensão de movimentos sociais na região da Grande São 
Paulo entre as décadas de 1970 e 1980 como indício de novos personagens disputando o exercício da 
democracia. Entre os movimentos populares estudados pelo autor, destaco o chamado ñnovo 
sindicalismoò, as associa­»es de bairro, os clubes de m«es e as Comunidades Eclesiais de Base. 
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movimentos paredistas de Joinville no contexto de transi­«o pol²tica, contemplando o 

recorte temporal 1979-1985. Partindo da atividade da Pastoral Oper§ria, a autora 

concluiu que, no contexto de aus°ncia de lideran­as oper§rias destacadas em 

Joinville, a Igreja acabou ñse deslocando para a esquerdaò e exercendo essa fun­«o.  

Esse deslocamento da Igreja instigou tamb®m outras pesquisas. Um dos 

resultados do trabalho de Sirlei de Souza (1988, p.139) ® o destaque conferido ¨s 

ñdiferentes posi­»es assumidas pela igreja nas d®cadas de 60 e 70 em Joinville: no 

momento do golpe com favor§vel apoio e quando ocorrem as pris»es assumindo a 

defesa dos presos. Quais os motivos que levam esta mudan­a de posi­«o?ò. A 

quest«o da suposta mudan­a de posicionamento tamb®m intrigou Eliton Felipe de 

Souza (2022), que se prop¹s a investigar como o ent«o bispo de Joinville, Dom 

Greg·rio Warmeling, passou de entusiasta do governo dos militares a apoiador dos 

religiosos considerados progressistas da cidade. O historiador entende o crescimento 

da repress«o e da viol°ncia (AI-5, DOPS e DOI-CODI) como chaves para entender a 

transi­«o de posicionamento da Igreja Cat·lica, ainda que, no caso de dom Greg·rio, 

j§ era poss²vel notar ind²cios da mudan­a de posicionamento em 1965.  

Em se tratando da mudan­a de posicionamento da Igreja Cat·lica em ©mbito 

nacional, s«o in¼meros os epis·dios apontados como divisores de §gua por quem se 

prop¹s a estudar o tema: a pris«o dos monges beneditinos de Campinas e a invas«o 

policial do Convento de Perdizes, ambos em 1967; o Ato Institucional nÜ 5, no ano 

seguinte; as torturas cometidas contra os frades dominicanos acusados de militarem 

na A­«o Libertadora Nacional (ALN), no contexto do assassinato de Carlos Marighella, 

no final de 1969; a pris«o do secret§rio-geral da CNBB, dom Alo²sio Lorscheider, em 

1970; para citar apenas alguns deles. Seja como for, a maioria dos epis·dios 

apontados pela bibliografia sinaliza para uma chave interpretativa comum: como 

resposta ¨ repress«o e ¨ tortura contra religiosos, ocorreu o fortalecimento da unidade 

eclesi§stica brasileira em torno de quest»es e objetos comuns ¨ ®poca, como a defesa 

de direitos humanos, convertendo-se em for­a de oposi­«o ao regime autorit§rio no 

decorrer da d®cada de 1970.  

Penso que, para al®m das categorias dicot¹micas de apoiador ou contestador, 

® necess§rio um estudo que problematize as complexidades das intera­»es entre a 

Igreja Cat·lica (dentro do marco das heterogeneidades da institui­«o) e a ditadura 

militar na cidade. £ de se supor que o processo de mudan­a de posicionamento foi 
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alvo de disputas e negocia­»es no interior da institui­«o. Minha pesquisa almeja 

fornecer subs²dios para esse debate. 

Por fim, cabe destacar que n«o foi localizado nenhum trabalho historiogr§fico 

de f¹lego que contemple o per²odo entre os anos seguintes ao golpe e o governo 

Geisel. Este estudo pode contribuir nesse sentido, em particular concernindo a 

repercuss«o no interior da Igreja Cat·lica de alguns processos que parecem ter tido 

protagonismo no foro nacional, tais como o AI-5, o dito Milagre Econ¹mico e os ñAnos 

de Chumboò. 

Do ponto de vista te·rico-metodol·gico, algumas ferramentas heur²sticas 

atravessaram toda a opera­«o historiogr§fica9 empreendida nesta disserta­«o. Cabe 

apresent§-las ainda na introdu­«o. Esse trabalho entende o estudo sobre a pol²tica 

como ñresultado da observa­«o de redes de rela­»es e intera­»es que atravessam as 

sociedades modernas e d«o forma ¨ express«o de conflitos sociais e culturais que as 

definemò (Arend; Lohn, 2022, p. 110). Nesse sentido, o chamado ñretorno do pol²ticoò, 

da tradi­«o historiogr§fica francesa do ¼ltimo ter­o do s®culo XX ® oportuno a este 

trabalho ao oferecer uma perspectiva ampla do pol²tico, multifacetada, multidisciplinar, 

de m¼ltiplas temporalidades e de aproxima­«o do pol²tico com o social e o cultural 

(R®mond, 1999; 2003; Rosanvallon, 2010; Sirinelli, 2014), mas esse trabalho n«o se 

limita apenas a ele.  

O ponto de partida te·rico notadamente europeu ® prof²cuo ao ser 

complexificado pelas temporalidades pr·prias da sociedade brasileira e por uma 

reflex«o sobre o tempo presente a partir do sul do mundo, ¨s margens do c©none 

hist·rico10 (Arend; Lohn, 2022).  

Nesse dom²nio, a intersec­«o entre Igreja e pol²tica instigou o brasilianista11 

Scott Mainwaring (1983a, p.35-36). Ao esbo­ar alguns par©metros te·ricos para o 

estudo desses dois objetos no Brasil, ele sustentou que  

                                            
9 Dialogando com Michel de Certeau (1982), para quem a História é um ofício dotado de procedimento 
intencional inerente à sua escrita, e, uma dimensão de domínios e âmbitos intrínsecos à sua produção, 
seu métier e seu resultado, que, com viés estruturante, acabam a alterando. Em outras palavras, a 
operação historiográfica é a articulação entre um lugar social, uma prática científica e uma escrita. 
10 Uma crítica pertinente aos estudos iniciais a respeito das ditaduras no Cone Sul, então dominados 
por sociólogos e politólogos, é que, para caracterizar a natureza ontológica dos regimes, eles se 
valeram de conceitos europeus que pouco se encaixavam às especificidades latino-americanas 
(Ramírez, 2012). A preocupação com as especificidades do sul do mundo norteia este trabalho. 
11 Brasilianista é o termo genérico utilizado para designar pesquisadores não-brasileiros especializados 
em Brasil. Em particular, no caso das ciências humanas, há uma plêiade de estadunidenses estudiosos 
do Brasil a partir da década de 1960. Três deles se especializaram no estudo da Igreja Católica e foram 
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1) Qualquer tentativa para compreender a rela­«o entre a Igreja Cat·lica e a 
pol²tica deve partir do fato que a Igreja, como outras institui­»es, tem 
interesses que procura defender. No caso brasileiro, os interesses mais 
relevantes s«o a unidade da Igreja, sua capacidade de atingir todas as 
classes sociais e sua identidade como institui­«o fundamentalmente 
religiosa. 2) Os interesses da Igreja dependem do conceito que tem da sua 
miss«o. O que pode ser um interesse da Igreja de acordo com um modelo, 
n«o o tem de ser de acordo com outro. 3) Mudan­a na Igreja ® mais produto 
de conseq¿°ncias imprevistas da mudan­a social mais ampla, que de plano 
consciente seu para mudar ou proteger seus interesses. 4) A Igreja ® uma 
institui­«o ¼nica, visto que seus objetivos b§sicos s«o supra-racionais. Sua 
l·gica n«o pode ser reduzida ¨ racionalidade institucional encontrada na 
maioria de outras organiza­»es. 

 

Diagn·stico semelhante aparece no texto do historiador Renato Cancian (2016, 

p.100-101). Ele elencou alguns pressupostos te·ricos nas abordagens institucionais 

dos conflitos Igreja-Estado, dos quais destaco os seguintes:  

 

[...] a Igreja Católica é uma burocracia de grandes dimensões, tanto em sua 
extensão como em termos de diferenciação interna, pois opera a partir de 
uma comunidade de membros que atuam por meio da divisão interna do 
trabalho, com base em hierarquias bem definidas para o cumprimento de 
funções específicas, possuí um sistema hierárquico representado pelo alto e 
baixo clero, mecanismos de recrutamento e de formação de novos membros, 
normas e sanções disciplinares que regulam internamente a conduta do clero 
e as relações da Igreja com a sociedade leiga, a produção da teologia, da 
doutrina e dos dogmas, envolvendo desde assuntos de natureza metafísica, 
envolvendo a fé; fatos e acontecimentos históricos, que são aceitos e 
difundidos como verdades incontestes; e, também, uma gama variada de 
interdições e prescrições de caráter moral relacionada à vida íntima e social 
dos fieis; [...] a Igreja Católica contemporânea é uma organização 
supranacional que agrupa as igrejas sediadas nos territórios dos Estados 
nacionais ï onde cardeais, arcebispos, bispos, clérigos (padres, freiras, 
missionários, agentes pastorais) bem como grupos de leigos, atuam no 
âmbito de arquidioceses, dioceses, prelazias, paróquias, diversas pastorais, 
órgãos assistenciais e educacionais ï e o magistério pontifício representado 
pela Santa Sé, que é a sede do catolicismo e centro administrativo do 
conjunto das igrejas locais sediadas nos diferentes países. 

 

Em outras palavras, a abordagem institucional dos conflitos Igreja-Estado parte 

do pressuposto que mudan­as no interior da Igreja Cat·lica s«o tentativas de 

adequa­«o ¨ sociedade em que ela est§ inserida e de defesa da unidade 

intraorganizacional da institui­«o. 

Tamb®m ® pertinente a diagnose epis·dica de Riolando Azzi (1977). Trata-se 

de um compilado cronol·gico de acontecimentos importantes da Igreja Cat·lica no 

                                            
importantes para o andamento desta dissertação: Scott Mainwaring, Ralph Della Cava e Kenneth 
Serbin. 
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Brasil entre 1950 e 1975 que foi ¼til para situar e contextualizar as fontes analisadas 

na pesquisa no contexto cat·lico nacional. Esses diagn·sticos de longa dura­«o das 

rela­»es entre Igreja e Estado trazem aportes indispens§veis ao presente trabalho. 

Do ponto de vista investigativo, proponho o uso da ideia de cultura pol²tica como 

uma ferramenta heur²stica, e n«o como pressuposto conceitual e metodol·gico, a ser 

manejada durante a opera­«o historiogr§fica. A esse respeito, Rodrigo Patto S§ Motta 

(2009, p.21) procura delimitar tal categoria para seu uso em estudos de cunho 

historiogr§fico: 

 

conjunto de valores, tradi­»es, pr§ticas e representa­»es pol²ticas partilhado 
por determinado grupo humano, que expressa uma identidade coletiva e 
fornece leituras comuns do passado, assim como fornece inspira­«o para 
projetos pol²ticos direcionados ao futuro. 

 

Esta defini­«o ® semelhante a que pode ser encontrada no trabalho de Serge 

Berstein (2009, p.31), que toma a cultura pol²tica como um ñgrupo de representa­»es, 

portadoras de normas e valores, que constituem a identidade das grandes fam²lias 

pol²ticas e que v«o muito al®m da no­«o reducionista de partido pol²ticoò. Ou seja, 

manejada na condi­«o de ferramenta heur²stica, a cultura pol²tica permite a 

caracteriza­«o de uma leitura mais ou menos comum de passado e um projeto de 

sociedade em dire­«o ao futuro no interior de um determinado grupo. Nesse caso, um 

conjunto doutrin§rio de cunho religioso, seus sacerdotes e seus fi®is. Trata-se de um 

dispositivo bastante oportuno para esta disserta­«o. 

Indo al®m, Berstein (1998) sinaliza para uma pluralidade de culturas pol²ticas 

existente no interior de uma na­«o, com zonas de abrang°ncia e valores partilhados 

que acabam influenciando as culturas pol²ticas contempor©neas. Argumento 

semelhante pode ser encontrado em outros pensadores, tais como Rodrigo Patto S§ 

Motta (2018) e Eliana Regina de Freitas Dutra (2002). Eles sustentam que culturas 

pol²ticas n«o s«o realidades estanques e podem coexistir, levando em considera­«o 

que, ainda que antag¹nicas, elas se influenciam e s«o alteradas com a passagem do 

tempo. Quer dizer, o conjunto de valores, pr§ticas e tradi­»es comuns a um 

determinado grupo influencia os seus concorrentes ao mesmo tempo em que ® 

influenciado por eles.  

Como instrumento investigativo, a cultura pol²tica ainda permite perceber como 

certas no­»es circularam f²sica e intelectualmente e foram cotidianamente praticadas 
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no interior da Igreja Cat·lica. A pr·pria conjuntura social e pol²tica local, nacional e 

internacional tamb®m contribuiu para esse processo uma vez, que ñuma cultura 

pol²tica surge em resposta a um problema da sociedade e vai-se tornando mais 

complexa ao longo de um processo por vezes muito lento que lhe permite transformar-

se, adaptar-se ¨ evolu­«o da pr·pria sociedadeò (Berstein, 2009, p.38). 

Complexificando esse argumento, sugiro aproximar a busca de leituras comuns 

do passado e de projetos de futuro ao uso das categorias hist·ricas de espa­o de 

experi°ncia e horizonte de expectativa. Propostas pelo historiador alem«o Reinhart 

Koselleck, elas s«o particularmente oportunas para analisar a atividade humana no 

tempo hist·rico. Enquanto a primeira categoria diz respeito ao passado atual, dos 

acontecimentos incorporados e rememorados pelos indiv²duos, a segunda trata do 

futuro presente, daquilo que pode apenas ser previsto, das esperan­as, desejos e 

medos dos sujeitos hist·ricos. Segundo Koselleck, ® com fundamento na experi°ncia 

e na expectativa dos agentes que certos atos hist·ricos podem ser compreendidos 

(Koselleck, 2006; 2014). Penso que essas duas categorias podem ser mobilizadas 

para enfrentar os problemas propostos por essa pesquisa.  

A adapta­«o dessas categorias para o uso no estudo das religi»es j§ foi 

proposta por Cubas (2021), no ©mbito da Hist·ria do Tempo Presente. Nesse caso, 

segundo a autora, o espa­o de experi°ncia, do passado atual, ® coletivizado por meio 

de celebra­»es e ritos que presentificam acontecimentos, transformando-os em parte 

da experi°ncia de quem n«o os viveu. Quanto ao horizonte de expectativa, ele 

igualmente se associa ao que foi experimentado no passado e com as possibilidades 

de futuro, nas dimens»es pessoais e interpessoais.  

N«o se trata de descartar o agenciamento do sujeito por meio de uma 

explica­«o estruturante. Muito pelo contr§rio. Koselleck (2014) defende a interliga­«o 

entre eventos e estruturas sociais na realidade hist·rica. O uso das categorias 

hist·ricas de espa­o de experi°ncia e horizonte de expectativa ® um recurso para tal. 

Algo semelhante vale para a cultura pol²tica. Rodrigo Patto S§ Motta (2018) sustenta 

que ela n«o explica tudo e n«o ® uma camisa de for­a, pois em que pese as rela­»es 

estruturais e os comportamentos pol²ticos, ainda assim os indiv²duos fazem as suas 

pr·prias escolhas.  

Ao longo desta disserta­«o s«o sinalizados os espa­os de experi°ncia e 

horizontes de expectativa vislumbrados por cada grupo e/ou indiv²duo. As fontes 
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hist·ricas foram analisadas buscando discriminar as suas leituras comuns de passado 

e os seus projetos de futuro e a escrita refletiu essa preocupa­«o. 

 Concomitantemente ao uso de cultura pol²tica como um instrumento 

investigativo na opera­«o historiogr§fica, alguns apontamentos de Michel de Certeau 

(2014) s«o ¼teis para a abordagem aqui efetuada. Ao se indagar como as pessoas 

consumem cultura, o autor prop¹s uma an§lise dos consumidores para al®m de meros 

receptores passivos das m²dias a eles oferecidas/impostas. Usando a met§fora da 

leitura como uma opera­«o de ca­a, ele afirma que o leitor pratica uma atividade 

silenciosa, transgressora, ir¹nica e/ou po®tica. Indo al®m do sentido literal do texto, 

aquele fixado por uma interpreta­«o autorizada, de uma ñliteralidade ortodoxaò, o 

consumidor que efetua uma ñleitura pluralò, em um contexto de implica­»es e ast¼cias, 

faz dela uma arma cultural, tamb®m leg²tima, de interpreta­«o dos sentidos em jogo. 

 Essas considera­»es s«o valiosas ao posicionar o objeto deste trabalho. Ainda 

que o c©none do conjunto doutrinal da Igreja Cat·lica seja monop·lio da sua 

hierarquia, muitos personagens deste trabalho, na condi­«o de sujeitos ordin§rios que 

praticavam cotidianamente essas no­»es, tamb®m disputaram os seus sentidos, 

embora em uma rela­«o de for­as desiguais. Os v§rios casos estudados no decorrer 

da disserta­«o sinalizam que seria ing°nuo considerar que o que as bases da Igreja 

faziam era nada al®m de assimilar as diretrizes recebidas da hierarquia, as suas 

produtoras autorizadas. Em dire­«o contr§ria, esses sujeitos ordin§rios as leram, 

interpretaram, se apropriaram e cotidianamente praticaram ¨ sua maneira. 

Em se tratando de Joinville, uma ressalva sobre o recorte geogr§fico: no in²cio 

da d®cada de 1960, Santa Catarina possu²a a Arquidiocese de Florian·polis e apenas 

quatro dioceses sufrag©neas (Joinville, Lages, Tubar«o e Chapec·), de tal forma que 

a Diocese de Joinville compreendia um extenso conjunto de munic²pios do planalto 

norte, do Vale (e do Alto Vale) do Itaja² e do litoral norte de Santa Catarina. 

Posteriormente, uma parte consider§vel foi desmembrada para a forma­«o da 

Diocese de Rio do Sul (1968) e a Diocese de Blumenau (2000). Dessa forma, ainda 

que a Diocese de Joinville ï e o bispo de Joinville, consequentemente ï 

representassem todo esse conjunto de munic²pios no in²cio da d®cada de 1960, a 

pesquisa diz respeito exclusivamente ¨ cidade de Joinville. A t²tulo de exemplo, h§ o 

caso emblem§tico do peri·dico Luzeiro Mariano, editado ¨s v®speras do golpe, de 

conota­«o notadamente anticomunista, que j§ foi objeto de alguns estudos (Kaspary, 

2002; Fabricio, 2009). Ainda que o jornal fosse um ve²culo oficial da Diocese de 
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Joinville, ele era produzido e editado em Blumenau, de modo que n«o contempla o 

recorte geogr§fico da pesquisa. 

Ainda sobre a caracteriza­«o geogr§fica, a pesquisa lida com um recorte 

bastante desafiador: as repercuss»es e pr§ticas locais de um organismo internacional, 

a Igreja Cat·lica, associadas ¨ conjuntura pol²tica e socioecon¹mica nacional. A 

solu­«o foi usar o recurso do jogo de escalas. Trata-se de uma elabora­«o te·rico-

metodol·gica da historiografia francesa do ter­o final do s®culo XX, na esteira das 

contribui­»es da micro-hist·ria italiana, de Carlo Ginzburg e Giovanni Levi, e da dita 

ñmacro-hist·riaò francesa, de nomes como Fernand Braudel e Ernest Labrousse, 

associados ¨ segunda gera­«o da escola dos Annales. Seu diferencial reside na 

liberdade metodol·gica possibilitada pela mobilidade do olhar do historiador. A ideia 

de escala ® uma concess«o da arquitetura e da cartografia, em que h§ artificialmente 

a representa­«o reduzida da realidade sob um ponto de vista. O n²vel de informa­«o 

® alterado na medida em que se muda a ·ptica de an§lise, mas o fen¹meno continua 

o mesmo. No caso do jogo de escalas, o olhar do historiador n«o observa as mesmas 

coisas por meio de seu microsc·pio, dos epis·dios min¼sculos, ou de sua luneta, da 

dimens«o planet§ria e total dos acontecimentos. Logo, esse tipo de cartografia 

din©mica ® ¼til ao permitir apreender a complexidade dos processos hist·ricos nos 

mais diversos n²veis pela varia­«o das escalas de observa­«o (Lepetit, 1998; Revel, 

2010). 

O recurso do jogo de escalas ® particularmente conveniente em se tratando da 

hist·ria de Joinville. Um diagn·stico comum a alguns trabalhos que enfocaram a 

cidade, em particular aqueles anteriores ao advento da historiografia acad°mico-

disciplinar (mas n«o somente esses!), dos chamados memorialistas e historiadores 

autodidatas, ® de uma perspectiva adotada que isolava a cidade do contexto estadual, 

nacional e internacional, como se Joinville n«o fosse inserida e influenciada por ele. 

Sob o signo da ñhist·ria regionalò e/ou ñhist·ria localò, o referido isolamento ® 

percept²vel no manuseio das fontes hist·ricas sem o di§logo historiogr§fico e a 

perspectiva te·rico-metodol·gica necess§rios para a inser­«o da cidade em 

fen¹menos sociais abrangentes, situando-a em ñescalasò m¼ltiplas de an§lise. 

Esse ñjogo de escalasò j§ foi percebido como necess§rio na hist·ria pol²tica por 

Jean-Fran­ois Sirinelli (2014), que usou a categoriza­«o ñ§gora, cidade e mundoò para 

estabelecer uma divis«o espacial tripartite dos diferentes elementos, fen¹menos e 

espa­os que a hist·ria pol²tica deve levar em considera­«o. Para al®m do exposto, 
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Cristophe Prochasson (2022) argumenta que os ñjogos de escalaò estimulam o 

historiador a abandonar a postura pretensamente neutra e se engajar cada vez mais 

em suas pesquisas de um ponto de vista emp§tico, tomando a posi­«o de um 

narrador, em detrimento da figura do observador alheio. Essa postura ® oportuna no 

caso de um recorte temporal que abarca experi°ncias traum§ticas. Al®m do mais, nem 

todos os afetos s«o incompat²veis com a express«o da raz«o hist·rica (Mac·n, 2020).  

Mais ou menos na mesma dire­«o, um outro recurso utilizado para lidar com 

esse desafiador objeto foi a sua inscri­«o em processos de temporalidades mais 

amplas, como o Conc²lio Vaticano II, por exemplo. Ao contr§rio de uma ruptura, 

Caldeira (2007) defende que o Conc²lio deve ser inserido em um processo de longa 

dura­«o. Notadamente, trata-se de um di§logo com os subs²dios te·rico-

metodol·gicos propiciados pelo historiador franc°s Fernand Braudel (1978). Este 

defende a exist°ncia de tr°s tempos na hist·ria: o tempo das estruturas (dos 

fen¹menos geol·gicos e das civiliza­»es), das conjunturas (da d®cada, do quarto de 

s®culo e das mudan­as de pre­os inseridas na estrutura) e dos eventos (da vida 

cotidiana e do cronista).  

Logo, o Conc²lio Vaticano II ® um evento inserido em um processo maior, que 

come­a a emergir em meados do s®culo XIX, de lutas simb·licas-normativas no 

interior da Igreja Cat·lica, no ©mago dos desdobramentos da modernidade. Al®m do 

mais, esse evento tamb®m se insere em uma tend°ncia de acomoda­«o da institui­«o. 

Ou seja, mais do que um esfor­o antimoderno ou progressista, trata-se de um ²mpeto 

de conservar e defender o patrim¹nio da f®, que atravessou os papados no s®culo XIX 

e XX (Caldeira, 2007).  

Essa inscri­«o do Conc²lio Vaticano II em longa dura­«o dialoga com a 

perspectiva de Stephen Andes e Julia Young (2016). Eles lembram que h§ uma certa 

vis«o teleol·gica dos eventos conciliares na Am®rica Latina, que caracteriza a Igreja 

Cat·lica pr®-conciliar como conservadora, demasiadamente preocupada com seus 

pr·prios interesses e indiferente ¨ condi­«o dos pobres, enquanto a Igreja Cat·lica 

p·s-conciliar ® vista como instantaneamente progressista, moderna e socialmente 

engajada, contrariando d®cadas de rico ativismo social cat·lico anterior ao conc²lio. 

Analogamente, ® como se o per²odo pr®-conciliar fosse a Idade das Trevas da Igreja 

latino-americana que, ap·s o Conc²lio Vaticano II, pode finalmente viver a sua 

renascen­a. Julgo oportuno os aportes dos autores e gostaria de estend°-los. 



32 

 

Valendo-se do recurso dos jogos de escalas, este trabalho est§ orientado pela 

no­«o de que, muito mais do que uma abertura de cima para baixo, o Conc²lio 

Vaticano II foi, na verdade, a institucionaliza­«o (e, em alguma inst©ncia, tamb®m a 

limita­«o) por parte do Vaticano de pr§ticas que estavam sendo desenvolvidas e de 

mudan­as em andamento no interior da Igreja Cat·lica latino-americana durante os 

s®culos XIX e XX. V§rios casos apresentados no decorrer desta disserta­«o 

sustentam esse argumento. 

A necessidade de inscrever os eventos da Igreja Cat·lica em processos 

maiores ® igualmente sustentada pelo historiador alem«o Reinhart Koselleck: 

 

Evidentemente, o historiador tamb®m pode voltar a aten­«o para as 
precondi­»es sob as quais os eventos se realizam. Nesse caso, ele procura 
descobrir as condi­»es gerais, aquelas que se transformam apenas 
lentamente ou cuja mudan­a quase n«o pode ser percebida. Ele olha para as 
estruturas, que apresentam certa dura­«o e n«o sofrem mudan­as a cada 
dia. Aquele, por exemplo, que se p»e a escrever a hist·ria da Igreja Cat·lica, 
ou a apresentar a hist·ria do Parlamento ingl°s, ou a abordar as condi­»es 
econ¹micas de produ­«o, ou a investigar os modos de conduta de grupos 
profissionais ou membros de uma classe, ou a analisar as estruturas das 
fam²lias nos diferentes estratos sociais, ter§ que trabalhar com prazos que 
n«o manifestam mudan­as pontuais a cada dia (Koselleck, 2014, p.274). 

 

Ali§s, a dimens«o tripartite do tempo hist·rico que instigou os historiadores 

supracitados tamb®m fez parte do trabalho de Koselleck. Ele desenvolveu a no­«o de 

estratos do tempo para lidar com as diversas camadas de temporalidades que 

perpassam as singularidades, as estruturas de repeti­«o e os tempos que 

transcendem as gera­»es (Koselleck, 2014). Como o presente trabalho n«o trata do 

Conc²lio Vaticano II como objeto, mas de um de seus desdobramentos nas d®cadas 

seguintes, penso que podemos entend°-lo n«o como um evento, mas uma conjuntura, 

na esteira das contribui­»es te·ricas de autores como Reinhart Koselleck e Jean-

Fran­ois Sirinelli. 

Assim sendo, argumento que os seguintes estratos do tempo ajudaram a 

sedimentar (para manter a met§fora geol·gica) o solo sob o qual o tempo hist·rico 

desse texto se deu: h§ um processo estrutural de altera­»es no interior da Igreja 

Cat·lica, a partir das transforma­»es decorrentes da modernidade dos s®culos XIX e 

XX, que nos aponta Caldeira (2007). Igualmente, h§ um panorama conjuntural dos 

desdobramentos do Conc²lio Vaticano II, nas d®cadas seguintes ¨ sua realiza­«o, que 

repercute no interior da Igreja Cat·lica com evidentes implica­»es no catolicismo 

brasileiro, e a conjuntura pol²tica e socioecon¹mica brasileira desencadeada no 
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contexto da ditadura militar. Dentro desse panorama, h§ a singularidade, o evento, 

que ® o objeto desta disserta­«o: as intera­»es, aproxima­»es e afastamentos entre 

a Igreja Cat·lica e a ditadura militar na cidade de Joinville. 

Por fim, o estudo aqui apresentado foi produzido nos marcos da Hist·ria do 

Tempo Presente. Algumas considera­»es devem ser feitas a esse respeito. O 

historiador franc°s Henry Rousso (2016) sustentou a hip·tese de que o tempo 

presente se inicia com a ¼ltima cat§strofe em data, a mais pr·xima do ponto de vista 

cronol·gico. A cat§strofe ® um evento de propor­»es capazes de rearranjar as 

interpreta­»es do passado e reorganizar elementos da mem·ria, que rompe com a 

l·gica linear do progresso e n«o cessa de causar efeitos a longo prazo.  

A partir disso, ® prov§vel que o golpe de 1964 tenha sido um marco de 

dimens»es sociais t«o abrangentes que pode ser inscrito na condi­«o metaf·rica de 

uma cat§strofe, sendo poss²vel afirmar que seus desdobramentos materiais e 

simb·licos se refazem constantemente, como um passado que n«o quer passar, para 

mencionar outra express«o utilizada por Henry Rousso. Ali§s, n«o s· no Brasil, mas 

como nos demais pa²ses que comp»em o Cone Sul, as ditaduras militares t°m 

destaque na Hist·ria do Tempo Presente de cada local e a sombra dos regimes 

autorit§rios ainda paira na contemporaneidade (Franco, 2020; Langue, 2020; Joffily; 

Dah§s, 2022).  

 Esse passado que n«o passa ® bastante percept²vel no caso da transi­«o 

pol²tica brasileira de car§ter conciliat·rio ï negociada e sem grandes rupturas -, que 

evitou o embate p¼blico entre as v²timas da repress«o e os agentes repressores, al®m 

de ter consagrado a impunidade dos violadores de direitos humanos que agiram em 

nome do Estado brasileiro e ter sido pautada mais na arena pol²tico-partid§ria do que 

na esfera judicial (Silva, 2012; Fico, 2012; Motta, 2020; Pereira, 2022).  

O pr·prio instrumento legal da anistia impossibilitou avan­os significativos na 

transi­«o para al®m de ganhos em pequenas a­»es judiciais movidas por familiares 

das v²timas, tendo em vista que a validade reiterada pelo Supremo Tribunal Federal 

em 2010 da Lei de Anistia, de 1979, impede a judicializa­«o da transi­«o da ditadura 

militar. A Justi­a de Transi­«o propriamente dita, por sua vez, foi um processo 

demasiadamente tardio no Brasil. A partir dela a transi­«o tem sido retomada 

discretamente, por meio da busca de repara­«o na justi­a para as v²timas de viola­»es 

de direitos humanos e do fomento de pol²ticas de mem·ria, de repara­«o e de 
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responsabiliza­«o dos repressores envolvidos em graves viola­»es de direitos 

humanos (Fico, 2012; Santos, 2021; Joffily; Dah§s, 2022).  

Uma das facetas desse processo foi a Comiss«o Nacional da Verdade. Mais do 

que investigar os crimes cometidos pelo Estado brasileiro durante a ditadura militar, 

esse colegiado possibilitou uma abertura de arquivos confidenciais e a divulga­«o de 

valiosos testemunhos (Santhiago, 2018). Trata-se de uma importante iniciativa para a 

Hist·ria do Tempo Presente na medida em que fornece subs²dios documentais para 

uma opera­«o historiogr§fica eticamente respons§vel, capaz de dar sentido ¨s 

experi°ncias traum§ticas coletivas e romper com o sil°ncio institucional que inviabiliza 

o trabalho de luto das v²timas, al®m de produzir como resultado valiosas contribui­»es 

historiogr§ficas para a sociedade em suas demandas de verdade e justi­a (Silva, 

2012; Padr·s, 2009). Nesse cen§rio, a Hist·ria do Tempo Presente se consolidou 

definitivamente no Brasil por meio dos debates te·ricos alusivos ¨s v²timas da ditadura 

militar, no marco de um evento traum§tico caracter²stico do s®culo XX (Ferreira, 2018; 

Fico, 2012; Pereira, 2022; M¿ller; Iegelski, 2022).  

Cabe lembrar que o ñTempo Presenteò n«o ® a sequ°ncia da Hist·ria 

contempor©nea, como uma quinta parte da divis«o quadripartite francesa, que no 

futuro ser§ substitu²da por uma sexta era. Na verdade, a Hist·ria do Tempo Presente 

configura uma nova atitude metodol·gica face ¨s quest»es enfrentadas pela 

historiografia e pela demanda de elaborar problemas que n«o se encaixam em uma 

moldura inventada no s®culo XIX (Lohn; Campos, 2017; Dosse, 2012). 

Logo, em fun­«o da pr·pria g°nese desse campo, o estudo da ditadura militar 

®, por excel°ncia, um espa­o favor§vel ¨ Hist·ria do Tempo Presente. Ou seja, as 

contribui­»es desse campo s«o potentes para interrogar e compreender 

historicamente os processos de organiza­«o social e de exerc²cio da a­«o pol²tica no 

mundo contempor©neo que s«o desencadeados no s®culo XX e revestidos de 

ressignifica­»es e sentidos simb·licos no s®culo XXI. A sombra desse passado insiste 

em nos perseguir. 

Essas ressignifica­»es conferidas ao passado se associam ¨quilo que Fran­ois 

Dosse (2012, p.6) alegou ser a singularidade da Hist·ria do Tempo Presente. Segundo 

o autor, a especificidade dessa nova abordagem historiogr§fica reside na 

ñcontemporaneidade do n«o contempor©neo, na espessura temporal do ñespa­o de 

experi°nciaò e no presente do passado incorporadoò. Dito com outras palavras, aquilo 

que n«o ®, a priori, de nossa ®poca, mas que insiste em fazer parte dela. 
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Soma-se a isso o fato de que a ditadura militar est§ na ordem do dia do debate 

p¼blico brasileiro. Em 2014, na esteira da efem®ride dos 50 anos do Golpe de 1964, 

o historiador brasileiro Marcos Napolitano publicou a obra intitulada 1964: hist·ria do 

regime militar brasileiro. No ¼ltimo cap²tulo desse livro, ao fazer um balan­o da 

ditadura militar entre a mem·ria e a hist·ria, ele afirmou que  

 

Ao perderem a batalha da mem·ria os militares se tornaram vil»es de um 
enredo no qual se supunham her·is. Hoje em dia, poucas vozes com 
influ°ncia nos meios pol²ticos e culturais defendem o legado do regime. 
As pr·prias For­as Armadas, como institui­«o, n«o sabem bem o que dizer 
para a sociedade sobre 1964 e sobre o regime, e frequentemente optam pelo 
sil°ncio ou pela l·gica reativa, tais como ño golpe foi reativoò ou ñn·s matamos 
porque o outro lado pegou em armasò (Napolitano, 2018, p.317, grifo meu). 

 

 N«o muito tempo depois, esse cen§rio descrito sofreu significativas 

transforma­»es. Ao ser questionado sobre os eventos de 1964, em sabatina ao Jornal 

Nacional, em agosto de 2018, o ent«o candidato ¨ presid°ncia Jair Messias Bolsonaro 

disse ñdeixa os historiadores para l§!ò. Esse epis·dio pode ser entendido como um 

ind²cio da centralidade que essa quest«o adquiriu no debate p¼blico recente, al®m de 

um exemplo do anti-intelectualismo contempor©neo (Gontijo, 2022). Para al®m da 

figura do ex-chefe do poder executivo federal, tamb®m contribu²ram para o interesse 

sobre esse tema fatores como a Lei de Acesso ¨ Informa­«o, a polariza­«o pol²tica 

experimentada a partir de 2013, a presid°ncia de uma ex-guerrilheira e a atua­«o da 

Comiss«o Nacional da Verdade (Joffily, 2018; Motta, 2021).  

Acrescente-se tamb®m as recentes produ­»es de cunho negacionista12 e/ou 

revisionista ideol·gico13 a respeito do regime militar que tem disputado espa­o na 

opini«o p¼blica, tais como as produ­»es dos jornalistas Marco Antonio Villa14, Leandro 

                                            
12 Por negacionismo entendo ño recurso à mentira pura e simples sobre um evento ou fato histórico 
comprovado por fontes e por consenso de historiadores (independentemente das interpretações que 
se possa fazer sobre suas causas ou desdobramentos) (Napolitano, 2021, p.86). 
13 Por revisionismos ideológicos entendo um processo ñque parte unicamente de demandas ideológicas 
e valorativas e colige fontes e autores para confirmar uma visão pré-construída acerca de um tema 
histórico, quase sempre polêmico. Esse tipo de revisionismo é refém de objetivos meramente 
ideológicos, da falta de método e da ética da pesquisa historiográficaò (Napolitano, 2021, p.99). 
Normalmente, esses discursos revisionistas estão apoiados em uma ñconcep­«o fatalista, determinista 
e homog°nea do tempo hist·ricoò (Pereira, 2022, p.42). 
14 Sob a égide daquilo que ficou conhecido como teoria dos dois demônios ï que considera as guerrilhas 
de esquerda e as Forças Armadas como forças atuando em relação de ação/reação e equipara as 
violências e responsabilidades históricas das duas partes -, há uma operação que equipara as 
responsabilidades entre o terrorismo praticado pelo Estado brasileiro e a violência das organizações 
de luta armada, tendo como resultado uma sociedade civil vítima dessa alegada violência generalizada. 
O conflito e a polarização política são reduzidos ao embate entre as Forças Armadas e as organizações 
guerrilheiras (Bauer; Nicolazzi, 2016; Oliveira; Reis, 2021). 
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Narloch15 e da produtora de conte¼do audiovisual Brasil Paralelo16, de tal forma que 

n«o h§ d¼vidas de que a ditadura militar brasileira ® um dos per²odos hist·ricos de 

mais destaque nos ¼ltimos tempos, qui­§ o de mais destaque, em vista do espa­o que 

tem ocupado na imprensa, nas redes sociodigitais e na arena pol²tico-partid§ria.  

Na condi­«o de historiadores, temos um compromisso tanto com o passado, 

que ® o ponto de chegada da escrita hist·rica, quanto com o presente, que ® o nosso 

ponto de partida e de onde as quest»es que nos afetam no presente s«o formuladas 

para interrogar o passado (Pinsky; Pinsky, 2021). Assim sendo, ao me voltar para o 

recorte temporal estabelecido (1964-1985) e fornecer subs²dios para a compreens«o 

hist·rica da ditadura militar em Joinville, tamb®m quero contribuir para o entendimento 

das ressignifica­»es e sentidos simb·licos atribu²dos em Joinville ¨ ditadura militar na 

contemporaneidade. As demandas por direito ¨ mem·ria e ¨ justi­a da ditadura militar 

se associam fortemente a um trabalho constru²do nos termos da Hist·ria do Tempo 

Presente.  

Considerando tais limites e possibilidades do objeto de estudo, a investiga­«o 

orientou-se por procedimentos metodol·gicos que partiram da constru­«o de uma 

ficha de sistematiza­«o para o tratamento das fontes. O conte¼do da documenta­«o 

foi ordenado e categorizado a partir de um sistema de cores (Quadro 1). Simples 

men­»es ao conte¼do do documento foram feitas em preto na coluna ñConte¼do do 

documentoò. Em azul, o que foi considerado pertinente ¨ pesquisa e que poderia ser 

utilizado. T·picos que abordam ou mencionam explicitamente quest»es envolvendo 

Igreja Cat·lica e ditadura militar ou temas de grande pertin°ncia foram escritos em 

                                            
15 Trata-se dos guias politicamente incorretos. Visando atender a uma demanda social por história do 
mercado editorial brasileiro, a série concebida pelo jornalista Leandro Narloch, se vale da historiografia 
atinente para difundir uma visão da história do Brasil que flerta com caráter reacionário, preconceituoso 
e eurocêntrico (Malerba, 2014). 
16 A empresa tem investido ñpesadamente contra as hist·rias realmente democratizantes que circulam 
em nosso pa²s, tentando se apresentar como o portador de uma verdade absoluta que n«o admite 
quaisquer contesta­»es: aceit§-las seria aceitar uma democracia verdadeiramente plural, uma em que 
os ñexcessosò n«o seriam domados e/ou recusados, a qual seria antag¹nica ao esp²rito mesmo da 
ñnova ordemò preconizada pelo bolsonarismo e sustentada pelo negacionismo ñimparcialò da empresaò 
(Avila, 2021, p.178). No document§rio 1964, o Brasil entre Armas e Livros, - para al®m dos discursos 
negacionistas veiculados pelo ñbra­o intelectual da Nova Direitaò -, ® realizada manobra discursiva que 
atribui a todas as narrativas cr²ticas ao regime militar o r·tulo de ileg²timas e mentirosas, produto da 
transforma­«o dos revolucion§rios em m§rtires que contaminou as escolas, as universidades e a 
imprensa (Avila, 2021; Meneses, 2021). Lan­ado em abril de 2019, o document§rio ultrapassou a marca 
de 5 milh»es de visualiza­»es no YouTube em menos de um m°s, tendo sido exibido na Assembleia 
Legislativa do Estado de S«o Paulo em uma roda de debate que contou com a presen­a do ex-delegado 
Paulo Oppido Fleury, filho de S®rgio Paranhos Fleury, e do ent«o deputado estadual Oscar Castello 
Branco, sobrinho neto do Marechal Humberto de Alencar Castelo Branco. Na ocasi«o, gritos de ñUstra 
vive!ò e ñFleury vive!ò foram ovacionados pelo p¼blico presente (Escorel, 2019). 
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vermelho. Esses dois ¼ltimos, por sua vez, na coluna ñPertin°ncia ¨ pesquisaò. Por 

fim, foi usado a cor verde para quest»es e/ou coment§rios do autor que surgiram com 

a leitura das fontes e que serviram para a constru­«o da narrativa, no campo das 

observa­»es. Foi feita uma ficha para cada tipo de fonte (imprensa local, entrevistas 

orais e subs²dios documentais do SISNI).  

 

Quadro 1 - Modelo da ficha de sistematiza­«o da an§lise de conte¼do das fontes 

bȏ wŜŦŜǊşƴŎƛŀ 
!.b¢ 

/ƻƴǘŜǵŘƻ Řƻ 
ŘƻŎǳƳŜƴǘƻ 

tŜǊǝƴşƴŎƛŀ Ł ǇŜǎǉǳƛǎŀ hōǎΥ 

м  Men­«o ao conte¼do do 
documento.  

Quest»es pertinentes ¨ 
pesquisa. Men­»es expl²citas a 
quest»es envolvendo a Igreja 
Cat·lica e a ditadura militar. 

Coment§rios 
sobre o 
documento. 

н  Men­«o ao conte¼do do 
documento.  

Quest»es pertinentes ¨ 
pesquisa. Men­»es expl²citas a 
quest»es envolvendo a Igreja 
Cat·lica e a ditadura militar. 

Quest»es a 
partir da leitura 
das fontes. 

о  Men­«o ao conte¼do do 
documento.  

Quest»es pertinentes ¨ 
pesquisa. Men­»es expl²citas a 
quest»es envolvendo a Igreja 
Cat·lica e a ditadura militar. 

An§lise 
preliminar a 
partir do estudo 
da fonte 

Fonte: Elaborado pelo autor (2022). 

 
Este procedimento ® aqui descrito tendo em vista explicitar as ferramentas 

metodol·gicas que foram empregadas para a constru­«o de cada cap²tulo. No caso 

do uso de outros m®todos complementares de abordagem da documenta­«o, estes 

s«o apresentados oportunamente ao longo do texto. 

Quanto aos cap²tulos, estes compreendem divis»es e delimita­»es no sentido 

de contemplar os diferentes agentes da estrutura hier§rquica da Igreja Cat·lica e os 

tipos de fontes coligidas em uma sequ°ncia mais ou menos cronol·gica. Contudo, o 

objeto de investiga­«o n«o cabe em uma linearidade estrita, envolvendo constantes 

retomadas e rearranjos no tempo e no espa­o. A atua­«o do bispo, dos padres, das 

religiosas e dos leigos cat·licos17 foi influenciada por (e tamb®m acabou influenciando) 

marcos nacionais e internacionais, tais como o Conc²lio Vaticano II, o golpe civil-militar 

                                            
17 Na Igreja Católica, leigos são os fiéis batizados que não fazem parte de nenhuma ordem ou 
congregação religiosa, mas que são membros da Igreja. 
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de 1964, a II18 e III19 Confer°ncia Geral do Episcopado Latino-Americano, o suposto 

ñMilagre Econ¹micoò brasileiro e suas consequ°ncias socioecon¹micas, entre outras 

coisas, configurando uma periodiza­«o pr·pria, exposta no decorrer deste trabalho. 

O primeiro cap²tulo ® dedicado ¨s discuss»es a respeito do golpe de 1964 e a 

Igreja Cat·lica em Joinville. T·picos como o movimento oper§rio cat·lico, o 

anticomunismo na Igreja e o papel do clero como um dos personagens na defesa do 

golpe em Joinville ser«o abordados. Como fontes, foi feito uso da imprensa, 

nomeadamente o peri·dico O Oper§rio, editado pelo C²rculo Oper§rio Cat·lico de 

Joinville, e textos acerca do poder eclesi§stico da cidade na imprensa local. H§ um 

recuo temporal para 1961, pois ® o in²cio da edi­«o do peri·dico em quest«o. 

 O segundo cap²tulo trata de temas muito distintos entre si, ainda que sejam 

partes integrantes de um mesmo processo. O per²odo entre os anos seguintes ao 

golpe civil-militar de 1964 e a segunda metade da d®cada de 1970 pode ser 

caracterizado por significativas mudan­as (nacionais e internacionais) na sociedade 

brasileira, na pol²tica, na economia e na Igreja Cat·lica. Como resultado disso, esse 

cap²tulo est§ bastante preocupado com as posi­»es assumidas pela Igreja Cat·lica 

em Joinville diante do contexto pol²tico e socioecon¹mico brasileiro logo ap·s o golpe 

e com o papel dos cat·licos leigos, na esteira do Conc²lio Vaticano II. A respeito dos 

leigos, em particular, o foco ® projetado sobre as iniciativas diocesanas visando 

contempla-los e seus resultados, al®m do Movimento Familiar Crist«o, principal 

express«o de protagonismo leigo no per²odo, e Jos® Domingos Cardoso, um militante 

cat·lico leigo joinvilense que alcan­ou relev©ncia internacional. Foi feito uso da 

imprensa como principal fonte.  

 No terceiro cap²tulo, os subs²dios documentais produzidos pela estrutura de 

espionagem da ditadura militar s«o utilizados para analisar a atua­«o da hierarquia 

                                            
18 A II Conferência Geral do Episcopado Latino-Americano aconteceu em Medellín, na Colômbia, em 
1968, com o objetivo de adaptar as resoluções do Concílio Vaticano II às necessidades latino-
americanas. Como resultado da recepção crítica e criativa das diretrizes conciliares por parte dos 
bispos latino-americanos, algumas instruções do Vaticano II ganharam muito fôlego no contexto latino, 
tais como a preocupação pastoral, manifesta no trabalho das pastorais sociais, e a noção da Igreja na 
figura do povo de Deus, que coloca a hierarquia da Igreja e os leigos católicos em igualdade perante a 
Deus. As resoluções adotadas denunciavam as injustas estruturas existentes e convidavam a Igreja a 
se solidarizar às aspirações libertadoras do povo latino-americano (Beozzo, 1998; Lowy, 2016). 
19 A III Conferência Geral do Episcopado Latino Americano aconteceu em Puebla, no México, em 1979. 
Na esteira da eleição do papa João Paulo II, o evento coincide com os esforços do papa polonês em 
enfraquecer a Teologia da Libertação latino-americana. Teólogos da libertação foram impedidos de 
participar das discuss»es. Nesse sentido, a f·rmula consagrada por Puebla, da ñop­«o preferencial 
pelos pobresò, foi uma solu­«o conciliat·ria, para permitir que cada tendência do interior da Igreja 
Católica a interprete de acordo com a sua corrente (Brito, 2010; Löwy, 2016).  
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eclesi§stica (em especial o bispo da Diocese de Joinville) e dos movimentos sociais 

vinculados ¨ Igreja Cat·lica, tais como as Comunidades Eclesiais de Base, a Pastoral 

Oper§ria e o Centro de Defesa dos Direitos Humanos. £ proposta uma leitura ¨ 

contraluz desses documentos, tendo em vista que eles foram produzidos no contexto 

das viola­»es de direitos humanos cometidas pela ditadura militar, mas seu uso na 

pesquisa hist·rica no tempo presente pode contribuir para um fim exatamente oposto 

ao qual eles foram concebidos: demandas de direito ¨ mem·ria e ¨ justi­a da 

sociedade, sobretudo, aquelas provenientes dos indiv²duos que foram v²timas do 

regime autorit§rio. 

 O quarto e ¼ltimo cap²tulo diz respeito ¨ vida religiosa feminina inserida nos 

meios populares no ocaso da ditadura militar. Uma cole­«o de nove entrevistas orais 

produzidas sob os ausp²cios da metodologia da Hist·ria Oral ï sendo sete delas 

religiosas que passaram da vida religiosa congregacional para vida religiosa inserida 

nos meios populares durante a d®cada de 1970 ï ® analisada. Essas religiosas 

passaram a viver em comunidades perif®ricas da cidade de Joinville e se associaram 

a movimentos contestat·rios contra o desemprego, o d®ficit habitacional, as viola­»es 

de direitos humanos, a aus°ncia de servi­os p¼blicos, entre outras coisas.  

Diante do exposto, justifico a relev©ncia deste trabalho a partir das suas 

poss²veis contribui­»es para a compreens«o das intera­»es, aproxima­»es e 

afastamentos entre a Igreja Cat·lica e a ditadura militar em Joinville, al®m de 

interpretar as conson©ncias, resson©ncias e disson©ncias no interior da Igreja dos 

discursos e da atua­«o dos diferentes membros do poder eclesi§stico da cidade de 

Joinville (bispo, padres, religiosas e lideran­as cat·licas leigas) a respeito do golpe 

civil-militar, das persegui­»es promovidas pela ditadura militar e do processo de 

transi­«o pol²tica. 

Na conclus«o desta introdu­«o, por sua vez, ® necess§rio justificar o seu ponto 

de partida: o nome. ñPor Cristo e pela P§triaò ® o t²tulo de um editorial publicado no 

jornal A Not²cia em 30 de abril de 1964, alusivo ao discurso do bispo dom Greg·rio 

Warmeling na Marcha da Fam²lia com Deus pela Liberdade, ocorrida alguns dias 

antes, assunto tratado no primeiro cap²tulo desta disserta­«o. £ prov§vel que a autoria 

do texto seja do ent«o diretor-respons§vel do peri·dico, o jornalista ñdemocrata 

crist«oò Walter Hermann Meyer. Na ocasi«o, o articulista enalteceu a fala do ep²scope 

pela divis«o das responsabilidades frente ao desfecho da na­«o e o exame de 

consci°ncia prescrito aos presentes.  
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Em algum sentido, a express«o ñpor Cristo e pela p§triaò serve para os demais 

recortes tem§ticos do trabalho: as a­»es empreendidas pela Igreja Cat·lica no ©mbito 

sociopol²tico e econ¹mico sempre estiveram orientadas por ambi­»es de cunho 

patri·tico e/ou nacionalista associadas ¨ preserva­«o da f®, da cristandade e do 

conjunto doutrin§rio cat·lico. Ou seja, ® como se a frase, vaga e ampla, servisse para 

caracterizar os diversos e distintos momentos da rela­«o entre a Igreja Cat·lica e a 

ditadura militar em Joinville, expressos neste trabalho. Em fun­«o disso, n«o vejo 

maneira melhor de intitular este trabalho. Afinal de contas, em se tratando de Igreja 

Cat·lica e ditadura militar, independente das posi­»es assumidas, sempre foi por 

Cristo e sempre foi pela p§tria. 
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2 UM ESPECTRO RONDA A IGREJA: O GOLPE DE 1964 E OS CATčLICOS DE 

JOINVILLE 

 

 

Quando a s®tima trombeta golpista foi tocada, em meados de mar­o de 1964, 

a Diocese de Joinville contava com 36 par·quias, 100 sacerdotes, 10 semin§rios e 

aproximadamente 1000 seminaristas (Correio da Tupy, 1964)20. Os acontecimentos 

de mar­o e abril de 1964 coincidiram com o calend§rio crist«o da Quaresma21 e 

ocorreram entre duas sess»es do Conc²lio Vaticano II, no qual o representante da 

Diocese, o bispo dom Greg·rio Warmeling, esteve envolvido22. Al®m disso, o bispado 

estava bastante comprometido com a constru­«o da nova Catedral diocesana, 

pomposa edifica­«o de arquitetura modernista, cujas obras se iniciaram em 1959 e 

foram entregues apenas em 1977 (Mira, 2012; A Not²cia, 197723). Mas, isso n«o 

impediu que a Igreja Cat·lica em Joinville fosse presen­a marcante nos 

desdobramentos do golpe de 31 de mar­o, ainda que tenha sido discreta a sua 

participa­«o nas articula­»es golpistas anteriores a ele. 

 Esse cap²tulo est§ dividido em duas partes principais. A primeira delas dedica 

um subcap²tulo a algumas pr§ticas sociais e pol²ticas que envolviam o catolicismo na 

cidade de Joinville ̈ s v®speras do golpe de 1964 e outro para o per²odo 

imediatamente ap·s 31 de mar­o. O foco est§ na participa­«o da Igreja Cat·lica de 

um ponto de vista institucional, de tal modo que os holofotes est«o projetados sob a 

atua­«o do bispo e das manifesta­»es por ve²culos oficiais diocesanos. Na segunda 

parte, h§ um subcap²tulo dedicado ao C²rculo Oper§rio de Joinville, associa­«o leiga 

                                            
20 Informações obtidas da edição ano IV, n.3, v.36, 09 mar. 1964. p.10.   
21 Quaresma é o período litúrgico de 40 dias que antecede a Páscoa, entre a Quarta-Feira de Cinzas e 
a Quinta-Feira Santa. A título de exemplo, o Comício das Reformas, do dia 13 de março de 1964, 
ocorreu entre o quarto (08/03) e o quinto domingo da Quaresma (15/03). A Marcha da Família com 
Deus pela Liberdade de São Paulo, do dia 19 de março, coincidiu com o dia de São José e aconteceu 
às vésperas do Domingo de Ramos (22/03). O golpe de 31 março aconteceu na terça-feira 
imediatamente seguinte ao Domingo de Páscoa (29/03).  
22 A datas precisas das sessões conciliares são as seguintes: 1ª Sessão entre 11 de outubro e 08 de 
dezembro de 1962; 2ª Sessão entre 29 de setembro e 04 de dezembro de 1963; 3ª Sessão entre 14 
de setembro e 21 de novembro de 1964; 4ª Sessão entre 14 de setembro e 08 de dezembro de 1965. 
A primeira sessão foi presidida pelo papa João XXIII, enquanto as três últimas aconteceram durante o 
papado de Paulo VI (OôMalley, 2008). Dom Gregório Warmeling esteve entre os bispos brasileiros que 
participaram de todas as sessões conciliares. Ao que tudo indica, ainda que não tenha sido um 
signat§rio, ele assumiu o compromisso do ñPacto das Catacumbasò, posi­«o firmada por alguns bispos 
conciliares próximo ao final da última sessão do Concílio Vaticano II, em novembro de 1965, de vida 
religiosa de despojamento material e de serviço aos pobres (Beozzo, 2001; Besen, 2013). 
23 Informações obtidas da edição ano LV, n.13030, 05 jun. 1977. p.1. 
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de orienta­«o crist« inserida dentro do escopo de atua­«o da Igreja Cat·lica na 

quest«o social.  

 Em ambos os casos, as fontes usadas s«o os peri·dicos locais. Para o primeiro, 

o jornal A Not²cia e o Jornal de Joinville24. Para o segundo, o peri·dico O Oper§rio, 

editado pelo pr·prio C²rculo Oper§rio de Joinville, com os dois jornais supracitados 

como fontes de apoio. O Correio da Tupy foi utilizado esporadicamente como fonte de 

apoio. Sergio Arturo S§nchez Parra (2020) aponta a import©ncia do uso da imprensa 

regional como fonte na investiga­«o hist·rica dentro das balizas da Hist·ria do Tempo 

Presente. Segundo ele, s«o de grande pertin°ncia os matutinos locais com aux²lio dos 

aportes da hist·ria pol²tica e da hist·ria cultural. Em alguma inst©ncia, ® isso que esta 

disserta­«o almeja realizar. 

 Sobre os peri·dicos, mais do que retratos da opini«o p¼blica, eles s«o 

entendidos como extens»es dos interesses de seus propriet§rios e, em menor medida, 

de seus colunistas e redatores. Nesse sentido, a historiadora Maria Helena Capelato 

(1988) aponta que os jornais n«o s«o nem transmissores imparciais e neutros dos 

acontecimentos, nem fontes documentais desprez²veis em fun­«o de sua 

subjetividade. Eles s«o agentes inseridos na vida social em busca de seus interesses 

e ® isso que o historiador deve estudar.  

A esse respeito, n«o ® poss²vel deixar de mencionar que o jornal A Not²cia foi 

adquirido em 1956 por um grupo de 130 acionistas, liderado por Helmut Fallgatter, 

ent«o diretor da Drogaria e Farm§cia Catarinense e do Laborat·rio Catarinense e que 

seria prefeito da cidade entre 1961 e 1966. Fallgatter foi o redator-respons§vel do 

notici§rio entre 1957 e 1960, per²odo imediatamente anterior ¨ sua gest«o na 

prefeitura. Os outros dois acionistas principais eram os industriais Baltasar Buschle e 

Wittich Freitag (Ternes, 1983). Ambos foram prefeitos. Buschle imediatamente antes 

de Fallgatter, entre 1958 e 1961, e Freitag em duas oportunidades, entre 1983 e 1988 

e 1993 e 1996. No in²cio da d®cada de 1960, Freitag e Fallgatter eram adeptos do 

Partido Social Democr§tico (PSD)25, enquanto Buschle foi a principal lideran­a local 

                                            
24 É muito provável que o Jornal de Joinville tenha circulado durante o ano de 1964, mas não consegui 
localiza-lo em nenhum dos acervos que consultei (Arquivo Histórico de Joinville, Biblioteca Pública de 
Santa Catarina e Arquivo Público do Estado de Santa Catarina). Ele aparece como fonte no capítulo a 
partir de 1965. 
25 Segundo diagnóstico das redes político-empresariais do PSD e da UDN em Santa Catarina no início 
da década de 1960, feito pela historiadora Patrícia May (1998), os políticos Ademar Garcia, Geraldo 
Wetzel e Wittich Freitag eram os principais representantes em Joinville do grupo do PSD vinculado à 
liderança de Celso Ramos, então governador, associado à Federação das Indústrias do Estado de 
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do Partido de Representa­«o Popular (PRP). Um exame mais atento de tal 

documenta­«o durante a gest«o de Fallgatter permite constatar que o peri·dico era 

praticamente um ·rg«o de propaganda do governo, muito contido nas cr²ticas e muito 

faustoso nos elogios, al®m de contar com a coluna O prefeito fala ao povo, de 

divulga­«o das principais realiza­»es do mandato. O mesmo vale para Baltasar 

Buschle. No contexto das elei­»es de 1965 (para governador e prefeito), as 

movimenta­»es do ex-prefeito da cidade, e um dos propriet§rios do matutino, 

ganharam demasiada repercuss«o. 

 No momento do golpe de 1964, o jornal A Not²cia tinha como diretor o jornalista 

Walter Hermann Meyer. Oriundo de uma tradicional fam²lia joinvilense (seu irm«o era 

Henrique Meyer, da firma Henrique Meyer & Cia, industrial influente da primeira 

metade do s®culo XX), ele sucedeu a Helmut Fallgatter na dire­«o do jornal, cargo 

que ocupou at® 1967. Sua gest«o foi caracterizada pela °nfase na linha informativa e 

opinativa do peri·dico, de acordo com o que o pr·prio A Not²cia publicou anos depois 

(A Not²cia, 1971)26. Al®m de jornalista, Walter Meyer foi dirigente do Caxias Futebol 

Clube, presidente da Sociedade de Corpo de Bombeiros Volunt§rios de Joinville e 

assessor da diretoria das Centrais El®tricas de Santa Catarina (CELESC). Ele tamb®m 

tentou, sem sucesso, carreira na pol²tica partid§ria, tendo sido candidato a deputado 

estadual em 1962, pelo Partido Democr§tico Crist«o (PDC), agremia­«o pol²tica que 

tinha como principal l²der em Santa Catarina o tamb®m jornalista Martinho Callado 

J¼nior.  

Ainda que o v²nculo partid§rio n«o seja muito revelador das diretrizes pol²tico-

ideol·gicas do diretor de A Not²cia no momento do golpe, tendo em vista que o PDC 

catarinense era um partido considerado fisiol·gico em meados da d®cada de 1960 

(Lenzi, 1983), ele presume um n²vel n«o desprez²vel de afinidade com os preceitos da 

democracia crist«. Isso ser§ percept²vel no andamento deste trabalho, quando certos 

posicionamentos da Igreja Cat·lica s«o enaltecidos pelos editoriais de A Not²cia.  

 O outro di§rio de grande circula­«o da cidade na ®poca era o Jornal de Joinville, 

·rg«o dos Di§rios Associados, conglomerado de m²dia controlado pelo jornalista Assis 

Chateaubriand. Do ponto de vista meramente editorial, o matutino reproduzia muito 

menos not²cias locais do que o seu concorrente. Penso que isso pode ser atribu²do ¨ 

                                            
Santa Catarina. Freitag foi vereador de Joinville e presidente da atual CELESC no início da década de 
1960. 
26 Informações obtidas da edição ano XLVIII, n.11205, 14 jan. 1971. p.1. 
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sua vincula­«o a um conglomerado de m²dia, fazendo com abundassem not²cias 

nacionais e internacionais difundidas em ñrede nacionalò. Ainda que inexista estudo a 

respeito dessa publica­«o, a an§lise de seu conte¼do permite perceber que o Jornal 

de Joinville estava mais pr·ximo do grupo vinculado ¨ Uni«o Democr§tica Nacional 

(UDN)27. Essa constata­«o se d§ pelas cr²ticas mais combativas do peri·dico em 

compara­«o com seu concorrente ¨ gest«o de Fallgatter na Prefeitura e ao grande 

destaque conferido ao candidato udenista Nilson Wilson Bender28 nas elei­»es de 

196529. 

 Por outro lado, a associa­«o pol²tico-partid§ria de A Not²cia ao PSD-PRP e do 

Jornal de Joinville ̈  UDN n«o ® estanque, levando em conta que interesses diversos 

atravessavam as reda­»es dos peri·dicos. Nas elei­»es municipais de 1965, por 

exemplo, o PRP comp¹s chapa com a UDN, na candidatura de oposi­«o ao PSD, ao 

mesmo tempo que integrou a chapa situacionista do PSD nas elei­»es estaduais 

contra a UDN, de tal forma que esses interesses eram bastante flu²dos e difusos. 

Tangencialmente, ® feito uso do Correio da Tupy, publica­«o editada 

mensalmente pela fundi­«o de propriedade de Hans Dieter Schmidt. Muito mais 

sofisticado do ponto de vista est®tico e gr§fico do que os dois principais jornais que 

circulavam em Joinville, o Correio da Tupy n«o era exatamente um notici§rio da 

cidade. Tratava-se de um ñjornal de porta de f§bricaò. Editado a partir de 1961, o 

folheto informativo combinava curiosidades com not²cias da Tupy e de seus 

propriet§rios.  

                                            
27 Orbitando a Fundição Tupy e as Ind¼strias Colin, de Joinville, era constitu²da a ñala renova­«oò da 
UDN, em oposição ao grupo dominante no partido, das elites de Itajaí e Blumenau. Como integrantes 
da ñala renova­«oò, ® poss²vel citar Nilson Bender, Hans Dieter Schmidt, Lauro Carneiro de Loyola e a 
família Colin (May, 1998). 
28 Nascido em Piratuba, no oeste catarinense, em 1928, Nilson Wilson Bender cursou contabilidade no 
Colégio Bom Jesus, em Joinville, economia na Faculdade de Ciências Econômicas do Paraná, e 
ciências jurídicas na Universidade Federal de Santa Catarina, em Florianópolis. Bender trabalhou na 
fundição Tupy durante 34 anos, exercendo funções de diretor financeiro, de planejamento e de 
organização. Também teve carreira na administração pública, tendo sido eleito vereador de Joinville 
em duas oportunidades (1962 e 1992) e prefeito (1965), além de secretário da Indústria e Comércio de 
Santa Catarina durante o governo Jorge Bornhausen (Seibel, 2015). 
29 Embora tenha sido eleito prefeito naquele ano, Bender começou 1965 pleiteando a indicação da UDN 
para concorrer ao governo do estado. Ele acabou sendo derrotado na segunda convenção udenista 
pelo senador Antônio Carlos Konder Reis, sob circunstâncias contestadas pelos partidários joinvilenses 
da UDN, após ter conquistado mais votos na primeira convenção do partido. Uma vez vencido na 
disputa pela indicação para concorrer ao governo de Santa Catarina, Bender direcionou sua campanha 
para a Prefeitura de Joinville e acabou bem-sucedido, tendo sido prefeito entre 1966 e 1970. Enquanto 
A Notícia só passou a repercutiu a campanha de Bender em março, quando ele logrou mais votos na 
primeira convenção da UDN, o Jornal de Joinville estava minuciosamente cobrindo os movimentos do 
candidato pelo menos desde janeiro daquele ano (Mira, 2023). 
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 Todas essas especificidades s«o levadas em considera­«o ao lidar com os 

jornais, entendidos como sujeitos ativos na pauta­«o do debate pol²tico, econ¹mico e 

social. Nesse sentido, s«o de grande valor as contribui­»es te·rico-metodol·gicas de 

Tania Regina de Luca (2008), a respeito dos peri·dicos como fonte hist·rica. Al®m dos 

aspectos metodol·gicos da an§lise dos notici§rios, destaco os imbricamentos entre o 

conte¼do da publica­«o em si e o lugar social ocupado pelo peri·dico, seus interesses 

financeiros e suas liga­»es cotidianas. Os jornais s«o locais privilegiados para 

encontrar dados sobre a sociedade, seus costumes, suas quest»es econ¹micas e 

pol²ticas (Capelato, 1988).  

Em dire­«o semelhante, Jos® DôAssun­«o Barros (2021) indica a necessidade 

de se atentar a aspectos al®m do conte¼do do jornal em si, tais como o lugar de 

produ­«o, a materialidade, a polifonia e as se­»es tem§ticas que comp»em o 

peri·dico. O historiador deve desenvolver uma sensibilidade com a materialidade 

hist·rica do notici§rio, atentando-se para a identifica­«o do peri·dico e seus aspectos 

gr§ficos e editoriais (Cruz; Peixoto, 2007). 

Um olhar minucioso a respeito da materialidade dos jornais, na esteira do que 

sugeriram os historiadores supracitados sinaliza que, no recorte temporal desse 

cap²tulo, os peri·dicos Jornal de Joinville e A Not²cia sa²am a p¼blico com 8 p§ginas 

em papel-jornal, cada qual, enquanto o Correio da Tupy possu²a 16 p§ginas de papel 

mais duro. A discrep©ncia tamb®m ® percebida ao comparar o n²vel de detalhe das 

fotografias e ilustra­»es. O Correio da Tupy era bem mais requintado que os demais.  

A partir da an§lise das edi­»es di§rias desses peri·dicos, entre 1964 e 1975, ® 

poss²vel apontar que, com o passar do tempo, entre o final da d®cada de 1960 e 1970, 

o jornal A Not²cia melhora consideravelmente a sua qualidade gr§fica e passa a 

aumentar o n¼mero de p§ginas, variando entre 12 e 16 nas edi­»es di§rias e at® 32 

em edi­»es dominicais. H§ consider§veis avan­os do ponto de vista jornal²stico 

tamb®m, com cada vez mais reportagens extensas sobre assuntos em voga na 

sociedade joinvilense e entrevistas especiais. Simultaneamente, a qualidade est®tica 

e editorial do Jornal de Joinville decai de maneira bastante percept²vel, o que, 

possivelmente, culminou na sua extin­«o, em 1980. Essas considera­»es valem para 

os demais cap²tulos deste trabalho, os quais resultam de investiga­»es que tiveram, 

entre outras, a imprensa como fonte. Dito isso, passemos ao exame do cristianismo 

¨s v®speras do golpe em Joinville. 
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2.1 ñSAIBAMOS SEGUIR A LI¢ëO DA CRUZò: CRISTIANISMO êS V£SPERAS DO 

GOLPE DE 1964 

 

Alguns trabalhos historiogr§ficos abordaram o per²odo imediatamente anterior 

ao golpe de 1964 na cidade de Joinville. O trabalho inaugural sobre esse assunto, de 

Sirlei de Souza (1998, p.12), aponta que ñmesmo antes dos acontecimentos, as elites 

procuraram preparar a sociedadeò. A historiadora sustenta que as manifesta­»es 

favor§veis ao golpe militar ocorreram em Joinville desde o in²cio de 1964, expressas 

por entidades como a Uni«o C²vica Feminina, o poder p¼blico da cidade e o jornal A 

Not²cia. Segundo ela, quando o golpe ocorreu, qualquer poss²vel resist°ncia j§ havia 

sido minada pelas for­as pol²ticas da cidade e a popula­«o j§ havia incorporado o ·dio 

ao inimigo e a necessidade de salvar o pa²s do caos. Qualquer tipo de oposi­«o foi 

cassada ou presa antes que pudesse ter sido ouvida. 

Em tom mais ou menos semelhante, Eliton Felipe de Souza (2015) relata 

movimentos da classe pol²tica e empresarial para criar um ambiente favor§vel ao novo 

regime meses antes dos militares tomarem o poder. Para al®m dos atores 

mencionados por Sirlei de Souza, o historiador atribui tamb®m um papel para os 

soldados do 13Ü Batalh«o de Ca­adores, de Joinville, que faziam manobras de 

vigil©ncia e apreens«o nos arredores de Joinville desde fevereiro de 1964, e para a 

Igreja Cat·lica, na figura do bispo dom Greg·rio Warmeling, escorado na tradi­«o 

anticomunista cat·lica e na acusa­«o de infiltra­«o comunista em alguns setores da 

Igreja. 

 Do trabalho dos historiadores ® poss²vel extrair a exist°ncia de uma coaliz«o 

favor§vel ao golpe ï ou pelo menos contr§ria ao governo Jo«o Goulart -, ainda que 

haja um certo anacronismo em apontar que o golpe j§ estava sendo apoiado pelas 

for­as pol²ticas da cidade meses antes de ter acontecido, levando em considera­«o 

que o cen§rio pol²tico-institucional do pa²s era bastante incerto e n«o havia como as 

elites joinvilenses preparem a sociedade para algo que elas nem sabiam se (e como) 

iria acontecer. Digo isso tendo em vista que mesmo os principais conspiradores do 

pa²s foram surpreendidos pela iniciativa do General Mour«o Filho, de Juiz de Fora-

MG, em 31 de mar­o de 1964 (Fico, 2014; Napolitano, 2018). O mesmo vale para o 

general Costa e Silva, que no dia 1Ü de abril se autonomeou ministro da guerra e 

instituiu o Comando Supremo da Revolu­«o, junta militar que passou a tutelar a vida 

pol²tica do pa²s nos primeiros dias de abril de 1964, surpreendendo muitos integrantes 
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da coaliz«o civil-militar golpista (Ferreira, 2024). Em todo o caso, considero que a 

categoria ñatores da ordemò, proposta por Sirlei de Souza, ® bastante oportuna para 

descrever a coaliz«o favor§vel ao golpe, ainda que seu uso presuma certa coes«o 

entre o conjunto heterog°neo de personagens envolvidos que n«o parece encontrar 

correspond°ncia na realidade. 

Ampliando esse argumento, ® poss²vel identificar que essas elites coligadas 

nas manifesta­»es anteriores ao golpe eram consideravelmente heterog°neas e 

possu²am interesses dissonantes na derrubada do presidente Jo«o Goulart, embora 

tenham sido afinadas pelo diapas«o do anticomunismo e do antirreformismo, tal qual 

a ampla coaliz«o golpista que derrubou Jo«o Goulart em ©mbito nacional30. A quest«o 

do apoio e/ou participa­«o popular no golpe ser§ discutida adiante. 

Igualmente, o papel do empresariado local nos momentos anteriores ao golpe 

® objeto de estudo de Izaias de Souza Freire (2015). Ele aponta a inser­«o do 

empresariado local no circuito Rio-S«o Paulo no per²odo anterior ao golpe, sobretudo 

a partir da figura do jovem industrial Hans Dieter Schmidt, presidente da fundi­«o Tupy, 

tendo em mente o papel de liga­«o que ele exerceu entre a elite empresarial 

joinvilense, por meio da Associa­«o Comercial e Industrial de Joinville, e a paulista, 

da Federa­«o das Ind¼strias do Estado de S«o Paulo (FIESP), onde mantinha 

resid°ncia desde o in²cio da d®cada de 196031. Como um ind²cio dessa proximidade, 

                                            
30 Na linha tênue entre sinceridade e oportunismo muitos sujeitos embarcaram no bonde do 
anticomunismo e do apoio ao golpe de 1964. Muito influenciada pelo discurso anticomunista do 
contexto de Guerra Fria, a imprensa liberal enxergava nas reformas de João Goulart um pretexto para 
subversão da ordem social, ameaça à propriedade e à economia de mercado (Napolitano, 2018). No 
caso da Igreja Católica, a luta presumivelmente anticomunista teve uma dimensão de autodefesa, do 
olhar desconfiado aos movimentos sociais, além de ter sido um caminho para reestabelecer o prestígio 
perdido entre parcelas da elite da sociedade desde o advento da República (Motta, 2001; Skidmore, 
1988; Rosa, 2014). Quanto aos empresários, os motivadores foram a descrença na capacidade de 
Jango estabelecer um ambiente seguro para os negócios e as limitações impostas ao capital 
multinacional. Além disso, havia uma assimetria entre a sua liderança econômica e a sua liderança 
política, incapaz de garantir os seus interesses (Napolitano, 2018; Dreifuss, 1986). No caso da política 
partidária, havia um capital político para ser expropriado da luta anticomunista. O caso do político 
paulista Adhemar de Barros é emblemático: de aliado dos comunistas passou a um de seus maiores 
algozes, ao perceber a emergência de uma conjuntura anticomunista no início da década de 1960 que 
poderia ser revertida a seu favor (Motta, 2001). A classe média, por sua vez, se viu ameaçada pela 
crise econômica e pelo fantasma do comunismo, tendo apoiado o golpe na busca da manutenção da 
ordem social e econômica vigente (Motta, 2021; Napolitano, 2018). Conforme Marcos Napolitano (2018, 
p.43-44), ño golpe foi muito mais do que uma mera rebeli«o militar. Envolveu um conjunto heterog°neo 
de novos e velhos conspiradores contra Jango e contra o trabalhismo: civis e militares, liberais e 
autoritários, empresários e políticos, classe média e burguesia. Todos unidos pelo anticomunismo, a 
doen­a infantil do antirreformismo dos conservadoresò. Ainda que o ñperigo vermelhoò tenha sido 
superestimado, ele serviu para dar liga à aliança dos diferentes grupos e interesses que sustentou o 
golpe de 1964 (Motta, 2021).  
31 É na década de 1960 que Joinville apresenta um acelerado crescimento econômico, impulsionado 
pela indústria nas áreas de plástico, metalurgia e refrigeração. A indústria joinvilense era capaz de 
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Dieter Schmidt gozava de bom tr©nsito com sujeitos de relev©ncia nacional no 

discurso detrator ao governo Jo«o Goulart, tais como o governador da Guanabara 

Carlos Lacerda e o deputado e banqueiro paulista Herbert Levy, ambos da UDN. O 

grupo Tupy, inclusive, consta na lista dos contribuintes do complexo IPES/IBAD32, por 

meio de uma das empresas do conglomerado.  

Sobre o anticomunismo cat·lico catarinense, ressalto o trabalho de Alceu 

Kaspary (2002). O historiador se prop¹s a analisar a emerg°ncia do discurso 

anticomunista cat·lico em Santa Catarina desde o in²cio da d®cada de 1960 at® o 

golpe de 1964. Seu trabalho ® bastante pertinente ao apontar o papel decisivo da 

Igreja no golpe e em seus desdobramentos ao cobrir com o v®u do sagrado os 

acontecimentos de mar­o e abril de 1964. Lamentavelmente, por®m, Joinville n«o 

aparece em seu trabalho. As ¼nicas refer°ncias ¨ Diocese de Joinville dizem respeito 

ao peri·dico Luzeiro Mariano, editado ¨s v®speras do golpe de conota­«o 

notadamente anticomunista, que j§ foi objeto de outros estudos al®m daquele feito por 

Kaspary (Fabricio, 2009; 2011). Ainda que o jornal fosse um ve²culo oficial da Diocese 

de Joinville, ele era produzido e editado em Blumenau (vinculado ¨ Congrega­«o 

Mariana da cidade), de modo que n«o contempla o recorte geogr§fico da pesquisa. 

Assim sendo, as contribui­»es desta disserta­«o almejam dialogar com os subs²dios 

fornecidos por Kaspary, ampliando as discuss»es iniciadas pelo autor.  

 Em fevereiro de 1964, a Uni«o C²vica Feminina promoveu uma s®rie de 

confer°ncias com a professora cubana N®lida Garmend²a. A sua concorrida agenda 

durante a passagem pela cidade contemplou entrevista ¨ imprensa, confer°ncias para 

o audit·rio da Escola T®cnica Tupy, para l²deres sindicais, para o Rotary Club de 

Joinville, para o Laborat·rio Catarinense e para o Clube Joinville. Em linhas gerais, o 

conte¼do das palestras passava pela den¼ncia do regime cubano e dos perigos dos 

                                            
competir com concorrentes nacionais e internacionais, mesmo distante do centro econômico do país, 
em função do aumento da produtividade e do uso de tecnologia (Mezadri, 2016; Rocha, 1994). 
32 A informação é extraída da obra clássica do historiador René Dreifuss (1986), 1964: a conquista do 
Estado, em que ele afirma que a derrubada de João Goulart não se deu apenas por um golpe de 
Estado. O autor se propõe a identificar as forças econômicas, políticas e militares que atuaram na 
oposição do governo João Goulart e articularam o golpe. Na esteira das contribuições do autor, que 
chama de ñditadura civil-militarò o regime implementado ap·s o golpe de 1964, alguns historiadores 
usam o termo ñditadura empresarial-militarò, para enfatizar o car§ter civil classista do local privilegiado 
que as elites empresariais ocuparam (Melo, 2014; Fontes, 2014; Spohr, 2024). Sobre o complexo 
IPES/IBAD, segundo Marcos Napolitano (2018, p.48), ñorganizações como o Instituto de Pesquisa e 
Estudos Sociais (Ipes) e o Instituto Brasileiro de Ação Democrática (Ibad) davam o tom das críticas ao 
governo, produzindo materiais de propaganda negativa e articulando os vários setores da sociedade 
que eram contra o trabalhismo e visceralmente anticomunistasò. 
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extremistas ¨ esquerda. Em particular, a amea­a ao patrim¹nio da f® crist«, por meio 

da profana­«o de templos e persegui­«o de religiosos, foi mencionada pela 

conferencista, em evento contando com a presen­a de religiosas (Figura 1).  

 

Figura 1 ï Freiras assistindo a palestra da professora N®lida Garmend²a no Clube 

Joinville 

 

Fonte: Correio da Tupy (ano IV, n. 4, v.37, 10 abr. 1964, p.6-7).  
 

A presen­a das religiosas ® bastante significativa. Nas fontes consultadas33, 

trata-se da ¼nica manifesta­«o anticomunista anterior ao golpe com presen­a de 

membros da Igreja Cat·lica discriminada, embora como plateia ouvinte nesse caso. 

Essa parece ter sido a tend°ncia do catolicismo em Joinville ¨s v®speras do golpe de 

1964: sempre presente nas manifesta­»es, por meio da evoca­«o e apropria­«o de 

seus valores e princ²pios por parte dos leigos, mas nunca a partir da participa­«o 

efetiva de uma lideran­a eclesi§stica ou de um(a) religioso(a). 

No dia 13 de mar­o, o presidente Jo«o Goulart, o Jango, se encaminhou de vez 

para a pol²tica das ruas, com o Com²cio da Reformas, na Central do Brasil, no Rio de 

Janeiro. Estava planejada uma s®rie de grandes com²cios nas principais cidades a fim 

                                            
33 Em se tratando de consultas à imprensa local, usei o dia 13 de março de 1964 (data do Comício das 
Reformas) como recorte inicial. Tomei conhecimento das palestras da Profª Garmendía, ocorridas em 
fevereiro, pois elas foram retratadas na imprensa apenas em abril de 1964.  
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de mobilizar uma esmagadora maioria em favor das ñreformas de baseò. Ao mesmo 

tempo que demonstrasse esse apoio maci­o, Jango come­aria a realizar reformas por 

decreto (Skidmore, 1982; Napolitano, 2018). O evento serviu para Goulart mostrar 

disposi­«o de afinar-se com as esquerdas e com o programa reformista, ao mesmo 

tempo que fazia demonstra­«o de for­as aos conservadores e aos setores 

majorit§rios do Congresso opostos ¨s mudan­as constitucionais (Motta, 2021). Do 

longo discurso proferido por Jango, cabe destacar um trecho: 

  

Amea­a ¨ democracia, enfim, n«o ® vir confraternizar com o povo na rua. 
Amea­a ¨ democracia ® empulhar o povo brasileiro. £ explorar os seus 
sentimentos crist«os na mistifica­«o de uma ind¼stria do anticomunismo, 
insurgindo o povo at® contra os grandes e luminosos ensinamentos dos 
grandes e santos papas que informam not§veis pronunciamentos das mais 
expressivas figuras do episcopado nacional. O inolvid§vel Papa Jo«o XXIII ® 
quem nos ensina, povo brasileiro, que a dignidade da pessoa humana exige 
normalmente como fundamento natural para a vida, o direito e o uso dos bens 
da terra, ao qual corresponde a obriga­«o fundamental de conceder uma 
propriedade para todos. £ dentro desta aut°ntica doutrina que o governo 
brasileiro vem procurando situar a sua pol²tica social, particularmente no que 
diz respeito ¨ nossa realidade agr§ria. O cristianismo nunca foi um escudo 
para os privil®gios condenados pelos Santos Padres. Nem tamb®m, 
trabalhadores, nem tamb®m, brasileiros, os ros§rios podem ser levantados 
contra a vontade do povo e as suas aspira­»es mais dignas... N«o podem ser 
levantados os ros§rios da f® contra o povo que tem f® numa justi­a social 
mais humana e na dignidade da pessoa humana... Os ros§rios n«o podem 
ser erguidos contra aqueles que reclamam a dissemina­«o da propriedade 
da terra, pois ainda em m«os de t«o poucos, de t«o pequena minoria. 
Brasileiros, aqueles que reclamam do Presidente da Rep¼blica uma palavra 
tranquilizadora para a Na­«o, aqueles que em todo Brasil nos ouvem nessa 
oportunidade, o que posso dizer ® que s· conquistaremos a paz social 
atrav®s da justi­a social.  

 

Em um contexto de intensa agita­«o na arena pol²tico-partid§ria, a religi«o n«o 

ficou alheia ¨s disputas em curso. Jo«o Goulart criticou contundentemente a 

apropria­«o da religi«o crist« pela ind¼stria do anticomunismo que, segundo ele, 

alvoro­ava na popula­«o sentimentos contr§rios aos ensinamentos papais. Nesse 

sentido, Jango inscrevia a sua agenda reformista nos preceitos de justi­a e paz social 

da tradi­«o doutrin§ria cat·lica. Em especial, a men­«o ao papa Jo«o XXIII ® 

emblem§tica. Ele foi o autor das enc²clicas Mater et Magistra e Pacem in Terris, cujo 

conte¼do presumivelmente era a inspira­«o para as reformas de Jo«o Goulart.  

A doutrina social da Igreja ser§ discutida na segunda parte deste cap²tulo, no 

trecho dedicado ao C²rculo Oper§rio de Joinville. Por ora, ® interessante observar que 

a doutrina social da Igreja era um conjunto doutrin§rio com bastante apre­o na 

sociedade brasileira em meados da d®cada de 1960. Tanto os apologistas das 



51 

 

reformas quanto os seus detratores se valiam desses ensinamentos para legitimar as 

suas posi­»es. A discuss«o a respeito do C²rculo Oper§rio de Joinville, apresentada 

oportunamente, fornece um bom ind²cio disso. 

Aumentando a veem°ncia de sua cr²tica, Jango se voltou contra aqueles que 

faziam uso do cristianismo para manuten­«o de seus privil®gios e contra aqueles que 

se valiam dos ros§rios como armas contra a divis«o da propriedade da terra. Cabe 

destacar que a reza do ros§rio foi incorporada pelas classes m®dias brasileiras como 

uma t®cnica para combate ao comunismo, a partir da pomposa vinda do padre irland°s 

radicado nos Estados Unidos Patrick Peyton, em 1962, grande estrela do 

anticomunismo cat·lico mundial34 (Napolitano, 2018; Guisolphi, 2019). Na conjuntura 

de intensa polariza­«o ¨s v®speras do golpe, at® a simples pr§tica religiosa de 

devo­«o mariana tinha conota­»es pol²ticas. Esse trecho da fala de Jo«o Goulart, de 

modo especial, repercutiu no catolicismo em Joinville, conforme ser§ mostrado no 

subcap²tulo seguinte. 

Na mesma data do Com²cio das Reformas, o jornal A Not²cia lamentou os ent«o 

recentes pedidos de armamento da popula­«o, seja para defender as reformas de 

base ou para aniquilar o comunismo35. O editorial menciona o suposto caso de um 

sacerdote que teria pregado ñarmai-vos uns aos outrosò36 e lamenta os ©nimos 

exaltados pelos l²deres das diversas correntes (A Not²cia, 1964)37. De fato, pregar 

ñarmai-vos uns aos outrosò n«o parece ter sido o caso do clero cat·lico em Joinville. 

Ali§s, a alegada inexist°ncia de prega­»es intolerantes e amea­adoras era motivo de 

distin­«o para a cidade em rela­«o ao resto do pa²s, esse tipo de discurso ñdos quais 

estamos fundamentalmente resguardados, e que podem ser mesmo 

contraproducentes pela insistente e in§bil focaliza­«o daquelas doutrinas condenadas 

pelas quais n«o houve at® hoje nenhum interesse popularò (A Not²cia, 1964)38.  

                                            
34 As ñCruzadas do Ros§rio em Fam²liaò foram realizadas no Brasil entre 1962 e 1964 em sete cidades, 
semelhante ao que o sacerdote já havia feito em outros países da América Latina. Foram contempladas 
as seguintes cidades: Rio de Janeiro e Recife em 1962, Salvador, Belo Horizonte e Porto Alegre em 
1963, e Curitiba e São Paulo em 1964 (Guisolphi, 2019). 
35 Ainda que a ameaça de uma revolta armada de grupos de esquerda fosse constantemente 
denunciada pelos sujeitos envolvidos na coalizão golpista, o grupo civil que mais se armou (de 
submetralhadoras e fuzis) durante o governo João Goulart foram os fazendeiros, temerosos da reforma 
agrária e das organizações camponesas (Motta, 2021). 
36 Ainda que o editorial não o cite nominalmente, é possível atribuir a afirmação ao padre Pedro Maciel 
Vidigal (PSD-MG), deputado da bancada conservadora do Congresso, que sugeriu que o aforismo 
bíblico ñamai-vos uns aos outrosò deveria ser substitu²do pelo ñarmai-vos uns aos outrosò (Gaspari, 
2002). 
37 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9161, 13 mar. 1964. Comentário do dia. p.8. 
38 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9174, 29 mar. 1964. Comentário do dia. p.8. 
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 Essa distin­«o enaltecida pela opini«o publicada na imprensa se deu a partir 

dos eventos da Semana Santa na cidade. Em 27 de mar­o, dia da paix«o de Cristo 

conforme o calend§rio crist«o, tr°s par·quias joinvilenses fizeram prociss»es alusivas 

¨ data com manifesta­»es religiosas presumivelmente c²vicas, pac²ficas e ordeiras, 

quais sejam, a Catedral Diocesana de S«o Francisco Xavier, a Igreja Matriz do 

Sagrado Cora­«o de Jesus e a Igreja Matriz de Santo Ant¹nio. O peri·dico ainda 

afirmou que em Joinville n«o havia clima para prega­»es intolerantes, tendo em vista 

que celebra­»es em favor de princ²pios crist«os devem ser orientadas por lideran­as 

eclesi§sticas competentes, n«o por autoridades pol²tico-partid§rias, embora muitas 

lideran­as pol²tico-partid§rias da cidade tenham se apropriado dos valores crist«os 

para suas manifesta­»es. 

 Uma queixa semelhante havia ocorrido no dia da paix«o de cristo, quando o 

editorial pediu que ñsaibamos seguir a li­«o da cruzò, para defender que o feriado 

religioso deveria ser momento de reflex«o para os brasileiros sobre o significado da 

data, levando em conta que os princ²pios crist«os eram recorrentemente evocados, 

mas para lutas ingl·rias. Nesse caso, seguir a li­«o da cruz seria restaurar a paz e a 

harmonia da fam²lia brasileira (A Not²cia, 1964)39. 

 Mas, n«o foi somente em fun­«o das prociss»es da sexta-feira santa que o 

jornal A Not²cia aplaudiu os crist«os ordeiros de Joinville. Dois dias antes, na quarta-

feira (dia da Anuncia­«o do Senhor no calend§rio crist«o), aconteceu o com²cio da 

Alian­a Democr§tica Brasileira, na Pra­a da Bandeira. Anunciado como 

ñconcentra­«o anti-comunistaò, estavam convidados para o evento os oper§rios, os 

estudantes, a mulher joinvilense, a mocidade e as autoridades para defesa das 

tradi­»es democr§ticas e crist«s da p§tria (A Not²cia, 1964)40. O evento contou com a 

presen­a de representantes do poder pol²tico e lideran­as sindicais. As falas dos 

oradores apontaram para a defesa da liberdade e da constitui­«o, com os princ²pios 

crist«os tendo sido defendidos nos palanques (A Not²cia, 1964)41. 

 Ao mencionar o caso do com²cio da Alian­a Democr§tica Brasileira, Sirlei de 

Souza (1998) afirmou que o civismo sempre andou acompanhando do religioso neste 

per²odo. Certamente o fato de os acontecimentos de mar­o de 1964 terem coincidido 

com o calend§rio da Quaresma contribuiu nesse sentido, uma vez que a maioria 

                                            
39 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9173, 27 mar. 1964. Comentário do dia. p.8. 
40 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9170, 24 mar. 1964. p.1. 
41 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9172, 26 mar. 1964. p.1. 
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absoluta da popula­«o joinvilense era crist« neste per²odo42, e o repert·rio religioso 

foi instrumentalizado pelas manifesta­»es de cunho eminentemente pol²tico. 

 Ainda sobre as p§ginas da imprensa, a Marcha da Fam²lia com Deus pela 

Liberdade (Figura 2) ganhou certo destaque no peri·dico joinvilense. Marcada para o 

dia 19 de mar­o (dia de S«o Jos®, pai de Jesus Cristo e santo oper§rio, no calend§rio 

crist«o), a resposta de classe m®dia paulistana ao Com²cio das Reformas carioca 

ganhou repercuss»es no jornal A Not²cia. Al®m de mat®ria na primeira p§gina, o 

movimento ganhou um editorial apolog®tico. Nele, a marcha paulistana ® chamada de 

espet§culo c²vico-religioso e de ñproclama­«o eloquente do interesse popularò (A 

Not²cia, 1964)43. O car§ter ordeiro e pac²fico do movimento tamb®m ® motivo de 

elogios (A Not²cia, 1964)44.  

 

Figura 2 - Marcha da Fam²lia com Deus pela Liberdade, em S«o Paulo, no dia 19 de 

mar­o 

 

Fonte: Memorial da Democracia. Dispon²vel em http://memorialdademocracia.com.br/card/marcha-
reage-com-deus-contra-jango. Senhoras da sociedade paulistana carregam um enorme ros§rio, em 

resposta ¨ fala de Jango no dia 13. 

                                            
42 ñNas d®cadas de 1940, 1950, e 1960 em m®dia 55% da popula­«o de Joinville dedicavam-se ao 
catolicismo, 43% ao protestantismo, 0,4% declararam-se espíritas, 0,3% foram apontados como 
praticantes de outras religiões e 1,3% foram categorizados como sem religiãoò (Machado, 2014, p.4).  
43 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9168, 21 mar. 1964. p.1. e p.8. 
44 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9169, 22 mar. 1964. Comentário do dia. p.8. 
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 Sirlei de Souza (1998, p.13) entende que a marcha paulista foi retratada no 

peri·dico A Not²cia ñem uma demonstra­«o de claro incentivo para que a Marcha 

viesse a ocorrer em Joinvilleò. Efetivamente, marcha semelhante ocorreu na cidade 

no m°s seguinte, mas n«o sei se ® apropriado atribuir tanta pretens«o ao editorial e ¨ 

mat®ria na primeira p§gina. Em conformidade com editoriais anteriores, h§ um rep¼dio 

duplo ¨ amea­a golpista, ¨ esquerda e ¨ direita. Na chave de interpreta­«o do editorial 

¨s v®speras do golpe, manifesta­»es presumivelmente ordeiras e pac²ficas s«o 

louv§veis em detrimento da radicalidade em voga no pa²s, incluindo um poss²vel golpe 

¨ direita. Antes e depois de 31 de mar­o, a marcha n«o significava a mesma coisa. S· 

® poss²vel apontar claros incentivos para a realiza­«o da marcha por parte do matutino 

a partir da semana do dia 19 de abril, quando um de seus propriet§rios, o prefeito da 

cidade, faz numerosos incentivos para a realiza­«o da manifesta­«o c²vico-religiosa 

em Joinville. A marcha ser§ objeto do subcap²tulo seguinte. 

 O l®xico crist«o ® bastante mobilizado em algumas manifesta­»es locais de 

cunho pol²tico ̈ s v®speras do golpe, mas a presen­a dos religiosos nesse tipo de 

articula­«o s· ® percept²vel ap·s 31 de mar­o. Dito de outra forma, antes do golpe 

houve mais presen­a cat·lica pela boca dos leigos que evocaram e reivindicaram 

seus princ²pios e valores do que pela participa­«o efetiva dos religiosos. O melhor 

exemplo disso s«o os editoriais apologistas da doutrina social da Igreja do jornal A 

Not²cia, ent«o comandado pelo ñdemocrata crist«oò Walter Meyer. O cen§rio mudou 

em abril de 1964. 

 

2.2 A IGREJA CATčLICA NOS DESDOBRAMENTOS DO GOLPE DE 1964 

 

 Longe demais das capitais, Joinville n«o foi um palco de destaque do golpe 

civil-militar que dep¹s o presidente constitucional Jo«o Goulart. Contudo, isso n«o 

quer dizer que n«o tenha havido mobiliza­«o de tropas e pris»es arbitr§rias na cidade 

nas primeiras horas de abril de 1964.  

 Com base em documentos do batalh«o da cidade, Guedes, Oliveira Neto e 

Olska (2008) relatam alguns postos de vigil©ncia do ent«o 13Ü Batalh«o de Ca­adores 

contra ña­»es subversivasò, como estradas, subesta­»es de energia, usinas, correios 

e o aeroporto desde semanas antes do golpe. Os autores falam em 17 pessoas 

detidas em uma primeira leva em Joinville (oriundas da cidade e dos munic²pios 
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vizinhos de S«o Francisco do Sul, Jaragu§ do Sul e S«o Bento do Sul) na esteira do 

golpe e conduzidas a Florian·polis. Posteriormente mais onze em uma segunda leva 

e mais quatro pouco tempo depois. Ao final do m°s de abril, 36 pessoas oriundas de 

Joinville e arredores estavam presas na Penitenci§ria de Florian·polis. O perfil dos 

presos pol²ticos variava entre advogados trabalhistas, sindicalistas, lideran­as 

estudantis e funcion§rios de autarquias p¼blicas durante o governo de Jo«o Goulart. 

 O car§ter civil do golpe n«o deixou de ser notado em Joinville. Em 02 de abril 

de 1964, A Not²cia publicou um manifesto redigido pela C©mara Municipal no dia 

anterior. Golpistas de primeira hora, o texto assinado pela mesa diretora da c©mara e 

grande parte dos vereadores45 evoca valores crist«os para defesa do golpe, da vit·ria 

das for­as da liberdade contra o comunismo e da garantia dos princ²pios sagrados da 

hierarquia (A Not²cia, 1964)46. Vers»es semelhantes do manifesto foram republicadas 

nos dias seguintes. O que chama a aten­«o no documento ® a ratifica­«o imediata do 

movimento golpista por parte dos vereadores de Joinville. Consta que o documento 

foi assinado ¨s 14 horas do dia 01Ü de abril. Nesse hor§rio, o presidente Jo«o Goulart 

ainda nem havia chego em Bras²lia (chegou por volta de 16:30), partindo do Rio de 

Janeiro, em busca de alguma resist°ncia ao movimento militar (Fico, 2008). Muitas 

horas antes do senador Auro de Moura Andrade (PSD-SP) inconstitucionalmente 

declarar vaga a presid°ncia da Rep¼blica - quando Jo«o Goulart ainda estava em 

territ·rio nacional e havia comunicado isso por of²cio enviado pelo chefe da Casa Civil 

do governo, Darcy Ribeiro ï e empossar Ranieri Mazzili, o pr·ximo na linha sucess·ria 

(Motta, 2021; Fico, 2014). 

 N«o foi diferente com o prefeito da cidade, Helmut Fallgatter. Alguns dias depois 

da C©mara de Vereadores, ele agradeceu ao povo joinvilense pela disciplina, 

compreens«o e serenidade desempenhada durante os recentes acontecimentos do 

pa²s. Fallgatter afirmou que o Brasil ® um legado de Deus que os brasileiros n«o t°m 

sabido ser suficientemente dignos de merecer (Fallgatter, 1964). 

 £ importante observar que n«o se falava em ñRevolu­«oò nos primeiros dias de 

abril de 196447. Levou certo tempo para afinar o discurso dos personagens envolvidos. 

                                            
45 Dos trezes vereadores apenas três não assinaram o manifesto, são eles Antônio Vilmar Córdova, 
Caetano Évora da Silveira Jr. e Marcos Manoel Martins, todos do PTB (Pinheiro, 2023). 
46 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9176, 02 abr. 1964. p.1. 
47 Essa percepção é corroborada no âmbito nacional. Em texto preocupado em analisar como se deu 
a passagem do ñgolpe cir¼rgicoò ¨ ditadura militar, Jorge Ferreira (2024) aponta que o termo 
ñRevolu­«oò apareceu por primeiro no peri·dico carioca O Jornal, dos Diários Associados, apenas no 
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O jornal A Not²cia n«o circulou entre os dias 30 e 31 de mar­o48. A edi­«o de 01Ü de 

abril falava em Comando Geral dos Trabalhadores (CGT) esperando ñgolpe militarò na 

madrugada do dia anterior, o ex®rcito de prontid«o e uma planejada greve geral de 

estudantes e trabalhadores (A Not²cia, 1964)49. No dia seguinte, foram comuns 

refer°ncias a for­as de defesa da legalidade, dos princ²pios constitucionais e das 

institui­»es democr§ticas, independentemente se isso significasse apoio ao golpe em 

curso ou ao presidente Jo«o Goulart. O 13Ü BC, usou a ñperturba­«o da ordemò como 

justificava para o deslocamento de partes de seu efetivo para pontos estrat®gicos do 

munic²pio (A Not²cia, 1964)50. Mesmo o j§ citado manifesto da C©mara Municipal n«o 

usou o termo ñRevolu­«oò. Seus autores referiram-se ¨ vit·ria das for­as da liberdade, 

¨ luta pela preserva­«o da democracia e ¨ manuten­«o dos sagrados princ²pios da 

hierarquia. Nos dias seguintes, o cen§rio ® parecido. Mesmo a supracitada mensagem 

do prefeito Fallgatter, de alguns dias ap·s o golpe, caracterizou de ñMovimento 

Democr§ticoò o levante das For­as Armadas (A Not²cia, 1964)51. Ao que tudo indica, 

o termo ñRevolu­«oò apareceu pela primeira vez no editorial O Objetivo da Revolu­«o, 

de 5 de abril, mas s· ganhou mais recorr°ncia nas semanas seguintes, principalmente 

ap·s a elei­«o e posse do general Castelo Branco (A Not²cia, 1964)52. Ainda assim, 

eufemismos ao golpe semelhantes ¨queles usados nos dias seguintes ao 31 de mar­o 

ainda continuaram a ser empregados no decorrer do m°s de abril. 

 Poucos dias ap·s o golpe e depois de muitas cassa­»es de lideran­as civis e 

militares comprometidas com o reformismo e os movimentos sociais, o Congresso 

elegeu como novo presidente o General Castelo Branco, o coordenador dos 

conspiradores (Skidmore, 1988; Napolitano, 2018). Eleito em 11 de abril, o general foi 

empossado no dia 15. Nessa data, A Not²cia anunciou que, ¨s 15 horas, seriam feitas 

manifesta­»es em apoio ¨ posse. As f§bricas tocariam suas sirenes, as igrejas 

badalariam seus sinos, as emissoras de r§dio executariam o hino nacional e os carros 

                                            
dia 2 de abril. Só a partir de então ele passaria a ser usado por outros veículos da imprensa. Cumpre 
dizer: o Jornal de Joinville estava inserido na rede dos Diários Associados. 
48 Era de praxe que o jornal não circulasse nas segundas-feiras e nos dias seguintes a feriados, que 
era o caso do dia 30, segunda-feira seguinte à Páscoa. Mas, não sou capaz de justificar a edição do 
dia 31. Da edição do dia 29 (n.9174), o jornal saltou para o dia 01 (n.9175). Ao que tudo indica, o 
periódico era feito sempre no dia anterior à sua publicação, então o início do golpe no dia 31 não deveria 
ter afetado a circulação de A Notícia naquele dia.  
49 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9175, 01 abr. 1964. p.1. 
50 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9176, 02 abr. 1964. p.1, p.3 e p.8. 
51 Informações obtidas das edições ano XLI, n.9177, 03 abr. 1964. p.1 e ano XLI, n.9178, 04 abr. 1964. 
p.1. 
52 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9179, 05 abr. 1964. Comentário do dia. p.8. 
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na rua buzinariam. N«o h§ ind²cios de que essas manifesta­»es de fato aconteceram. 

Afinal de contas, A Not²cia era de propriedade do prefeito da cidade e poderia ser de 

seu interesse manifesta­»es massivas de apoio ¨ posse de Castelo Branco (A Not²cia, 

1964)53. 

 Para al®m de poss²veis badaladas dos sinos e dos valores crist«os 

costumeiramente evocados pelas lideran­as pol²ticas e empresariais, houve um 

evento na esteira do golpe em que a participa­«o da Igreja Cat·lica foi efetiva: a 

Marcha da Fam²lia com Deus pela Liberdade.  

 H§ uma bibliografia mais ou menos volumosa a respeito do assunto. Em linhas 

gerais, trabalhos historiogr§ficos que se preocuparam com o golpe de 1964 em 

Joinville acabaram discorrendo a respeito da marcha. Sirlei de Souza (1998) a 

entende como a maior demonstra­«o de homenagem ¨s For­as Armadas e de apoio 

ao golpe militar em Joinville, contando com apoio dos ñatores da ordemò, quais sejam, 

entidades patronais, escolas, igrejas, entidades de assist°ncia social, a Prefeitura e a 

C©mara de Vereadores. Articulada pela imprensa, o grande n¼mero de participantes 

do movimento ® entendido como resultado do sucesso da constru­«o de um 

imagin§rio favor§vel ao golpe por parte das elites da cidade.  

Em particular, o papel da Igreja na marcha é emblemático em função do 

discurso do bispo de Joinville no púlpito do evento, reforçando a ideia do perigo 

vermelho e levantando a bandeira da defesa da família e dos valores cristãos. Esse 

papel da Igreja Católica também aparece no trabalho de Izaias de Souza Freire (2015), 

que menciona a presença do bispo nos palanques da Marcha, e Eliton Felipe de Souza 

(2015), que aponta o papel do sacerdote na criação de uma atmosfera favorável às 

medidas conservadoras, para que a cidade estivesse pronta para apoiar o Golpe.  

Por outro lado, o papel da população civil nas manifestações de apoio ao golpe 

é um ponto que afasta historiadores que trataram do tema. Freire (2015) critica Sirlei 

de Souza (1998) por desconsiderar a participação e legitimação popular ao golpe. A 

título de explicitação, a crítica feita por Freire diz respeito a algumas afirmações 

encontradas no trabalho de Sirlei de Souza:  

 

A­«o perfeita para preparar a cidade para o golpe militar de 31 de Mar­o de 
1964. Quando o mesmo acontece, est§ minado o campo de poss²vel 
resist°ncia. A popula­«o j§ incorporou o ·dio ao inimigo e na sua mente est§ 
presente o fato de que ® preciso salvar o pa²s do caos. As for­as pol²ticas 

                                            
53 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9187, 15 abr. 1964. p.1. 
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est«o coligadas e articuladas para falarem a mesma l²ngua, proferindo um 
discurso que soa com perfeita harmonia. Poss²veis oposi­»es s«o cassadas 
e presas antes que sua voz fa­a eco. Publicamente reina a tranquilidade. Nos 
bastidores se articulam as for­as e os rearranjos do poder s«o feitos. (Souza, 
S., 1998, p.15). 

 

 Al®m disso, quando a historiadora sustenta que se tratou de ñum poder que se 

institui no pa²s pela for­a, portanto, que n«o possui legitima­«o junto ¨ popula­«o 

brasileiraò (Souza, S., 1998, p.25). Dito de outra forma, a cr²tica de Freire (2015) reside 

na representa­«o da popula­«o como conjunto que incorporou passivamente o 

discurso golpista e anticomunista das for­as pol²ticas da cidade. Mais ou mesmo no 

mesmo ponto de vista, Eliton Felipe de Souza (2015) parece dialogar com Sirlei de 

Souza (1998), ao afirmar que houve uma campanha de manipula­«o da opini«o 

p¼blica a partir dos meios de comunica­«o para garantir o apoio da popula­«o ao novo 

governo. 

Penso que se trata de um debate pertinente ao meu estudo, tendo em vista o 

papel central que a Igreja Católica teve na marcha e nas manifestações de apoio do 

Golpe, além da sua posição privilegiada como aglutinadora de setores amplos da 

sociedade. Quer dizer, até que ponto o pretenso comparecimento de 40 mil pessoas54 

na marcha é um indício da participação popular joinvilense nas manifestações de 

apoio do golpe de 1964 ou um produto da propaganda anticomunista, da construção 

do imaginário e da manipulação da opinião pública? 

Outra questão recorrente sobre a marcha diz respeito à União Cívica Feminina. 

Diferentemente da Igreja Católica, das entidades patronais e dos poderes políticos 

civis e militares, a associação era uma novidade em 1964. Segundo a primeira 

presidente da instituição, Marina Moreira Braga (2005), a entidade foi fundada em 

Joinville a partir do contato de Maria Claudia Schmidt, esposa do industrial Hans Dieter 

Schmidt, com algumas senhoras da União Cívica de São Paulo. Criada em 11 abril de 

1964, sua primeira grande atividade foi organizar a marcha em nível local. 

A União Cívica Feminina é entendida por Sirlei de Souza (1998) como um 

movimento feminino descompromissado com a emancipação das mulheres. Essas 

                                            
54 Nas fontes que eu consultei não consta nenhum tipo de levantamento do número de participantes da 
Marcha. O dado de 40 mil pessoas é por conta de Guedes, Oliveira Neto e Olska (2008), que 
consultaram fontes do 13º BC para tal. Como Joinville tinha um pouco mais de 80 mil habitantes em 
meados de 1964, 40 mil participantes da marcha representam uma parcela significativa da população. 
Segundo relatório da Prefeitura, o número é um pouco maior: 45 mil pessoas (Joinville, 1965a). Trata-
se provavelmente de um número exagerado pelas fontes do exército e da Prefeitura. 
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senhoras da alta sociedade são vistas mais como extensões de seus pais e maridos55 

do que como atrizes políticas ativas. 

Penso que essas senhoras eram mais do que apenas esposas e filhas dos 

representantes das elites políticas e econômicas da cidade. Aliás, nem todas essas 

mulheres são oriundas da alta sociedade joinvilense. Embora muitas fossem, de fato, 

esposas dos principais industriais e políticos do município, algumas delas pertenciam 

aos setores médios urbanos assalariados com certo grau de escolaridade e de 

condição socioeconômica, mas ainda assim muito distante do topo da pirâmide social. 

Por incrível que pareça, é possível identificar um elemento que se pode 

considerar até certo ponto disruptivo no interior do discurso conservador 

instrumentalizado pelas integrantes da União Cívica Feminina, ainda que em uma 

direção notadamente tradicionalista e limitada por um recorte de classe bastante 

evidente56. Em um contexto que, em muitos casos, cabia às mulheres mais abastadas 

uma vida restrita à sombra de homens poderosos (May, 1998), algumas senhoras da 

alta sociedade joinvilense se aproveitaram da conjuntura favorável para ocupar 

posições de destaque no âmbito político e social local.  

O mesmo vale para aquelas que pertenciam aos setores médios assalariados: 

o protagonismo social e político local era um horizonte que deixou de estar tão distante 

por meio da União Cívica Feminina. Tome-se como exemplo Olívia Maia Mazzolli, 

oradora oficial da União Cívica Feminina e responsável pelo setor de cultura da 

entidade. Em 1966, ela contava com 42 anos, tendo sido professora da educação 

básica entre seus 18 e 30 anos e, a partir de então, funcionária pública da Receita 

Federal. Seu casamento veio quando ela contava com 38 anos, com um comerciário 

da cidade. Se não fosse pela União Cívica Feminina, ela dificilmente teria tido a 

chance de conhecer e conversar pessoalmente com o então chefe do poder executivo 

federal, Castelo Branco, como Olívia acabou fazendo em novembro daquele ano, no 

                                            
55 No estatuto da organização, publicado no jornal A Notícia em 23 de abril (ano XLI, n. 9193, p.3), é 
possível reconhecer vários sobrenomes da alta sociedade joinvilense na lista das sócias-fundadoras: 
Marilú Colin, Ivete Bornhausen, Ruth Buschle, Then Meyer, Iris Silveira Monich, Elisabeth K. Bender, 
Helga de Loyola, Mariza R. Schmidt, Maria Irma G. Karmann, Beatriz S. Wetzel, Marina Moreira Braga, 
entre outras. Esposas e filhas dos representantes das elites políticas e econômicas da cidade se 
engajaram na entidade.  
56 Digo isso com base em pequenas mensagens recorrentemente publicadas pela União Cívica 
Feminina de Joinville destinadas à mulher joinvilense, em que há um discreto elemento disruptivo no 
discurso, tais como ñA mulher deve intensificar sua participa­«o nos diversos setores sociais e pol²ticos. 
Mães, esposas e filhas! Lutemos, unidas, com amor e lealdade, pela manutenção e aperfeiçoamento 
das institui­»es democr§ticasò e ñA Reden­«o Nacional come­ou com a prece e o protesto da Mulher 
Brasileiraò.  
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contexto da visita do general-presidente a Joinville (Gelbcke; Mazzolli, 2004; Braga, 

2005). 

Outro indício disso é que no decorrer do ano de 1964 a União Cívica Feminina 

empreendeu diversas iniciativas de destaque e bom trânsito entre a sociedade, 

conferindo uma capacidade de mobilização política a esta direita feminina57, caso que 

encontra correspondência em âmbito transnacional (Power, 2014). Aliás, de todos os 

ñatores da ordemò, a Uni«o C²vica Feminina foi a que permaneceu mais atuante nas 

atividades de cunho supostamente cívico e patriótico nos meses seguintes ao golpe. 

Essa sutil e incipiente dimensão disruptiva também foi observada por Eliton 

Felipe de Souza (2015, p.71), quando este afirma:  

 

De cunho conservador, a [União Cívica Feminina de Joinville - ] UCFJ exercia 
forte influência junto à população do município, ao mesmo tempo em que 
proporcionava, às mulheres envolvidas, um certo empoderamento, já que, 
naquele período, não era comum a participação feminina na vida política. 

 

Seja como for, no dia 19 de abril o jornal A Notícia anunciou que o povo de 

Joinville homenagearia o Exército Brasileiro levando seu aplauso ao 13º Batalhão de 

Caçadores. A manifestação contava com data prevista para o dia 24, próxima sexta-

feira, mas dependia do retorno à caserna dos escalões do batalhão que haviam sido 

destacados no contexto do golpe. O evento projetava a participação de entidades 

sociais e culturais, associações religiosas de todos os credos, sindicatos, agremiações 

esportivas e firmas industriais e comerciais. A concentração seria feita na Praça da 

Bandeira e os presentes marchariam até o 13º BC, tendo à frente da multidão o 

prefeito Fallgatter (A Notícia, 1964)58. 

Do excerto, é possível extrair que o prefeito Helmut Fallgatter, que também era 

um dos proprietários do jornal A Notícia, estava tentando atrair para si os efeitos 

políticos do evento. Possivelmente inspirado por seu correligionário, o governador de 

Santa Catarina, Celso Ramos - cuja família também era proprietária de um jornal, 

diga-se de passagem -, que encabeçou a multidão na marcha florianopolitana. A 

capital do estado contou com uma manifestação capitaneada por um outro movimento 

                                            
57 Fa­o refer°ncia ¨ Campanha ñOuro de Joinville para o Brasilò, o Concurso C²vico-Literário na Semana 
da Pátria, a administração do Asilo de Órfãos Abdon Batista, confiado à União Cívica Feminina pela 
Prefeitura e assistencialismo de ordem nutricional. Todas essas atividades parecem ter gozado de 
apoio das entidades patronais e do poder político da cidade. 
58 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9191, 19 abr. 1964. p.1. 
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de mulheres conservadoras59, com um político do PSD na liderança e um caráter 

cívico-religioso bastante forte conferido ao evento (A Notícia, 1964)60. Não muito 

diferente do que aconteceria em Joinville alguns dias depois. 

 É interessante observar que os contextos locais conferiram especificidades às 

marchas de cada cidade. Adriano Nervo Codato e Marcus Roberto de Oliveira (2004) 

comparam a Marcha da Família com Deus pela Liberdade em São Paulo, de 19 de 

mar­o, com aquela realizada em Curitiba, no dia 24. No caso paulista, h§ um ñresgate 

do esp²rito de 32ò, alusivo ¨ participa­«o de S«o Paulo no levante armado 

constitucionalista de 1932, como resposta à suposta ofensa aos valores cristãos 

efetuada no Comício da Central do Brasil, alguns dias antes. Em Curitiba, por sua vez, 

o mote da marcha foi a oposição às propostas reformistas de João Goulart na 

educação, contra a encampação das escolas confessionais e da adoção do livro 

didático único pelo Ministério da Educação.  

Nos dias seguintes, foram numerosos e destacados os convites e incentivos 

por parte do jornal para participação na versão joinvilense da marcha, alguns deles 

assinados pelo próprio prefeito. Em uma dessas edições anteriores à marcha, há a 

primeira aparição da União Cívica Feminina na imprensa, no dia 21 de abril, data 

propícia a patriotadas. Em artigo intitulado Tiradentes, redenção democrática, o setor 

de cultura da entidade (então comandado por Olívia Maia Mazzolli, que nos anos 

seguintes seria coordenadora do Movimento Familiar Cristão em Joinville) afirmou que 

a ideia de liberdade de Tiradentes foi frustrada, mas não desapareceu por completo e 

mais uma vez partiu de Minas Gerais o grito de redenção do Brasil, em óbvia 

referência ao início do golpe a partir da movimentação das tropas de Juiz de Fora, do 

general Mourão Filho. A mensagem se conclui afirmando que a mulher brasileira não 

poderá ser omissa nesse momento decisivo do país. As concidadãs são convidadas 

a engrossar as fileiras de União Cívica Feminina e garantir, sob a proteção de Deus, 

a salvação do Brasil (A Notícia, 1964)61. 

No dia da marcha, 24 de abril, a edição do periódico sinalizou a expectativa do 

maior desfile cívico já feito na cidade. A concentração se iniciaria na Praça da 

                                            
59 No caso florianopolitano, a marcha foi encabeçada pela Campanha da Mulher pela Democracia 
(CAMDE). A CAMDE foi fundada e dirigida por Carolina Gallotti Kehrig, professora da UFSC e 
integrante da ala feminina da UDN de Florianópolis. Semelhante à União Cívica Feminina de Joinville, 
a CAMDE também organizou uma campanha ouro pelo Brasil (Lenzi, 1983). 
60 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9192, 21 abr. 1964. p.1.  
61 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9192, 21 abr. 1964. p.2. 
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Bandeira, às 14h30min. Além de encerrarem suas atividades mais cedo, era esperado 

que as firmas se apresentassem com faixas e dizeres alusivos aos motivos da 

concentração cívico-religiosa. Ao chegar no 13º Batalhão de Caçadores, seria feita 

fala do comandante da unidade, Coronel Remo Rocha62, do prefeito Helmut Fallgatter, 

do bispo de Joinville dom Gregório Warmeling e do pastor luterano Hans Buerger63, 

além de execução do hino nacional (A Notícia, 1964)64. 

O script não parece ter fugido do planejado e o evento repercutiu pelas 

próximas semanas na imprensa. Numerosas foram as associações que se fizeram 

presentes marchando, muitas delas vinculadas à Igreja Católica, tais como o Círculo 

Operário de Joinville, a Liga São José da Igreja Sagrado Coração de Jesus e a Liga 

das Mães Cristãs. À frente da marcha, o prefeito Helmut Fallgatter e a esposa, 

Amanda Fallgatter. Não muito distante, ainda na comissão de frente, o bispo de 

Joinville, dom Gregório Warmeling, e o sacerdote Monsenhor Sebastião Scarzello65 

(Figura 3). 

 

                                            
62 As informações sobre o Coronel Remo Rocha são escassas, se comparadas com os demais 
personagens. De alguns trechos de discursos e entrevistas publicados na imprensa local, é possível 
extrair que sua formação se deu na Escola Militar de Realengo, tendo comandado o 2º Batalhão de 
Infantaria Blindado da Guanabara, no início da década de 1960 até poucos meses antes do golpe. No 
final de 1965 ele deixou o comando do 13º BC, para assumir funções militares no Ceará.  
63 O pastor luterano Hans Gustavo Siegfried Buerger nasceu em Itaguaçu, no Espírito Santo, em 1933. 
Fixou residência em Joinville durante a década de 1950, onde passou a realizar trabalhos pastorais a 
partir de 1963. Até 1968 na Paróquia Cristo Redentor, no bairro Glória, e a partir de então na Paróquia 
da Paz, no centro (Seibel, 2015).  
64 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9194, 24 abr. 1964. p.1. 
65 Natural do Piemonte, na Itália, Sebastião Scarzello nasceu em 1880. Ainda jovem abraçou a carreira 
religiosa e estudou filosofia pura e teologia em Turim, tendo se especializado em direito canônico e 
sociologia. Passou a trabalhar no Brasil em 1912, em Minas Gerais. Chegou a Joinville em 1933, onde 
atuou durante as décadas seguintes, dedicado às letras, ao ensino e à religião. Faleceu aos 94 anos, 
em 1974, após 71 anos de vida sacerdotal. Informações disponíveis em: 
https://academiajoinvilense.com.br/monsenhor-sebastiao-scarzello/ 
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Figura 3 - Frente da Marcha da Fam²lia com Deus pela Liberdade de Joinville 

subindo a Rua do Pr²ncipe 

 

Fonte: Joinville (1965a, p.49). Na faixa em destaque ® poss²vel ler ñHomenagem da Prefeitura 
e do povo de Joinville ¨s For­as Armadasò. Dom Gregório Warmeling é facilmente identificado pela 

batina, no canto inferior direito da fotografia. Presumo que Sebastião Scarzello seja o sujeito de 
batina na segunda fila, no lado esquerdo. 

 

Uma vez que a multidão se deslocou até o batalhão, os oradores fizeram uso 

da palavra como previsto: uma liderança política, uma liderança militar e duas 

lideranças religiosas. Da análise da transcrição de cada discurso é possível perceber 

a heterogeneidade da coalização que apoiou o golpe, expressando interesses 

diversos na derrubada de João Goulart. Para Helmut Fallgatter66, a marcha era a 

oportunidade dos joinvilenses agradecerem as Forças Armadas por terem salvo a 

nação do caos ao qual ela estava se encaminhando, além de notória oportunidade de 

capitalizar politicamente o evento (Figura 4).  

 

                                            
66 A sequência dos oradores não aparece explícita no periódico. Estou reproduzindo as falas na ordem 
em que foram publicados no jornal: Fallgatter, Buerger, Rocha e Warmeling. 
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Figura 4 - Palanques da Marcha da Fam²lia com Deus pela Liberdade de Joinville 

 

Fonte: Correio da Tupy (ano IV, n.6, v.39, 14 jun. 1964. p.6). Na foto, da esquerda para a 
direita, prefeito de Joinville, Helmut Fallgater (ao microfone); comandante do 13º Batalhão de 

Caçadores, Coronel Remo Rocha; Pastor luterano Hans Buerger; e bispo da Diocese de Joinville, 
dom Gregório Warmeling. 

 

O pastor luterano Hans Buerger também agradeceu às Forças Armadas, mas 

apontou a sua fala para uma direção conciliatória, no sentido de não condenar o 

concidadão que se viu desviado do caminho digno de uma nação cristã e livre. Para 

ele, a manifestação da família com Deus pela Liberdade era oportunidade ímpar de 

vencer as forças contrárias a Deus e à dignidade do homem (A Notícia, 1964)67. 

Na sequência, falou o Coronel Remo Rocha, enaltecendo a movimentação 

militar responsável por varrer para longe a ameaça comunista do Brasil e destacando 

a inevitabilidade do golpe, uma vez que o Exército não faltaria com a sua 

responsabilidade perante à nação e jamais permitiria que um regime extravagante, 

que foi implantado apenas na miserável Cuba, se criasse no Brasil (A Notícia, 1964)68. 

Para Remo Rocha, a marcha era uma oportunidade para desfrutar do prestígio que a 

população nutria pela sua instituição, além de chance de justificar e legitimar a 

deposição inconstitucional.  

                                            
67 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9195, 25 abr. 1964. p.1. 
68 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9196, 26 abr. 1964. p.1 e p.3. 
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Também dom Gregório Warmeling aproveitou a oportunidade para um 

pronunciamento. Após ter cumprimentado as Forças Armadas e o 13º BC, o bispo 

confessou seu pecado de ter perdido a confiança nas Forças Armadas, em função do 

que parecia ser um silêncio inaceitável. Mas, efetuado o golpe e assegurado controle 

sobre o país, reafirmava sua confiança nos militares. O sacerdote dividiu as 

responsabilidades pela crise política às mais diversas categorias e conclamou a 

realização de um exame de consciência pelos industriais, operários, comerciantes, 

funcionalismo público e político, cada qual com uma parcela de culpa no desfecho da 

nação. 

Em implícita referência ao Comício das Reformas e à Marcha da Família com 

Deus pela Liberdade de São Paulo, discursou: 

 

O Brasil estremeceu. Estremeceu e pensou. Pensou e agiu. Reascendeu-se 
todo, todo o seu cristianismo, a sua fé, a sua fibra quando viu a sua pátria 
ameaçada, quando na noite do dia 13 de março viu menosprezada a memória 
da mãe de Deus; vibrou quando viu a bondade de Deus fazer descer do céu 
na Praça do Estado líder do Brasil, aquele cruzeiro que até agora só 
contemplávamos em letras de estrelas estampadas no céu da Pátria (A 
Notícia, 1964)69. 

 
 Possivelmente, o menosprezo à memória da mãe de Deus diz respeito ao 

momento do discurso de Jango no Comício das Reformas em que o então presidente 

criticou a instrumentalização da religião cristã por aqueles contrários à divisão da 

propriedade privada da terra, que usavam os rosários como armas para tal.  

 Na visão dele, a resposta divina imediata se deu na manifestação paulistana, 

quando o cruzeiro, expressão máxima de Deus no Brasil, teria comparecido ao evento. 

O revestimento com o véu do sagrado ao movimento cívico-religioso é um indício de 

que a defesa do golpe, em alguma instância, seria a defesa do patrimônio da fé cristã 

no Brasil. Mas, bastaria derrubar João Goulart? 

 Na continuação do discurso, o epíscope questionou se o sentimento de um 

Brasil sério e humano não obrigava os presentes a fazer um exame de consciência. 

Não bastava apenas derrubar João Goulart se as mesmas estruturas continuassem 

vigentes: ñestão superadas. Este século é o século dos pequenos. E é um imperativo 

do cristianismo - é uma obrigação nossa - promovê-lo, ajudá-lo a que ele ande com 

seus pr·prios p®sò. Nessa direção, prossegue ele,  

 

                                            
69 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9196, 26 abr. 1964. p.1 e p.2. 
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É inútil e histérico gritarmos contra o comunismo, se não dermos ao Brasil 
novas estruturas mais humanas e cristãs. [...] Então as novas estruturas - 
mais humanas e cristãs - brotadas do senso de responsabilidade, farão do 
mais o que todos insistentemente reclamamos (A Notícia, 1964)70. 

 
 Ou seja, o novo regime era um momento sem precedentes para uma revisão 

das estruturas do país. Dialogando com Koselleck (2006; 2014), havia o que se pode 

considerar um horizonte de expectativa vislumbrado, em que o novo cenário político 

permitiria corrigir as históricas estruturas desiguais brasileiras, no sentido de um país 

mais humano e mais cristão. Há um diálogo implícito com a doutrina social da Igreja 

nesse argumento. Tornar as estruturas mais humanas e cristãs é seguir os preceitos 

da democracia cristã, de justiça social, relações fraternas e respeito à dignidade da 

pessoa humana. Ou seja, para o bispo, a marcha era oportunidade para reforçar que 

a derrubada de João Goulart era apenas o primeiro passo na direção de um país mais 

justo e cristão. 

 Compete dizer que, às vésperas do Golpe de 1964, a Igreja Católica brasileira 

via com desconfiança os movimentos sociais, os possíveis avanços do socialismo no 

Brasil e o governo de João Goulart. Historicamente contrária ao comunismo, por sua 

associação à desordem e ao ateísmo, a Igreja Católica mostrou-se favorável à ruptura 

promovida pelos militares (Rosa, 2014). Pouco importa se a desconfiança era apoiada 

em ameaças reais ou não. O caso é que, condicionados pelo espaço de experiência 

da tradição anticomunista católica brasileira, os religiosos avistaram no apoio ao golpe 

um caminho benéfico para a atuação da Igreja. A possibilidade de reverter as 

estruturas desiguais do país seria um dos pontos da vantagem no apoio ao golpe. 

 A fala de dom Gregório parece ter sido muito bem recebida. Em editorial com o 

título Por Cristo e pela Pátria, o articulista de A Notícia afirmou que o discurso do bispo 

de Joinville foi o mais feliz da marcha, ao dividir as responsabilidades entre todas as 

classes e organizações quanto ao pretenso perigo ao qual o país havia estado 

exposto. O exame de consciência recomendado pelo epíscope foi tido como 

necessário: ñcomo o traçado de um roteiro espiritual para os que de fato desejarem 

construir um Brasil grande e feliz no qual todos possam unir-se conscientemente, 

fraternalmente, perenemente, por Cristo e pela Pátriaò (A Notícia, 1964)71. 

 Significativamente, no mesmo dia em que foi publicado o discurso de dom 

Gregório, um editorial de A Notícia intitulado A palavra dos bispos trouxe ideias 

                                            
70 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9196, 26 abr. 1964. p.1 e p.2. 
71 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9199, 30 abr. 1964. Comentário do dia. p.8. 
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semelhantes àquelas propagadas por ele no dia da marcha. O editorial comenta o 

manifesto assinado por 18 bispos nordestinos sobre a situação nacional72. Nele, 

defende-se que a ordem cristã não pode ser obtida apenas com a expulsão do 

comunismo, mas com profundas e sérias transformações no país (A Notícia, 1964)73. 

Ou seja, havia uma leitura comum por parte da cúpula da Igreja Católica no Brasil do 

apoio ao golpe como meio para obtenção das reformas ï e, possivelmente, de defesa 

do patrimônio da fé, temerosa do conjecturado avanço dos movimentos sociais e do 

socialismo no país -, mas não pela via ofertada por João Goulart. Nessa direção, tirar 

Jango do poder era necessário, mas não suficiente.  

 Ao que parece, os membros do poder eclesiástico expressavam algumas das 

características de uma cultura política conservadora, a qual incluía elementos muito 

importantes recolhidos da tradição católica brasileira, às vésperas do golpe de 1964, 

o que contribuía para a prática do anticomunismo e para o discurso detrator ao 

governo João Goulart. Contudo, a deposição do presidente constitucional era apenas 

a primeira parte do projeto de futuro dos católicos. Não havia dúvidas por parte da 

Igreja Católica que o novo regime era uma oportunidade excepcional para avançar 

nas reformas sob inspiração cristã. Nesse ponto de vista, a doutrina social da Igreja 

deveria ser a cartilha a ser seguida pelo regime instaurado a partir do golpe civil-militar 

de 1964 e, de certa forma, a isso estava condicionado o apoio católico. 

  Em alguma medida, o entendimento era semelhante até por parte de Paulo VI. 

No rastro do golpe, o novo regime e seus opositores rapidamente buscaram a benção 

do papa. O Itamaraty e o embaixador brasileiro no Vaticano, Henrique de Souza 

Gomes, atuaram para obtenção do reconhecimento da Santa Sé para o governo 

militar (Rodrigues, 2006). A mensagem do papa veio em 28 de abril, ao visitar o 

Colégio Pio Brasileiro, onde Paulo VI enalteceu o movimento de março por ter ocorrido 

com civismo e paz, embora não aprovou nem condenou a deposição de João Goulart. 

O papa ainda manifestou desejo de que sejam atendidas as exigências das classes 

trabalhadoras pelo novo regime (Jornal Do Brasil, 1964).   

                                            
72 Reunidos em Recife, os arcebispos e bispos do nordeste decretaram o fim do perigo comunista e 
pediram a libertação dos inocentes presos e novas reformas. Nos anos seguintes, o projeto de uma 
ñIgreja Popularò, envolvida nas lutas sociais e em defesa dos mais pobres, passou a ganhar força na 
região nordeste do país. Posteriormente ele chegou nos grandes centros urbanos da região sudeste 
(Cancian, 2016). O pioneirismo nordestino na questão social não parece obra do acaso. 
73 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9196, 26 abr. 1964. Comentário do dia. p.8. 
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 E quanto à participação popular? O número de 40 mil pessoas deve ser 

relativizado, uma vez que ele é produto de levantamento do 13º Batalhão de 

Caçadores, os maiores beneficiados por uma possível grande participação popular, 

mas, ainda que o número real tenha sido menor, a repercussão do evento nos dias 

seguintes e as fotografias do ocorrido apontam para um comparecimento massivo da 

população.  

 Ainda assim, algumas ressalvas devem ser feitas. As empresas da cidade 

liberaram seus funcionários mais cedo naquela sexta-feira, de tal modo que eles 

pudessem participar do evento e, em muitos casos, as firmas compareceram 

marchando em grupo com faixas alusivas aos motivos da manifestação. Ou seja, 

certamente houve indivíduos que se envolveram no evento muito mais pela 

representação do seu empregador do que pela concordância com os valores da 

marcha. 

 Igualmente, é importante lembrar que os símbolos evocados pela manifestação 

possuíam muita capilaridade na sociedade. O revestimento cívico-religioso à 

celebração eminentemente golpista conferia a ela uma generalidade em que (quase) 

todos pudessem se identificar. N«o se tratava de ñMarcha em apoio ao presidente 

Castelo Bancoò e/ou ñMarcha em defesa da Revolu­«o de 1964ò, mas ñMarcha da 

Fam²lia com Deus pela Liberdadeò. As presen­as do pastor luterano e do bispo 

católico são um agravante nesse sentido. Em uma cidade que aproximadamente 95% 

da população praticava o cristianismo (entre catolicismo e protestantismo), quem seria 

contra Deus, contra a liberdade e contra a família?  

 Dito isso, é razoável afirmar que em Joinville houve participação e legitimação 

popular ao golpe, ou, pelo menos, adesão e legitimação aos valores que inspiraram e 

mobilizaram os agentes golpistas, tais como a defesa dos princípios cristãos e a 

garantia da liberdade. Nitidamente, vários atores da ordem foram sujeitos ativos na 

organização da marcha e no engajamento da população no evento, tais como a 

imprensa, a União Cívica Feminina, as entidades patronais e a Prefeitura de Joinville, 

mas, mesmo que possa ser atribuído à difusão desses valores o comparecimento 

massivo da população, ele presume certo nível de concordância com o que estava 

proposto na marcha. É leviano considerar a população mero agente passivo de 

noções difundidas pelos ditos atores da ordem. 

Além disso, é necessário dizer que, em meados de abril de 1964, mesmo 

depois do primeiro Ato Institucional, havia entre líderes políticos liberais e 
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conservadores a expectativa de que se tratasse de um ñgolpe cir¼rgicoò: interven­«o 

militar de curta duração, que logo devolveria o poder aos civis, tal como ocorrera em 

outras ocasiões nas décadas anteriores (Napolitano, 2014). Dois trechos publicados 

na imprensa são pistas sobre essa percepção: um editorial de A Notícia saudou a 

posse de Castelo Branco para ñcompletar o mandato presidencial que se encerra em 

31 de janeiro de 1966ò (A Notícia, 1964)74 e uma declaração do presidente da ACIJ, o 

empresário Hans Peter Stein, publicada na imprensa que, ao saudar o presidente 

recém-empossado, afirmou que ño epis·dio revolucion§rio est§ encerrado com a 

eleição e posse do insigne Marechal Humberto de Alencar Castelo Branco na 

Presid°ncia da Rep¼blicaò (Stein, 1964, p.8). Ou seja, não é sensato pressupor que a 

participação na marcha implicou em apoio à ditadura tal qual veio a ser imposta nos 

dias seguintes e que duraria 21 anos, pois este não era o único cenário vislumbrado 

naquele momento. Por outro lado, o caráter civil do apoio ao golpe em nada diminui a 

dimensão violenta, arbitrária e nefasta do regime posteriormente instaurado. 

 Aliás, em se tratando dos atores da ordem, o conjunto de agentes envolvidos 

na realização da marcha realizou alguns poucos eventos públicos nos meses que 

sucederam o golpe, embora é possível que tenham permanecido mais ou menos bem 

articulados nos bastidores. Notadamente, o contexto excepcional de abril de 1964 

permitiu que as autoridades civis, militares e eclesiásticas se engajassem em um 

evento que não seria comum em tempos de pressuposta normalidade. No caso da 

Igreja Católica, a presença de dom Gregório Warmeling passou a ser menos 

recorrente, muito provavelmente em função dos seus compromissos na 3ª sessão do 

Concílio Vaticano II, realizada entre setembro e novembro de 1964, mas o bispo foi 

habitualmente representado por Monsenhor Sebastião Scarzello, sacerdote que, ao 

que tudo indica, tinha bom trânsito entre as elites da cidade. 

 Um desses momentos se deu na campanha do Ouro de Joinville para o Brasil. 

A reunião que deliberou sobre a ação, realizada em 21 de maio, contou com 

vereadores, o prefeito Helmut Fallgatter, o Coronel Remo Rocha, o Monsenhor 

Sebastião Scarzello, a União Cívica Feminina e as entidades patronais da cidade (A 

Notícia, 1964)75. A campanha foi lançada no dia seguinte, novamente contando com 

a presença das autoridades locais civis, militares e eclesiásticas. Uma urna foi 

                                            
74 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9187, 15 abr. 1964. Comentário do dia. p.8. 
75 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9215, 22 maio 1964. p.1. 
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instalada na Praça Nereu Ramos para doações por parte dos populares (A Notícia, 

1964)76, conforme ilustrado na Figura 5.  

 

Figura 5 - Urna da campanha Ouro de Joinville para o Brasil 

 

Fonte: Correio da Tupy (ano IV, n.6, v. 39, 14 jun. 1964. p.2). Na foto, Raulino Amaro da Silva, 
trabalhador da fundição Tupy, deposita um cheque na urna em nome de seus colegas de trabalho. 

 

 A ideia era arrecadar ouro e dinheiro para ser enviado para o general-

presidente Castelo Branco, que tomaria as devidas providências. Depois de 20 dias 

de campanha, foram arrecadados 23 milhões de cruzeiros e 6,2kg de ouro, além de 

quantidades singelas de cédulas estrangeiras (Correio Da Tupy, 1964)77. No 

encerramento da campanha, o prefeito Fallgatter discursou, afirmando que a 

campanha Ouro de Joinville para o Brasil, associada ao processo de recuperação e 

                                            
76 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9216, 23 maio. 1964. p.1. 
77 Informações obtidas da edição ano IV, n.7, v.40, 10 jul. 1964. p.8. 
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redemocratização do país, era a terceira etapa na marcha para um Brasil novo. A 

primeira foi a Revolução e a segunda a Marcha da Família com Deus pela Liberdade 

(A Notícia, 1964)78.  

A campanha Ouro de Joinville para o Brasil pode ser entendida como um indício 

do apoio da população ao novo regime. A quantia de 23 milhões de cruzeiros é 

bastante significativa. A título de comparação, o balancete de receitas e despesas da 

Prefeitura entre 01 de janeiro e 30 de maio de 1964 aponta que a administração 

municipal teve despesa orçamentária de Cr$23.474.521,00 em educação pública e 

Cr$23.848.214,00 em saúde pública (A Notícia, 1964)79. Ou seja, desconsiderando o 

valor em dinheiro dos seis quilos de ouro, o arrecadado pela campanha em 20 dias foi 

equivalente ao que a Prefeitura Municipal havia gasto em educação pública ou saúde 

pública até então naquele ano. 

 A objeção imediata a esse argumento pode repousar no fato de que indivíduos 

da alta sociedade joinvilense muito comprometidos com o novo regime depositaram 

quantias significativas de dinheiro e ouro, de tal forma que a alta quantia não pode ser 

confundida com o apoio e participação de populares nas doações. Há outra 

possibilidade de comparação que relativiza essa ressalva. Concomitantemente aos 

eventos políticos de 1964, estava acontecendo a construção da nova Catedral de 

Joinville, em que vários representantes das elites econômicas e políticas da cidade 

estavam comprometidos, como no caso da Comissão da Construção da Catedral80, 

além do próprio engajamento do ponto de vista religioso81. O balancete da comissão 

apontou que foi arrecado Cr$14.723.142,20 em doações (desconsiderando o valor 

obtido com festas, rifas e rendas diversas) no primeiro semestre do ano. Quer dizer, 

em 20 dias a campanha Ouro de Joinville para o Brasil arrecadou quase dez milhões 

de cruzeiro a mais do que as doações para a construção da Catedral angariaram no 

primeiro semestre daquele ano.  

À medida que o ano de 1964 avança, diminuem as atividades conjuntas dos 

sujeitos que se engajaram a partir de abril na defesa do golpe e na exaltação dos 

                                            
78 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9231, 11 jun. 1964. p.1 e p.3. 
79 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9239, 20 jun. 1964. p.3. 
80 Membros da Comissão da Construção da Catedral, constituída em outubro de 1959: Assistente 
Eclesiástico - Monsenhor Sebastião Scarzello; Coadjutor - Padre Jacó Feldhaus; Presidente - Dr. 
Sadalla Amin Ghanem; Secretário - Arno Scheidt; Tesoureiro Geral - José Navarro Lins; Auxiliar de 
Tesouraria - Niralci Santana; Comissão de Festas - A. E. Ravache e Aulo Abraão Francisco; Assessor 
Técnico - Eng. Dr. Antonio Silva; Assessor Jurídico - Dr. Paulo Medeiros. 
81 A construção da Catedral extrapolou a mera edificação de um templo religioso. A ideia corrente era 
de que a Catedral deveria representar Joinville: moderna, grandiosa e promissora (Mira, 2012). 
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princípios cristãos e defesa da liberdade na cidade. Quanto à Igreja Católica, além da 

construção da Catedral de Joinville, o estudo dos documentos produzidos pelo 

Vaticano II ocupou os religiosos da cidade. O novo missal em português da liturgia 

católica e o novo conjunto de ensinamentos doutrinários foram motivo de estudos (A 

Notícia)82 e resultaram em implicações para além do âmbito teológico, com 

consequências entre os leigos (A Notícia, 1964)83. Do ponto de vista institucional, 

esteve em andamento um processo de revisão da identidade da Igreja. As duas cartas 

enviadas do Vaticano por dom Gregório a Monsenhor Scarzello e publicadas na 

imprensa apontam nessa dire­«o. Em 15 de outubro, escreve ele: ñmuitos de n·s 

teremos que reformular a nossa conceitua­«o sobre muitos assuntosò (A Notícia, 

1964)84. Em certa medida, essa inquietação é reconhecível em outros momentos 

deste trabalho, quando o estudo das diretrizes conciliares provocou, em outras coisas, 

a revisão do entendimento de vocação religiosa e de atividade pastoral. Os capítulos 

seguintes a contemplarão. Dito isso, passamos agora para a segunda parte principal 

desse capítulo, dedicada ao Círculo Operário Católico de Joinville. 

 

2.3 O CĉRCULO OPERĆRIO CATčLICO DE JOINVILLE 

  

Inspirado nas enc²clicas papais Rerum Novarum e Quadragesimo Anno, os 

C²rculos Oper§rios Cat·licos surgiram em Pelotas-RS, em 1932, e rapidamente se 

espalharam pelo Brasil, posicionando a Igreja Cat·lica como um agente disciplinador 

da cultura trabalhista, orientando os oper§rios na ordem e na f® crist« por meio de 

uma vis«o harmonizadora entre capital e trabalho alternativa aos sindicatos oficiais 

vigentes (Souza, J., 1998; Manfredi, 1983; Rengel, 2007).  

Fundado em 1935, o C²rculo Oper§rio Cat·lico de Joinville foi a primeira 

entidade desse g°nero em Santa Catarina (Figura 6). Seu escopo de atua­«o 

contemplava a obra social cat·lica nos moldes do circulismo ga¼cho em v§rias frentes, 

tais como ensino e educa­«o, sa¼de e lazer, cooperativismo e benefic°ncia 

(Wendland, 2011; Souza, 2008). Em linhas gerais, tratou-se de uma associa­«o leiga 

                                            
82 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9308, 11 set. 1964. p.8. 
83 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9379, 05 dez. 1964. p.1. 
84 Informações obtidas das edições ano XLI, n.9323, 30 set. 1964. p.1 e p.3 e ano XLI, n.9361, 14 nov. 
1964. p.3. 
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de orienta­«o crist«, inserida dentro do escopo de atua­«o da Igreja Cat·lica na 

quest«o social. 

 

Figura 6 - Sede do C²rculo Oper§rio Cat·lico de Joinville na d®cada de 1930 

 
Fonte: Círculo Operário de Joinville. Joinville (SC). 07/1938. 1: pb.; 17,9 X 23,7 cm. Foto. 

Disponível no acervo do Arquivo Histórico de Joinville. 

 

Esse tipo de associa­«o se vinculou fortemente ao contexto de 

desenvolvimento econ¹mico e controle social do governo Vargas, tendo em vista que 

a parceria da Igreja Cat·lica com o Estado fez dela um agente no processo de 

moderniza­«o, a partir da espiritualiza­«o das rela­»es de classe e da interven­«o 

junto ao mundo do trabalho (Capelato, 2007; Souza, J., 1998).  

Em Joinville, durante as d®cadas de 1930 e 1940, a entidade somou 

aproximadamente mil associados, o que perfazia mais ou menos um quinto da 

popula­«o oper§ria da cidade no per²odo. A pedagogia do ideal varguista praticada 

pelo C²rculo Oper§rio dialogava bem com o empresariado joinvilense, levando em 

considera­«o que o sucesso da pol²tica de concilia­«o de classe fomentada era 

revertido em favor dos patr»es da cidade. Al®m disso, o fundador da institui­«o, padre 

Kolb, de lideran­a personalista e encaminhamento pessoal da gest«o da organiza­«o, 

estava inserido em uma rede nacional de doadores e benfeitores que inclu²a not§veis 
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como o banqueiro Jo«o Leopoldo Modesto Leal (que batizou a creche administrada 

pelo C²rculo Oper§rio), o chefe da pol²cia pol²tica do Estado Novo, Filinto M¿ller, e o 

ex-ministro Victor Konder (que emprestaram seus nomes a pavilh»es da sede da 

entidade), al®m dos industriais catarinenses Curt Hering e Carlos Renaux (Wendland, 

2011; Souza, 2008).  

Em compensa­«o, o apoio das elites empresariais n«o pode ser confundido 

com uma ratifica­«o por parte do C²rculo Oper§rio do sistema capitalista vigente. A 

doutrina social da Igreja de meados da d®cada de 1930 pregava um caminho que 

rejeitava tanto o capitalismo liberal quanto as solu­»es socialistas. Em outras 

palavras, o projeto de democracia crist« do movimento circulista buscava um 

capitalismo humanista e solid§rio. 

Do mesmo modo, quando se fala aqui em concilia­«o de classe e/ou vis«o 

harmoniosa entre capital e trabalho, ® preciso evitar uma leitura simplista, que enxerga 

no movimento circulista um mecanismo para formar massas trabalhadoras 

draconianamente cooptadas e manipuladas pelos interesses das elites, do capital e 

do governo. A associa­«o dos oper§rios ¨ organiza­«o trazia consigo vantagens de 

v§rias naturezas, tais como uma escola para seus filhos estudarem, um espa­o de 

lazer e sociabilidade com seus colegas de classe, atendimento m®dico-hospitalar e 

aux²lio jur²dico, al®m da pr·pria organiza­«o para atendimento das reivindica­»es 

oper§rias. 

Cabe caracterizar a situa­«o de Joinville nas d®cadas de 1930 e 1940. Os 

oper§rios da ñcidade da ordemò viviam em condi­»es prec§rias, amea­ados pelo 

desemprego e pela carestia, ao mesmo tempo em que cresciam as greves e a 

criminalidade em Joinville (Costa, 1996). A vincula­«o dos trabalhadores ao C²rculo 

Oper§rio era um meio para uma vida um pouco melhor e a cidade era um terreno f®rtil 

para a obra social cat·lica.  

Por®m, o movimento circulista n«o se encerrou com o fim da experi°ncia 

varguista. No ano de instaura­«o do Estado Novo, 1937, funcionavam 34 c²rculos 

totalizando 31 mil associados. Quando o Brasil declarou guerra ¨s na­»es do Eixo, 

em 1942, eram 142 c²rculos com 150 mil associados.  Em 1967, j§ durante a ditadura 

militar, o pa²s contava com 450 mil associados em 415 c²rculos (Dreher, 1981). Ali§s, 

na d®cada de 1950, o circulismo se posicionou como uma alternativa organizativa nas 

disputas trabalhistas e na d®cada seguinte aglutinou os ditos ñsindicatos 

democr§ticosò, com suporte do complexo IPES/IBAD, no apoio ao golpe de 1964 e no 



75 

 

preenchimento dos espa­os deixados vazios ap·s as interven­»es governamentais 

nas organiza­»es oper§rias (Souza, J., 1998; Manfredi, 1983). 

No caso do C²rculo Oper§rio Cat·lico de Joinville, por outro lado, h§ um 

processo de retra­«o no final da d®cada de 1940. O des©nimo ap·s o fim do Estado 

Novo somado ao falecimento do padre Kolb, em 1948, culminou na diminui­«o do 

n¼mero de filiados e na redu­«o das atividades da institui­«o (Wendland, 2011). £ 

nesse contexto de uma aparente tentativa de reestabelecer as atividades circulistas 

que o folheto O Oper§rio passa a ser editado pelo C²rculo Oper§rio Cat·lico de 

Joinville, em novembro de 1961, sob os ausp²cios do padre Raimundo Weizenmann85, 

cuja lideran­a parece se assemelhar ¨quela desempenhada pelo fundador da 

institui­«o. 

 No processo de levantamento de fontes para a presente investiga­«o, uma 

indica­«o sugeriu a import©ncia de colher ind²cios e informa­»es no jornal O Oper§rio, 

peri·dico referenciado na pasta atinente ao C²rculo Oper§rio no acervo do Arquivo 

Hist·rico de Joinville. Cabem aqui duas pondera­»es.  

 Em primeiro lugar, o C²rculo Oper§rio funciona at® os dias de hoje no mesmo 

local (Figura 6), mas os estudos sobre a institui­«o contemplam apenas o recorte 

temporal e tem§tico da era Vargas, tais como os trabalhos de Giane de Souza (2008) 

e Daniely Wendland (2011). Esta disserta­«o pode contribuir para a compreens«o das 

atividades circulistas em outros contextos para al®m daquele de sua funda­«o.  

 Em segundo lugar, uma an§lise aligeirada da data de in²cio de publica­«o do 

peri·dico O Oper§rio pode motivar um erro crasso. O historiador Jos® DôAssun­«o 

Barros (2018, p.17-18) afirma:  

 

Situar todas as coisas no tempo - enxerg§-las sob a perspectiva de que cada 
uma delas interage e ajuda a constituir um contexto, unindo-se a uma vasta 
rede de outras coisas que tamb®m se inscrevem no tempo - ® t²pico da 
Hist·ria. 

 
 Quer dizer, ® t²pico dos profissionais da hist·ria inscreverem um evento em uma 

conjuntura maior, em di§logo com os principais processos em curso em ©mbito 

nacional e internacional. Comigo n«o foi diferente. Ao saber do peri·dico editado pelo 

C²rculo Oper§rio Cat·lico de Joinville a partir de novembro de 1961, logo elaborei uma 

                                            
85 Nos textos de sua autoria publicados, a grafia do primeiro nome do padre Weizenmann varia entre 
ñRaimundoò e ñRaymundoò. Neste trabalho, opta-se pela grafia ñRaimundoò. 
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suposi­«o para o in²cio da sua publica­«o: a volta do trabalhismo86 ao governo federal, 

representada por Jo«o Goulart que havia assumido a presid°ncia dois meses antes. 

J§ conhecia os trabalhos de Daniely Wendland e Giane Maria de Souza sobre a 

entidade e suas vincula­»es com o trabalhismo varguista das d®cadas de 1930 e 

1940. Assim, a indu­«o pareceu ·bvia. 

 Por®m, ¨ luz da an§lise das fontes e da bibliografia atinente aos C²rculos 

Oper§rios Cat·licos brasileiros na d®cada de 1960, parece que acertei no algarismo 

do resultado, mas com o sinal trocado. O peri·dico marca seu posicionamento 

justamente em contraponto ao modelo de sindicalismo vigente, sobretudo por meio de 

um discurso anticomunista e em defesa da doutrina social da Igreja. Dito de outra 

forma, o in²cio da publica­«o do folheto se associa ao governo de Jo«o Goulart por 

sua oposi­«o a ele, n«o pelo apoio, como eu havia erroneamente deduzido em um 

primeiro momento.  

 Al®m do mais, a associa­«o do movimento circulista com as elites empresariais 

em ©mbito nacional na d®cada de 1960, que a bibliografia sinaliza, parece ter um 

exemplo contundente em Joinville. Conforme obra produzida pela Associa­«o 

Comercial e Industrial de Joinville na efem®ride do centen§rio de sua funda­«o:  

 

Sintom§tica tamb®m ser§ a parceria que a entidade passa a constituir com o 
C²rculo Oper§rio de Joinville, a partir da visita ¨ ACIJ do Padre Raimundo 
Weizenmann, em 28 de novembro de 1960. Assistente eclesi§stico do 
C²rculo, o religioso fez impressionante exposi­«o sobre a atua­«o social de 
Joinville em mat®ria trabalhista e de rela­»es humanas. O cl®rigo relatou 
sobre as p®ssimas condi­»es em que se encontrava aquela institui­«o, 
reduzida a 50 associados quando assumiu seu posto, e a sua reabilita­«o 
obtida nos ¼ltimos quatro meses, chegando a mais de 400 membros. Padre 
Raimundo discorreu longamente sobre a forma­«o de l²deres sindicais, 
oper§rios cat·licos e da a­«o social e humana que leva a efeito nos lares 
oper§rios de Joinville por interm®dio da evangeliza­«o. A exposi­«o causou 
boa impress«o, a ponto de o padre obter a coopera­«o dos empres§rios para 
o seu trabalho (Gehlen, 2011, p.151). 

 

                                            
86 Segundo Angela Maria de Castro Gomes e Maria Celina DôAraujo (1989, p.81), trabalhismo ® o ñtermo 
mundialmente conhecido para conceituar a trajetória dos trabalhadores em busca de seus direitos 
econômicos, políticos e sociais. Esse movimento, datado basicamente do século XIX, incluía a luta pelo 
reconhecimento dos sindicatos enquanto interlocutores legítimos, a defesa do direito de representação 
política dos trabalhadores e a criação de partidos de trabalhadores. O caso mais célebre é o do 
trabalhismo inglês, do qual derivou no início do século XX o Labour Party. No Brasil, contudo, 
trabalhismo esteve sempre mais associado a uma política pública estatal do que a uma intervenção 
aut¹noma do movimento dos trabalhadoresò. O Partido Trabalhista Brasileiro, por sua vez, surgiu após 
o fim do Estado Novo como resultado do longo processo de construção do projeto trabalhista brasileiro, 
na esteira da atuação do Ministério do Trabalho. Amplos setores de trabalhadores assalariados urbanos 
apoiavam as políticas sociais do governo Vargas e eram propensos a votar em um partido trabalhista. 
Essa opção partidária era melhor representada pelo PTB (Gomes; Ferreira, 2018; Gomes, 2005). 
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 O aval das elites empresariais da cidade para o trabalho do C²rculo Oper§rio ® 

um ind²cio de que se tratava de uma alternativa satisfat·ria ao modelo de sindicalismo 

vigente. Um exemplo disso ® o papel de forma­«o de lideran­as oper§rias, que teve 

protagonismo nas atividades circulistas. Assim como padre Kolb, h§ ind²cios de que 

padre Raimundo Weizenmann tamb®m tenha gozado de prest²gio das elites locais87. 

O andamento desse texto tentar§ mostrar isso. 

 Outro ind²cio dessa alternativa satisfat·ria ® percept²vel poucas semanas antes 

do golpe de 1964. Na ocasi«o, o industrial Nilson Bender, diretor-gerente da Fundi­«o 

Tupy, fez uma fala junto a oper§rios da empresa. Ele defendeu a legisla­«o trabalhista 

e a enc²clica Rerum Novarum como meios para harmonia no ambiente de trabalho e 

paz na quest«o social. Os sindicatos s«o desejados na medida em que representem 

os interesses dos trabalhadores (Correio da Tupy, 1964)88. Era necess§rio separar o 

joio do trigo. Ou seja, se ® para haver sindicatos, que sejam os chamados ñsindicatos 

democr§ticosò, de inspira­«o crist«, em detrimento dos sindicatos de orienta­«o 

trabalhista, pejorativamente chamados de pelegos.  

 Diante do exposto, para al®m da compreens«o das atividades circulistas no 

marco da doutrina social da Igreja, o estudo do peri·dico O Oper§rio ® um caminho 

para a an§lise hist·rica da constru­«o do discurso anticomunista na Igreja Cat·lica da 

chamada Manchester Catarinense89 ̈ s v®speras do golpe de 196490. Contudo, antes 

da an§lise do circulismo em Joinville, ® prudente um exame mais cuidadoso do 

                                            
87 A título de ilustração, destaco dois exemplos que sustentam o prestígio do padre Weizenmann: a) o 
Plano Básico de Urbanismo, de 1965, confeccionado por uma firma paulista, contou com um grupo 
local de acompanhamento com representantes de órgãos e associações de classe da cidade. Fizeram 
parte sujeitos como o comandante do 13º BC, o presidente da ACIJ, os presidentes dos clubes de 
serviço (Lions Clube e Rotary Clube), o delegado regional de polícia, os presidentes de associações 
profissionais (médicos, dentistas e advogados) e senhoras da União Cívica Feminina. Além desses, o 
nome do padre Raimundo Weizenmann fazia parte da lista (Joinville, 1965b); b) no final do ano de 
1968, mais de um ano depois do padre Weizenmann ter deixado Joinville, o sacerdote retornou à cidade 
para receber o título de cidadão honorário da Câmara Municipal.  
88 Informações obtidas da edição ano IV, n.3, v.36, 09 mar. 1964. p.1. 
89 Manchester Catarinense é o epíteto atribuído a Joinville que compara a sua importância no processo 
de industrialização de Santa Catarina no decorrer do século XX ao papel desempenhado pela cidade 
inglesa de Manchester no contexto da Revolução Industrial, entre os séculos XVIII e XIX, considerada 
a primeira cidade industrial do mundo. Ainda que a alcunha de ñManchesterò seja utilizada pelo menos 
desde a década de 1920, esse apelido ganhou destaque acentuado durante a ditadura militar, em 
função das relações próximas entre as elites políticas e empresariais locais e o regime instaurado pelo 
golpe de 1964 e os sentidos autoritários atribuídos ao epíteto, por conseguinte. Aprofundando o 
argumento, a longa duração das pretensões de ordem e harmonia em Joinville ï perceptível ao coligir 
trabalhos historiográficos como os de Costa (1989), Souza (1998) e Gruner (2017) -, confunde-se com 
os sentidos outorgados ao apelido de Manchester Catarinense. 
90 O acervo do Arquivo Histórico de Joinville conta com 16 edições entre novembro de 1961 (n. 1) e 
abril de 1965 (n. 22). Estão faltantes os números 6, 7, 9, 10, 11, e 17 nesse recorte. 
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conjunto de ensinamentos doutrin§rios cat·licos que norteou as atividades dessa 

associa­«o. 

 

2.3.1 DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA: O NOME E A COISA 

 

Doutrina social da Igreja ® o nome atribu²do a um vasto conjunto de documentos 

da Igreja Cat·lica a respeito da quest«o social, tais como cartas enc²clicas, 

pronunciamentos, cartas apost·licas e publica­»es em geral. Esse tema tem bastante 

import©ncia nas discuss»es aqui empreendidas, levando em conta que a atua­«o 

social dos membros da Igreja Cat·lica ® um dos objetos desse estudo. Para tal, ® 

necess§rio um exame pormenorizado das principais enc²clicas papais que comp»em 

esse conjunto de documentos e das principais no­»es contidas nelas.  

Com base em Kujawski (2020) e Laorden (2022), foram escolhidas para an§lise 

as principais enc²clicas papais da doutrina social da Igreja escritas desde a g°nese 

desse conjunto de ensinamentos at® o limite do recorte temporal deste trabalho, 

conforme ilustra­«o abaixo: 

 

Quadro 2 - Principais enc²clicas papais da doutrina social da Igreja (1891-1981) 

Encíclica Ano Papa Conteúdo 

Rerum Novarum 1891 Papa Leão XIII Sobre a condição dos operários 

Quadragesimo 

Anno 

1931 Papa Pio XI Sobre a restauração e aperfeiçoamento da 

Ordem Social 

Mater et 

Magistra 

1961 Papa João 

XXIII 

Sobre a recente evolução da questão social à 

luz da Doutrina Cristã 

Pacem in Terris 1963 Papa João 

XXIII 

A paz de todos os povos na base da verdade, 

justiça, caridade e liberdade 

Populorum 

Progressio 

1967 Papa Paulo VI Sobre o desenvolvimento dos povos 

Laborem Exercens 1981 Papa João 

Paulo II 

Sobre o trabalho humano 

Fonte: elaborado pelo autor (2023) com base em Laorden (2022) e Kujawski (2020). 

 
 Embora a Igreja Cat·lica sempre tenha se preocupado com a quest«o social 

em alguma medida, a origem da doutrina social da Igreja ® atribu²da ¨ enc²clica Rerum 

Novarum, escrita pelo Papa Le«o XIII, em 1891 (Andrietta, 2017; Gon­alves, 2014). 

Na ocasi«o, a condi­«o dos oper§rios instigou o pont²fice a expandir o escopo de 
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atua­«o cat·lico e tratar ñdas coisas novasò (do latim Rerum Novarum), qual seja, a 

media­«o da Igreja para o aux²lio dos homens nas classes inferiores frente aos 

conflitos em curso, em fun­«o da lament§vel situa­«o de concentra­«o de riquezas, 

dos progressos da ind¼stria e da rela­«o entre oper§rios e patr»es (Le«o XIII, 1891).  

 Ainda que os prop·sitos da enc²clica sejam mais ou menos in®ditos, ® 

importante destacar que a principal ñfonteò do conjunto de ensinamentos da doutrina 

social da Igreja s«o os pr·prios textos b²blicos (Antoncich; Munarriz, 1987). Ou seja, 

as enc²clicas s«o resultado da leitura e interpreta­«o dos problemas contempor©neos 

na quest«o social pelo papa e da busca pelas respostas atinentes na B²blia. 

 Le«o XIII (1891) condenou a solu­«o socialista aos problemas vigentes por 

considerar que viciaria as fun­»es do Estado e violaria os direitos leg²timos dos 

propriet§rios, esse ¼ltimo considerado um direito natural inviol§vel. Uma vez 

assumindo o seu papel de n«o omiss«o perante a quest«o social, h§ um certo n¼mero 

de obriga­»es distribu²das pela Igreja aos governantes, patr»es e oper§rios.  

Ao Estado cabe a garantia da prosperidade, o que inclui a defesa da 

propriedade particular, o impedimento de greves e o trabalho para o bem comum. 

Compete aos patr»es o respeito ¨ dignidade do oper§rio por meio de um justo sal§rio, 

enquanto conv®m ao oper§rio trabalhar plenamente e fugir dos discursos artificiosos 

de esperan­as exageradas (em prov§vel outra cr²tica ¨ solu­«o socialista). Caberia 

¨s duas partes uma conc·rdia de classe, em que os la­os de amizade sejam 

estreitados. Um dos meios para essa aproxima­«o s«o as corpora­»es, tais como 

associa­»es de socorro m¼tuo e associa­»es oper§rias cat·licas, em que os bons 

servi­os prestados ¨ prosperidade geral caminham junto com o aperfei­oamento 

moral e religioso dos seus integrantes. Por fim, cumpre dizer que Le«o XIII aponta 

para a caridade crist« como fundamento dessa doutrina. A justa posse das riquezas, 

fruto do trabalho digno, deve vir acompanhada do seu leg²timo uso (Le«o XIII, 1891).  

Muitos pontos desse documento viriam a ser aprofundados pelos pont²fices 

seguintes, sempre no sentido de elucidar certos aspectos da Rerum Novarum e/ou 

atualiz§-la ¨ luz das demandas correntes. O pr·prio avan­o do capitalismo 

complexificou a doutrina (Gon­alves, 2014).  

 Seja como for, tal documento parece ter se tornado paradigm§tico no ©mbito 

da quest«o social com o passar do tempo, tendo aberto a porteira para as enc²clicas 

de an§lise das situa­»es sociais nas d®cadas seguintes (Pinto, 1998). Al®m da 

influ°ncia no surgimento das pastorais sociais da Igreja, o documento tamb®m prestou 
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valiosas contribui­»es ao ordenamento jur²dico trabalhista e ¨ edifica­«o de um certo 

projeto de sociedade (Santos, 2022; Messias, 2022; Manzone, 2010). 

Quarenta anos depois, o Papa Pio XI publicou a Enc²clica Quadragesimo Anno. 

No documento, h§ uma apologia da Rerum Novarum, tratada como inovadora por ter 

abordado a quest«o social e ter indicado um caminho seguro na reforma crist« dos 

costumes. A enc²clica ainda refor­a alguns de seus princ²pios, tais como a pac²fica 

colabora­«o das classes, o direito de propriedade, o direito ao justo sal§rio e a 

caridade social (Pio XI, 1931).  

Por outro lado, h§ um significativo esfor­o no sentido de atualizar a enc²clica 

diante das mudan­as ocorridas no mundo. O pont²fice destaca a evolu­«o tanto do 

regime capitalista, que tem o despotismo econ¹mico como uma de suas funestas 

consequ°ncias, como do socialismo, contrastante com a doutrina cat·lica. Em ambos 

os casos, h§ uma injusta divis«o dos frutos do trabalho, de tal forma que a enc²clica 

se op»e tanto a esses dois sistemas. Os rem®dios sugeridos pelo Papa Pio XI para 

tais mazelas s«o a cristianiza­«o da vida econ¹mica, a uni«o das for­as cat·licas e a 

colocada em pr§tica da filosofia social crist« (Pio XI, 1931).  

Assim como a Rerum Novarum, Quadragesimo Anno parece ser uma filha de 

seu tempo. Se em 1891 o que instigou o Vaticano a discorrer sobre a quest«o social 

foi a condi­«o dos oper§rios na esteira dos desdobramentos da Revolu­«o Industrial, 

em 1931 a conjuntura da Grande Depress«o de 1929 e da ascens«o da Uni«o 

Sovi®tica aparece implicitamente como pano de fundo desse documento. 

Indo al®m, h§ um outro ponto que deve ser destacado. A pr·xima enc²clica 

analisada foi publicada trinta anos ap·s a Quadragesimo Anno e existem importantes 

acontecimentos no meio do caminho. No p·s-guerra h§ um consider§vel processo 

europeu de reorganiza­«o do sistema capitalista e de reforma das condutas sociais, 

quando a Igreja Cat·lica teve relevante atua­«o. A busca de um capitalismo humanista 

e solid§rio, manifesto no projeto da democracia crist«, engajou a Igreja a colaborar na 

organiza­«o econ¹mica e social (Souza, 2001). N«o parece ser nenhum exagero 

atribuir as duas enc²clicas papais supracitadas uma contribui­«o significativa nesse 

processo. 

Em se tratando de Brasil, o discurso religioso teve um papel importante no 

projeto nacional-desenvolvimentista em curso durante esse per²odo ao defender o 

solidarismo econ¹mico, a transforma­«o social harmoniosa e a busca do bem comum 

(Souza, 2001). Essas considera­»es s«o muito relevantes para o andamento desse 
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cap²tulo, em vista do recorte temporal e tem§tico. Elas ainda ser«o retomadas mais 

adiante. 

Em 1961, o papa Jo«o XXIII publicou a enc²clica Mater et Magistra. O pont²fice 

destacou que, na condi­«o de m«e e mestra, a Igreja Cat·lica teria se preocupado 

com as exig°ncias da vida cotidiana, tais como a prosperidade e a situa­«o de vida. 

As duas enc²clicas anteriores s«o evocadas para destacar suas contribui­»es, 

nomeadamente, o catolicismo no campo econ¹mico-social, a exig°ncia do bem 

comum acima da busca por lucro e a resolu­«o crist« ¨ quest«o oper§ria (Jo«o XXIII, 

1961). 

Assim como trinta anos antes, h§ um cen§rio de mudan­as que influencia os 

rumos da doutrina. Nesse caso, trata-se das recentes altera­»es nos campos 

cient²fico, t®cnico, econ¹mico, social e pol²tico desde as enc²clicas anteriores. 

Acontecimentos como a automatiza­«o do setor industrial, a moderniza­«o agr²cola, 

a populariza­«o do r§dio e da televis«o, as descoloniza­»es, os sistemas de 

previd°ncia social e a complexidade da rela­«o entre os povos fomentaram uma 

atualiza­«o das enc²clicas precedentes.  

O Vaticano defende que o progresso econ¹mico deve acompanhar o progresso 

social. Para tal, seriam necess§rias estruturas produtivas justas e uma remunera­«o 

condizente com a dignidade do homem. A justi­a defendida passa pelo 

desenvolvimento harmonioso do sistema econ¹mico, a cobran­a de juros 

convenientes e o seguro e previd°ncia social. A quest«o demogr§fica tamb®m 

preocupa o papa. Ele manifesta preocupa­«o com o desequil²brio entre a popula­«o 

e os meios de subsist°ncia e com o desrespeito ¨s leis da vida, em uma poss²vel 

cr²tica ¨s pol²ticas de controle de natalidade e/ou ¨ dissemina­«o de m®todos 

contraceptivos (Jo«o XXIII, 1961). 

 £ percept²vel que o escopo das enc²clicas ® progressivamente expandido. Na 

Rerum Novarum o objeto era, predominantemente, a quest«o oper§ria. J§ na 

Quadragesimo Anno, a sociedade como um todo acabou sendo contemplada pelo 

documento. Na Mater et Magistra, por sua vez, a Igreja acaba alargando ainda mais 

os seus alvos. Dessa vez, o pont²fice estende a busca pelo bem comum para uma 

perspectiva global, pedindo por coopera­«o cient²fica, t®cnica e financeira entre 

pa²ses de diferentes est§gios de progresso econ¹mico, al®m de defender o respeito 

¨s caracter²sticas pr·prias de cada povo e a colabora­«o em plano mundial. Essa 

perspectiva ganhar§ ainda mais f¹lego nas duas enc²clicas seguintes, mas ® 
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interessante observar desde j§ que, em um contexto do p·s-guerra de institui­»es 

como a UNESCO, a UNICEF e a FAO, o Vaticano parece ter almejado se posicionar 

como um organismo internacional e instruir as pol²ticas internas e as rela­»es entre 

os pa²ses. Um ind²cio desse direcionamento ® que os destinat§rios da enc²clica 

seguinte n«o s«o mais os cat·licos, mas todos os povos do mundo.  

Vale salientar que as duas enc²clicas associadas ¨ doutrina social da Igreja do 

papado de Jo«o XXIII foram publicadas ap·s o Conc²lio Vaticano II ter sido anunciado, 

o que aconteceu em janeiro de 1959, ainda que a primeira sess«o conciliar tenha 

ocorrido apenas em outubro de 1962 (OôMalley, 2008). Uma das principais 

contribui­»es conciliares ® a mobiliza­«o do conceito de ñpovo de Deusò, expresso na 

constitui­«o dogm§tica Lumen Gentium (Vaticano, 1964), que visa contemplar todo os 

seres humanos no projeto de salva­«o pela gra­a de Deus, n«o apenas os fi®is 

cat·licos, mas tamb®m os crist«os n«o cat·licos e os n«o crist«os (Jord«o, 2011; 

Frezzato, 2020). Nesse sentido, a amplia­«o do escopo das enc²clicas da Igreja, 

embrionariamente percebida em Mater et Magistra, se associa aos debates 

conciliares. 

 Pouco menos de dois anos ap·s a publica­«o de Mater et Magistra, o mesmo 

Papa Jo«o XXIII publicou Pacem in Terris. Nesse documento, o pont²fice discorre a 

respeito da paz na terra, apontando que todo ser humano ® sujeito de direitos e 

deveres. Enquanto esses dizem respeito ¨ colabora­«o m¼tua e conviv°ncia na 

verdade, justi­a, amor e liberdade, aqueles tratam do respeito ao padr«o digno de 

vida, ¨ liberdade de escolha e aos valores morais e culturais (Jo«o XXIII, 1963). 

 Os direitos e deveres tamb®m s«o distribu²dos para as diversas comunidades 

pol²ticas. Conforme consta, compete aos poderes p¼blicos a preserva­«o da paz a 

promo­«o dos direitos, a atua­«o em defesa do bem comum e a garantia da 

participa­«o dos cidad«os na vida p¼blica. Em se tratando da rela­«o das 

comunidades pol²ticas, cabe aos pa²ses a promo­«o do desenvolvimento humano das 

minorias, a solidariedade e o equil²brio entre popula­«o, terra e capitais. 

 O teor do documento parece ser bastante inspirado nos eventos tensos de 

meses anteriores, da chamada Crise dos M²sseis de Cuba91. Ali§s, o pr·prio Papa 

                                            
91 A Crise dos Mísseis de Cuba foi um embate entre a União Soviética e os Estados Unidos a respeito 
da instalação de bases de mísseis nucleares soviéticos em território cubano, ocorrido em outubro de 
1962. Apesar da iminência de um conflito proporções devastadoras, os respectivos chefes-de-estado, 
Kruschev e Kennedy, chegaram a uma solução negociada no final do mês de outubro para a retirada 
do armamento (Domingos, 2013). 
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Jo«o XXIII j§ havia se envolvido no conflito no calor dos acontecimentos, ao mediar 

uma solu­«o pac²fica para a quest«o entre a Uni«o Sovi®tica e os Estados Unidos 

(Dias, 2015).  

Por outro lado, chama a aten­«o que, diferentemente das tr°s enc²clicas 

anteriores, em Pacem in Terris inexiste condena­«o ao socialismo e/ou ao 

comunismo. Talvez o papel de media­«o desempenhado pelo pont²fice meses antes 

entre as duas pot°ncias globais fez com que ele poupasse as cr²ticas que havia feito 

menos de dois anos antes, em Mater et Magistra, nas quais refor­ou posicionamentos 

advindos de Pio XI, sobre ñn«o se poder admitir de maneira alguma que os cat·licos 

adiram ao socialismo moderadoò. 

 A doutrina social da Igreja ainda ganharia mais uma enc²clica papal no 

transcurso da d®cada de 1960. Em 1967, o Papa Paulo VI publicou Populorum 

Progressio, sobre o desenvolvimento dos povos. Nela, ® feito o diagn·stico de que a 

quest«o social abrangeria o mundo inteiro. Nessa dire­«o, a contribui­«o da Igreja 

Cat·lica repousa na vis«o crist« do desenvolvimento, na dire­«o de uma condi­«o 

mais humana. O Papa afirma a necessidade de um desenvolvimento solid§rio da 

humanidade, com fraternidade dos povos, equidade nas rela­»es comerciais, 

assist°ncia aos fracos e caridade universal. Nesse ©mbito, o desenvolvimento integral 

do homem ® caracterizado como um dever pessoal e comunit§rio (Paulo VI, 1967).  

Em se tratando de desenvolvimento, o pont²fice afirma que esse ® o novo nome 

da paz. Esta deixa de ser entendida como a aus°ncia de guerra e ganha a conota­«o 

do resultado do bem comum da humanidade e da justi­a entre os homens. Novamente 

o direito de propriedade subordinado ao bem comum ® afirmado por uma enc²clica 

papal. Dessa vez, a no­«o de destino universal dos bens ® acompanhada de uma 

cr²tica ao liberalismo sem freio que acarretou no imperialismo internacional do dinheiro 

(Paulo VI, 1967).  

 Um reenquadramento da doutrina ® operado no in²cio da d®cada de 1980, 

quando o Papa Jo«o Paulo II publica Laborem Exercens, em 1981, marco do 

nonag®simo anivers§rio da Rerum Novarum. Ao que tudo indica, h§ um esfor­o no 

sentido de voltar o escopo dos documentos papais ¨ quest«o do trabalho, em 

detrimento das pautas de perspectiva global, como a rela­«o entre os povos e o 

desenvolvimento econ¹mico e social dos diversos pa²ses (Jo«o Paulo II, 1981).  

 O documento faz uma retrospectiva dos ¼ltimos 90 anos desde a publica­«o da 

Rerum Novarum, sinalizando que a quest«o social n«o deixou de preocupar a Igreja 
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Cat·lica, tendo sido ampliada para al®m da quest«o oper§ria de 90 anos atr§s, agora 

contemplando os problemas do mundo em geral, muito embora o sujeito pr·prio do 

trabalho continue sendo o homem. O trabalho ® o tema central da enc²clica, 

considerado o meio que o homem ganha o p«o de cada dia e o caminho para a 

eleva­«o cultural e moral da sociedade (Jo«o Paulo II, 1981).  

 V§rios aspectos da doutrina ligados ao trabalho s«o refor­ados, tais como o 

direito ¨ propriedade subordinado ao direito ao uso comum, o direito de associa­«o 

dos trabalhadores em sindicatos, o direito ao sal§rio justo e subven­»es sociais e a 

dignidade do trabalho. Como novidades, uma leitura positivada do trabalho ® 

difundida, na dire­«o do trabalho como participa­«o na obra do criador e de um 

progresso terreno que ® acompanhado pelo desenvolvimento do Reino de Deus (Jo«o 

Paulo II, 1981).  

 Em face do evidenciado, ® oportuno observar como a doutrina social da Igreja 

foi se adaptando ¨s demandas de cada tempo, como a condi­«o oper§ria, a quest«o 

social, a paz na terra e o desenvolvimento dos povos. Muitas pautas foram atualizadas 

¨ luz das pr·prias altera­»es de cada ®poca. A t²tulo de exemplo, a Rerum Novarum 

condenava as greves, tendo em vista a desordem e o risco ¨ ordem p¼blica que elas 

denotavam. Noventa anos ap·s, em Laborem Exercens a greve ® um meio leg²timo 

para manifesta­«o de reivindica­»es, contanto que n«o seja usado com abuso e que 

n«o se submeta ao jogo da pol²tica. 

 Por outro lado, ® poss²vel apontar que temas como a dignidade do trabalho, a 

garantia da prosperidade e do bem comum e a promo­«o da justi­a entre os homens 

s«o recorrentes em todos os documentos da doutrina social da Igreja. Assim sendo, 

esse conjunto de ensinamentos ® demasiado oportuno para as discuss»es do objeto 

deste trabalho e ser§ doravante retomado com frequ°ncia.  

 

2.3.2 CĉRCULO OPERĆRIO êS V£SPERAS DO GOLPE DE 1964 
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Figura 7 - Sede do C²rculo Oper§rio na d®cada de 1960. 

 

Fonte: A Not²cia (ano XLVI, n.10536, 20 out. 1968. Caderno dominical. p.1).  

 

 A primeira edi­«o do jornal exp»e as suas inten­»es e objetivos. A apresenta­«o 

do ñfolheto doutrin§rio-informativoò mostra que ele almeja ser o ñnovo amigo dos 

trabalhadores joinvilensesò, orientando-os sob a ®gide do cristianismo na quest«o 

social (O Oper§rio, 1961a).  

 Do ponto de vista est®tico e gr§fico, o peri·dico se assemelha muito ao jornal 

O Trabalho, editado pelos C²rculos Oper§rios do Rio Grande do Sul a partir do ano de 

1933 (Figura 8), tanto pela tipografia quanto pelo modelo de conte¼do (presta­«o de 

servi­os trabalhistas, notici§rio, ensinamentos da doutrina crist« e discurso 

anticomunista). Cabe destacar que o padre Kolb recebia as edi­»es semanais de O 

Trabalho por correspond°ncia e, por vezes, o C²rculo Oper§rio Cat·lico de Joinville foi 

mencionado por seus colegas ga¼chos. Esse material foi encadernado e perfaz o 

acervo da entidade. £ razo§vel supor que o padre Raimundo Weizenmann buscou 

alguma inspira­«o na experi°ncia ga¼cha de tr°s d®cadas antes para dar in²cio ¨ 

edi­«o do peri·dico circulista joinvilense. 
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Figura 8 - Peri·dicos O Trabalho e O Oper§rio. 

  

Fonte: O Trabalho (ano 1, n. 1, 8 dez. 1934) e O Oper§rio (ano 2, n.16, jul. 1964). Acervo do C²rculo 
Oper§rio Cat·lico de Joinville e acervo do Arquivo Hist·rico de Joinville.  

 

Em linhas gerais, o conte¼do das quatro p§ginas do folheto combina 

ensinamentos de doutrina cat·lica com presta­«o de servi­os de ordem trabalhista, 

notici§rio sobre as atividades circulistas e dicas de sa¼de. Esse modelo se mant®m 

ao longo das edi­»es, mas o discurso anticomunista ganhou mais contund°ncia com 

o passar do tempo.  

 A segunda edi­«o do folheto fornece evid°ncias que sustentam a hip·tese de 

que o in²cio da publica­«o se vincula ao retorno do trabalhismo mais por sua oposi­«o 

a ele do que pelo apoio. A mensagem de Natal enaltece o nascimento humilde de 

Jesus, fazendo alus«o ¨s principais categorias da doutrina social da Igreja nas 

entrelinhas: ñinjusti­a socialò, ñordem social harmoniosaò, ñdoutrina de justi­a e de 

amorò, etc. O texto termina com uma contraposi­«o entre a doutrina de Cristo e a 

doutrina materialista do comunismo: 

 

Este mundo seria um para²so, se a doutrina social de Cristo f¹sse, em toda a 
parte, posta em execu­«o. A doutrina de Cristo constr·i, desenvolve, vivifica. 
A doutrina materialista do comunismo, destr·i, faz definhar, mata. Que 
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contraste! O materialista se defende com as armas mais terr²veis que se 
possam imaginar, para poder substituir. O Cristianismo derrota todos os seus 
advers§rios com o esplendor de sua veracidade (O Oper§rio, 1961b, p.1). 

 

 As rela­»es reatadas entre Brasil e Uni«o Sovi®tica tamb®m preocupam os 

editores da publica­«o. O excerto O plano dos comunistas brasileiros para 1962 

apresenta um suposto projeto de infiltra­«o comunista no clero por meio do 

aliciamento de jovens religiosos e o impedimento de novos ingressos em semin§rios 

(Figura 9). 

 

Figura 9 - O plano dos comunistas brasileiros p/ 1962. 

 

Fonte: O Oper§rio (1961b).  

 

 Na continuidade, h§ uma ñnota da reda­«oò que evidencia o ñesp²rito sat©nico 

da pior filosofia que domina, ou melhor, mantem na mais abjeta escravid«o, quase a 

metade da humanidadeò. O Brasil ® apresentado como o maior objetivo do comunismo 
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internacional, por se tratar da porta de entrada para a Am®rica Latina.  Por isso, as 

rela­»es reatadas entre o Brasil e a Uni«o Sovi®tica s«o criticadas (O Oper§rio, 

1961b).  

 £ interessante observar a estrat®gia discursiva presente no texto. Primeiro se 

constr·i um inimigo caricaturizado e a partir dele seus valores s«o reafirmados 

implicitamente: da persegui­«o aos padres e ¨ fam²lia que os cat·licos devem se 

engajar na promo­«o e fomento da doutrina da Igreja. Pouco importa se essas 

amea­as eram reais ou n«o, seu potencial como elemento de mobiliza­«o que deve 

ser levado em considera­«o. 

 Cabe mencionar que s«o numerosas as mensagens patrocinadas de votos de 

natal nesta edi­«o, de empresas e entidades como Lojas Prosd·cimo, Sindicato dos 

Arrumadores de Joinville, Stein, Drogaria e Farm§cia Catarinense, Laborat·rio 

Catarinense, Casas Buri, Irm«os May, Casa Oriental, Expresso Joinvillense, Casa 

Vencedora e Farm§cia Vieira, al®m da mensagem dos s·cios cooperados do C²rculo 

Oper§rio: empresas como Tupy, Douat, Lepper, etc. Os v§rios patroc²nios denotam o 

bom tr©nsito do movimento circulista com os industriais e comerciais da cidade.  

 Em se tratando da doutrina social da Igreja, a tentativa de minha parte em 

associar o C²rculo Oper§rio a esta doutrina n«o ® em nada for­ada (do tipo que 

inscreve processos locais em contextos nacionais e internacionais e empobrece suas 

singularidades). S«o v§rios os rastros que sinalizam que essas pessoas estavam 

lendo, interpretando e mobilizando a doutrina social da Igreja para orientar suas 

atividades e posicionamentos. N«o apenas o Assistente Eclesi§stico do C²rculo 

Oper§rio Cat·lico de Joinville, padre Raimundo Weizenmann, mas tamb®m seus 

associados. Exemplos disso s«o o programa regular na R§dio Cultura que tece 

coment§rios sobre a enc²clica papal Mater et Magistra, publicada poucos meses antes 

pelo Papa Jo«o XXIII; os textos no modelo de editorial que abriam cada edi­«o do 

peri·dico O Oper§rio, sempre refor­ando os principais valores da doutrina social da 

Igreja; e o modelo de organiza­«o de classe fomentado pelo C²rculo Oper§rio por meio 

de seus cursos de forma­«o de lideran­as oper§rias ofertados aos trabalhadores.  

  Na terceira edi­«o, a estrat®gia discursiva apresentada no n¼mero anterior se 

repete. £ em contraponto ao comunismo e ¨ luta de classes que o C²rculo Oper§rio 

defende a sua posi­«o. Na ocasi«o, o folheto defende o padre Raimundo Weizenmann 

das acusa­»es de esquerdista agitador das massas oper§rias evocando a Mater et 

Magistra para sustentar uma linguagem franca com os fi®is:  
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Demais a mais, a Enc²clica Mater et Magistra d§ perfeito exemplo de como 
se deve falar. O papa, compreendendo a situa­«o do mundo de hoje, usa de 
uma linguagem franca e vigorosa. Os comunistas apregoam sua doutrina e 
atacam abertamente os °rros existentes. Por isso o povo corre atr§s d°les, 
porque se v° "compreendido" por °les. E que solu­«o d«o os comunistas? £ 
sup®rfluo diz°-lo. Todo o mundo o sabe de cor. Por que ent«o algu®m da 
direita n«o p¹de criticar a causa do comunismo? Que tipo de gente ® essa 
que quer amorda­ar a verdade no acampamento da direita? Muitos h§ que 
fazem o Jogo de avestruz, enterrando sua cabe­a na areia, pensam que n«o 
sabendo e n«o se importando com realidade, essa deixo de existir. N«o 
percebem que est«o diante de um abismo tremendo (O Oper§rio, 1962a, p.1). 

 

 Em outras palavras, o editorial afirma que condenar o liberalismo econ¹mico 

vigente n«o ® agitar as massas oper§rias. Muito pelo contr§rio, tendo em vista que a 

orienta­«o crist« busca uma solu­«o que condena tanto o liberalismo econ¹mico 

quanto o comunismo: 

 

NOSSA ORIENTA¢ëO ® a da Igreja, ® crist«. Quem quiser conhecer bem, 
leia, antes de qualquer cr²tica sem sentido, as Enc²clicas Rerum Novarum de 
Le«o XIII, Quadragesimo Anno de Pio XI e finalmente a Mater et Magistra de 
Jo«o XXIII. Ali se encontram as normas que orientam o nosso Assistente 
Eclesi§stico e a todos n·s, que somos os auxiliares dele [...] O comunismo 
n«o se bane do mundo com armas, nem com propaganda anti-comunista, 
mas unicamente com a reforma de costumes, que a maior parte dos ricos n«o 
admite. Vamos, portanto, aqui em Joinville, nos conjurar, usando a ¼nica 
maneira poss²vel de combate ao comunismo: pr§tica da justi­a em rela­«o a 
Deus e ao pr·ximo, vida de amor a Deus e ao pr·ximo (O Oper§rio, 1962b, 
p.1). 

 

 Na continuidade, essa orienta­«o ® destrinchada. A rejei­«o pelo comunismo e 

pela luta de classes se d§ por produzirem desordens sociais. Essa avers«o ¨ luta de 

classes ® emblem§tica. Ao competir com outros modelos de organiza­«o dos 

trabalhadores, o catolicismo social tentou dar uma nova conota­«o ao conceito de 

classe, a partir da releitura das tradi­»es e valores crist«os: todos os homens s«o 

iguais perante Deus, patr»es ou oper§rios (SOUZA, J., 1998). No caso joinvilense, 

isso ® percept²vel na sustenta­«o da ñpr§tica da justi­a em rela­«o a Deus e ao 

pr·ximo, vida de amor a Deus e ao pr·ximoò como mecanismo de combate ao 

comunismo. 

 Mas, afinal, por que o padre Weizenmann era acusado de agitador das 

massas? Consultando os peri·dicos locais entre dezembro de 1961 e fevereiro de 

1962 encontrei algumas pistas. Antes de tudo, ® importante destacar que a enc²clica 

Mater et Magistra era bastante recente e a discuss«o sobre justi­a social estava em 
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alta no per²odo. Somado ao problema da carestia e do desabastecimento de g°neros 

aliment²cios, a simples defesa da doutrina social da Igreja poderia ser entendida como 

ñagitadora das massasò nesse contexto. Contudo, ind²cios mais conclusivos de uma 

tentativa de cristianiza­«o do mundo do trabalho por parte do padre Raimundo 

Weinzemann foram localizados. 

Uma not²cia oriunda da sucursal de Itaja² dos Di§rios Associados apontou que 

os trabalhadores crist«os vinculados ao Movimento de Renova­«o Sindical de Joinville 

concorreriam com chapa pr·pria nas elei­»es do Sindicato dos Trabalhadores nas 

Oficinas Mec©nicas de Joinville. De acordo com o relatado, 

 

Os componentes da chapa renovadora do Sindicato dos Trabalhadores em 
Oficinas Mec©nicas de Joinville foi [sic] selecionada tendo sido escolhidos 
elementos novos no sindicalismo, ® verdade, mas todos imbu²dos da melhor 
boa vontade para fazer um sindicalismo aut°ntico naquela cidade, que conta 
com milhares de trabalhadores que bem merecem um sindicalismo mais 
unido. [...]. A elabora­«o da chapa de renova­«o contou com a coopera­«o 
do Pe. Raimundo, dirigente do C²rculo Oper§rio Cat·lico, Juventude Oper§ria 
Cat·lica ï JOC, sacerdote que vive junto dos trabalhadores e ® conhecedor 
profundo das dificuldades das classes joinvilenses (Fran­a, 1962a, p.8). 

 

 A continuidade da not²cia sinaliza que, vencedores ou derrotados nas elei­»es 

vindouras, os integrantes da chapa participariam do Encontro dos Trabalhadores 

Crist«os, a ser realizado no final de janeiro de 1962, em Itaja². Alguns dias depois, 

mais detalhes do encontro foram divulgados. O 1Ü Encontro de Trabalhadores Crist«os 

de Brusque, Joinville e Itaja², considerado in®dito nos meios oper§rios, almejava ñfazer 

a uni«o dos trabalhadores crist«os, para que dali possam surgir novos planos e 

realiza­»es em prol dos trabalhadores menos favorecidos pela sorteò. O convite foi 

direcionado aos participantes do C²rculo Oper§rio, da Juventude Oper§ria Cat·lica, 

da Congrega­«o Mariana e aos trabalhadores crist«os em geral das tr°s cidades 

(Fran­a, 1962b). 

 Uma iniciativa semelhante foi desenvolvida na capital do estado algumas 

semanas depois. A Frente de Renova­«o e Orienta­«o Sindical de Santa Catarina 

contou com membros do circulismo local, visando, sob inspira­«o crist«, ampliar o 

n¼mero de trabalhadores sindicalizados, democratizar os sindicatos, extinguir o fundo 

sindical, separar a pol²tica partid§ria da pol²tica sindical e expurgar os ñdemagogosò 

das greves e subvers»es (Jornal de Joinville, 1962)92. 

                                            
92 Informações obtidas da edição ano XLIV, n.35, 13 fev. 1962. p.4 e p.8. 
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 Quer dizer, o circulismo estava incidindo cada vez mais no mundo do trabalho 

e na organiza­«o dos trabalhadores, mas n«o sem tens»es e disputas. No caso do 

padre Weizenmann, da defesa das acusa­»es ® poss²vel extrair um certo desconforto 

causado em uma parte do espectro pol²tico-ideol·gico de direita pela atua­«o no 

mundo do trabalho do C²rculo Oper§rio.  

 Em se tratando do anticomunismo, esse recurso ret·rico ganha cada vez mais 

espa­o de edi­«o para edi­«o. Dos dozes excertos do terceiro n¼mero de O Oper§rio, 

quarto flertam explicitamente com o anticomunismo. A t²tulo de s²ntese, os t·picos da 

publica­«o podem ser resumidos como orienta­»es sobre sa¼de, doutrina crist« e 

trabalho, notici§rio e anticomunismo.  

 Em se tratando das imbrica­»es entre anticomunismo e Igreja Cat·lica, a 

institui­«o se aproveitou da luta contra o comunismo para reconquistar o prest²gio 

perdido junto a setores da sociedade brasileira e a prote­«o do Estado (Motta, 2001). 

Os ve²culos para a dissemina­«o desse anticomunismo eram programas de r§dio, 

pronunciamentos de autoridades eclesi§sticas, forma­«o de padres e por meio do 

trabalho de entidades como o C²rculo Oper§rio (Rodeghero, 2002). 

 A quest«o familiar tem destaque novamente. Dessa vez, em fun­«o da suposta 

aprova­«o de uma lei cubana que legislaria sobre a fam²lia. O peri·dico denuncia tanto 

o regime de Castro, por supostamente fazer dos filhos propriedade do Estado e n«o 

mais de seus pais, quanto a imprensa brasileira, que teria se calado diante desse 

acontecimento. Falando em Cuba, a prop·sito, o notici§rio relata v§rias exibi­»es do 

filme anticomunista ñCastro e Cubaò, totalizando 3 mil espectadores durante o m°s de 

janeiro (O Oper§rio, 1962a). Ou seja, o papel da orienta­«o crist« desempenhada 

tamb®m contemplou um lazer de cunho doutrin§rio-informativo.  

 Com efeito, Uni«o Sovi®tica e Cuba foram assuntos recorrentes nas edi­»es 

pr®-1964 de O Oper§rio. No n¼mero seguinte, atinente ao m°s de mar­o de 1962, 

consta um depoimento de um religioso cubano. O texto evoca o arqu®tipo do 

comunismo ateu para apresentar os efeitos ¨ religi«o e ¨ propriedade particular as 

causas e efeitos da implementa­«o do regime comunista na ilha. Al®m disso, h§ um 

car§ter premonit·rio: ® atribu²do ao pretenso desprezo ¨ voz da Igreja Cat·lica o 

desemprego em massa durante o regime de Fulgencio Batista, o que teria 

sedimentado o solo f®rtil para a a­«o de Fidel Castro, incluindo a pris«o, tortura e 

assassinato de jovens cat·licos (O Oper§rio, 1962b). Em outras palavras, a ret·rica 
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do perigo vermelho iminente ® alimentada pela compara­«o com o caso cubano, em 

que paralelos impl²citos entre Fulgencio Batista e Jo«o Goulart s«o tra­ados.  

 Essa impress«o ® refor­ada por um texto da mesma edi­«o intitulado Sem 

dono, em que se argumenta que o Brasil pertence aos brasileiros e, portanto, n«o tem 

dono, sendo a condi­«o para a sua grandeza apenas a vontade do seu povo. Ainda 

que muito vago, parece haver um discurso nacionalista que se contrap»e ¨ pol²tica 

governamental de Jo«o Goulart, talvez associando as recentes rela­»es reatadas 

entre Brasil e Uni«o Sovi®tica como um ind²cio de iniciativas contr§rias aos anseios 

da popula­«o brasileira.  

 £ poss²vel extrair algo semelhante do texto que abre esse n¼mero. Em A ¼nica 

base de solu­«o dos problemas sociais, h§ um diagn·stico pessimista das estruturas 

governamentais do pa²s e os caminhos da humanidade. Os princ²pios de caridade 

crist« e justi­a social s«o refor­ados, mas a fome, a carestia, as guerras, a mis®ria e 

a cobi­a anunciam uma cat§strofe pr·xima.  

 O car§ter olig§rquico do regime defendido pelos marxistas e a sua dimens«o 

pouco democr§tica e popular foram denunciados em outro texto desse mesmo 

n¼mero:  

 

Embora isto pare­a paradoxal, atua profundamente no marxismo-leninismo o 
mais duro ego²smo. Ningu®m ® mais intolerante que o marxista. Ningu®m 
menos propenso a ouvir os outros, ou menos capaz de atender aos 
verdadeiros interesses populares. Ainda que o marxista use e abuse do termo 
democr§tico ou do termo popular para tudo que se relacione com a sua 
doutrina e o regime que defende, o regime comunista ® essencialmente 
aristocr§tico ou, melhor dito, olig§rquico (O Oper§rio, 1962b, p.2). 

 

 O p¼blico-alvo do folheto O Oper§rio era a classe oper§ria da cidade de 

Joinville. Assim sendo, a recorr°ncia do discurso anticomunista e a condena­«o 

veemente das experi°ncias de Cuba e da Uni«o Sovi®tica n«o deve ser entendida 

como a luta de Dom Quixote contra os moinhos de vento. Ao se posicionar como 

alternativa de organiza­«o dos trabalhadores, o C²rculo Oper§rio estava inserido em 

um competitivo mercado e a instrumentaliza­«o de certos valores crist«os poderia ser 

uma vantagem contra modelos de mobiliza­«o dos oper§rios que se valiam de no­»es 

que poderiam ser associadas ¨s experi°ncias comunistas vigentes. O Oper§rio foi 

h§bil em delimitar aquilo que ele defendia e ao que ele se opunha. A edi­«o seguinte, 

alusiva ao primeiro de maio, ® um bom exemplo disso.  



93 

 

 O dia do Trabalho (n«o do trabalhador) foi celebrado pelo editorial do quinto 

n¼mero do folheto, destacando a mensagem de f® do C²rculo Oper§rio baseada em 

certos princ²pios do que seria a lei natural e crist«, em contraponto ¨s mensagens 

interesseiras dos comunistas, que ñprometem o c®u neste mundoò, mas entregam 

fome e desespero (O Oper§rio, 1962c). 

 A dimens«o sagrada e nobre do trabalho - que purificaria espiritualmente o 

homem dos pecados cometidos por Ad«o e Eva e daria finalidade ¨ cria­«o - ® 

enaltecida em detrimento do arqu®tipo do comunismo ateu, que retira do homem seu 

car§ter de filho de Deus e o transforma em escravo do Estado. N«o muito diferente, 

por®m, ® a situa­«o do industrial que n«o paga um sal§rio justo aos seus empregados 

e n«o cumpre com as suas responsabilidades de empregador. 

 Essa rejei­«o dupla, tanto pelo liberalismo econ¹mico quanto pelo socialismo 

materialista, ® refor­ada em texto intitulado Democracia Crist«. Nele, consta que 

muitos s«o os significados de democracia em disputa na pol²tica, mas nenhuma das 

op­»es representaria verdadeiramente a democracia, pois n«o protegem o 

trabalhador e n«o respeitam os direitos humanos, diferentemente da democracia 

crist«.   

 Ainda em se tratando da dimens«o sagrada do trabalho, h§ uma mensagem do 

bispo Dom Greg·rio Warmeling publicada na edi­«o: 

 

Deus deu o mundo aos homens, mas eles devem trabalhar. O trabalho faz 
parte do homem porque brota da intelig°ncia, do esp²rito que trabalha 
sempre. O trabalho completa o homem. Todos temos respeito para o homem 
que trabalha, pouco importa se funde id®ias ou metais. Oper§rio, para o seu 
bem, n«o considere o trabalho um castigo, mas uma b°n­«o, porque ® ele 
que produz o p«o dos seus filhinhos. Feliz do homem que pode trabalhar (O 
Oper§rio, 1962c, p.3). 

 

 Essa vis«o do trabalho dignificante e sagrado dialoga fortemente com os 

ensinamentos da doutrina social da Igreja. Embora ela ainda seria esmiu­ada em 

Laborem Exercens, de 1981, o tema j§ havia aparecido em Rerum Novarum (1891), 

Quadrag®simo Anno (1931) e Mater et Magistra (1961).  

 Assim como a edi­«o de natal (n.2), no Dia do Trabalho s«o muitos os 

patroc²nios de grandes ind¼strias, com®rcios e bancos da cidade. Entre as p§ginas 5 

e 6 do folheto ® poss²vel contar 26 empresas, incluindo grandes grupos como a 

Fundi­«o Tupy, M·veis Cimo, Prosd·cimo e Metal¼rgica Douat.  



94 

 

Da abund©ncia de patrocinadores, ® cab²vel supor que a ®poca das vacas 

magras da d®cada anterior estava aos poucos ficando para tr§s. A an§lise do n¼mero 

de matr²culas na Creche Conde Modesto Leal, institucionalmente pr·xima ao C²rculo 

Oper§rio - que tamb®m inclui escola prim§ria e escola profissional - entre 1959 e 1962 

aponta para um crescimento da atividade, tanto no n¼mero de estudantes quanto nos 

gastos. £ poss²vel especular um crescimento do circulismo nesse per²odo, que 

justifica inclusive o in²cio da circula­«o de um folheto peri·dico, entre outras coisas. 

Soma-se a isso, um trecho do notici§rio em que ® afirmado que ña nossa 

agremia­«o se est§ agora desenvolvendo de modo extraordin§rioò. Levando em 

considera­«o o relat·rio do C²rculo Oper§rio de Joinville no ano de 1962, publicado 

algumas edi­»es depois, em que constam o n¼mero de 510 s·cios pagantes, em 

compara­«o com os 50 s·cios de quando padre Raimundo Weizenmann assumiu a 

entidade (conforme relatado em sua confer°ncia na ACIJ), ® razo§vel afirmar que a 

®poca das vacas gordas estava sendo vislumbrada em um horizonte pr·ximo. O 

n¼mero dos s·cios ainda n«o havia chego ¨ casa dos quatro d²gitos, mas isso n«o 

tardaria a acontecer, sobretudo em fun­«o de acontecimentos pol²ticos no ©mbito 

nacional. 

Ao que tudo indica, o valor pago mensalmente pelo associado era relativamente 

baixo. Em 1963, quando o sal§rio m²nimo era de 21 mil cruzeiros, o associado 

precisaria contribuir com 100 cruzeiros, conforme a ficha de associa­«o abaixo (Figura 

10). Comparando a quantia financeira onerada com os servi­os oferecidos, a 

associa­«o ao C²rculo Oper§rio era bastante vantajosa. 
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Figura 10 - Ficha de associado do C²rculo Oper§rio de Joinville 

 

Fonte: Acervo do C²rculo Oper§rio de Joinville. 

 

Ind²cios de um processo de reerguimento do C²rculo Oper§rio de Joinville na 

figura do Padre Raimundo Weizenmann com apoio das lideran­as empresariais 

tamb®m aparecem na edi­«o de agosto e setembro de 1962. Na ocasi«o, ocorre a 

formatura dos 25 trabalhadores que conclu²ram o curso da Escola de L²deres 

Oper§rios. Na esteira dos bons resultados obtidos, uma nova turma seria aberta em 

outubro do mesmo ano, que contaria com 20 formandos (O Oper§rio, 1962d). 

Lideran­as oper§rias formadas pelo C²rculo Oper§rio nos moldes da democracia crist« 

poderiam ser alternativas dos patr»es para competir com o sindicalismo trabalhista 

influenciado pela esquerda, durante o governo Goulart? 

£ poss²vel notar uma pista desse processo nas entrelinhas dessa edi­«o. Em 

3 de agosto, faleceu Arnaldo Moreira Douat, propriet§rio da Metal¼rgica Douat, ex-

prefeito de Joinville durante o Estado Novo, ex-presidente da ACIJ e s·cio cooperador 

do C²rculo Oper§rio de Joinville, por meio da sua empresa e tamb®m como pessoa 

f²sica. Na nota de falecimento consta que Arnaldo Moreira Douat ñdesde cedo 

interessou-se pelo reerguimento do C²rculo Oper§rio de Joinville. Colaborou, n«o s· 

financeiramente tamb®m dava a todas as iniciativas seu pleno apoio moralò (O 

Oper§rio, 1962d). 
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Na sequ°ncia, h§ uma nota em nome dos trabalhadores da Metal¼rgica Douat, 

expressando pesar e gratid«o ao falecido. O texto ® assinado por Ac§cio Lopes da 

Silva e Manoel Agostinho de Carvalho, dois oper§rios da Metal¼rgica Douat que 

haviam acabado de se formar no curso de lideran­a oper§ria. £ emblem§tico que eles 

tenham falado em nome de seus colegas de classe. Ou seja, com apoio financeiro e 

moral das elites empresariais, o C²rculo Oper§rio formou lideran­as nos moldes da 

doutrina social da Igreja. Essas, por sua vez, puderam disputar a condu­«o das 

reivindica­»es dos seus interesses de classe.  

 £ tamb®m no m°s de agosto que o padre Raimundo Weizenmann faz uma 

viagem para a Europa93. Em carta, ele conta superficialmente as boas condi­»es dos 

oper§rios alem«es e promete mais mensagens, incluindo uma viagem ao lado 

comunista, a ser relatado nos pr·ximos n¼meros.  

 Por ora, cumpre dizer que o anticomunismo da edi­«o n.8 aparece com bem 

menos quantidade que em n¼meros anteriores. Explicitamente, apenas ao noticiar um 

manifesto lan­ado por pais e m«es paulistas contra os elementos subversivos 

infiltrados nos meios estudantis, financiados pelo governo e pela Uni«o Sovi®tica.  

Cabe destacar que a partir da edi­«o n. 5, O Oper§rio passa a se intitular ·rg«o 

de publicidade do C²rculo Oper§rio de Joinville. Sintomaticamente, diminuem os textos 

de presta­«o de servi­os e orienta­»es de sa¼de e aumentam as divulga­»es das 

atividades da entidade.  

Na edi­«o de primeiro de maio de 1963 a pompa da edi­«o do ano anterior n«o 

se repete. Dessa vez, n«o h§ patroc²nio das grandes ind¼strias. Penso que a aus°ncia 

do padre Raimundo Weizenmann, que estava em estudo na Europa desde agosto do 

ano anterior pode explicar esse caso, levando em conta que ele era a figura que 

gozava de prest²gio junto ¨s elites. No per²odo, ele foi substitu²do por um 

representante da Federa­«o dos C²rculos Oper§rios do Rio Grande do Sul (O 

Oper§rio, 1963a). 

Por outro lado, o assistente eclesi§stico do C²rculo Oper§rio se fez presente no 

folheto por meio do seu relato de viagem. Em Estive atr§s da Cortina de Ferro, o padre 

conta de seu di§logo com um jovem oper§rio do lado comunista da Alemanha. Seu 

relato descreve bairros oper§rios com poucas bicicletas e algumas motos velhas, 

enquanto os bons carros s«o vistos apenas pr·ximos ¨ burocracia estatal. Essa 

                                            
93 Conforme o que relatou o sacerdote anos depois, ele esteve na Europa para cursar Sociologia 
Pastoral, em Roma, no Instituto Internacional para Formação Social do Clero (WEIZENMANN, 1967).  
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coluna n«o era exatamente in®dita. Localizei uma vers«o semelhante do texto 

publicada alguns meses antes no peri·dico porto-alegrense Jornal do Dia, sob o t²tulo 

Estive quatro horas no ñPara²soò vermelho (WEIZENMANN, 1963). Provavelmente o 

padre Weizenmann era um colunista regular do jornal antes de sua vinda para Joinville 

(muitos s«o os textos de sua autoria anteriores a 1960 publicados l§, recorrentemente 

recheados de anticomunismo e defesa da doutrina social da Igreja) e os v²nculos 

foram mantidos.  

O j§ mencionado relat·rio do C²rculo Oper§rio de Joinville trouxe informes 

gerais sobre as atividades circulistas atinentes ao ano de 1962. Destaco o t·pico 

alusivo ao curso de forma­«o das lideran­as oper§rias, que ajuda a entender como o 

circulismo contagiaria o mundo do trabalho: 

 

A import©ncia desses cursos vem sendo sentida em toda a parte e constitui 
um dos objetivos m§ximos da vida circulista: levar aos oper§rios associados 
conhecimentos da doutrina social crist« e atrav®s dele influir no ambiente em 
que trabalham e na sociedade em que vivemos. De um modo geral os ex-
alunos est«o correspondendo ¨ expectativa, apesar de sentirem n«o poucas 
dificuldades, que est«o vencendo corajosamente (O Oper§rio, 1963a). 

 

 Uma vez formados, caberia aos oper§rios difundirem os valores da doutrina 

social crist« no ambiente oper§rio. Esse processo tamb®m foi percebido por Carla 

Rodeghero (2002). Segundo a historiadora, al®m das atividades de educa­«o, lazer e 

sa¼de entre os oper§rios, os C²rculos Oper§rios visavam criar lideran­as sindicais sob 

os valores da doutrina social da Igreja para competir com os comunistas e 

esquerdistas em geral no mundo do trabalho. 

No que diz respeito a esses valores, ali§s, em abril de 1963 havia sido publicada 

a enc²clica Pacem in Terris. Ela foi mencionada na mensagem de dia do Trabalho que 

abre a edi­«o n. 12 de O Oper§rio. A doutrina social crist« ® apresentada como o 

sustent§culo da democracia e ® no trabalho que o desenvolvimento humano e o 

progresso espiritual podem ser encontrados. De fato, esses documentos papais 

estavam repercutindo rapidamente no interior da Igreja, dado o curto per²odo de tempo 

entre a sua publica­«o no Vaticano e a interpreta­«o e instrumentaliza­«o no folheto 

joinvilense. 

 A edi­«o seguinte, de n¼mero 13, ® a ¼ltima antes do golpe de 1964. Ela ® 

sucedida por um hiato de quase um ano at® o n¼mero seguinte. A viagem do padre 

Raimundo pode ter rela­«o com esse per²odo sem publica­»es. Seja como for, trata-
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se de uma edi­«o especial, relativa ao 1Ü Encontro Geral dos Trabalhadores 

Joinvilenses, ocorrido entre os dias 25 e 26 de maio de 1963. O encontro teve uma 

din©mica de separa­«o dos participantes em comiss»es de trabalho sobre 

sindicalismo, problemas do trabalho, previd°ncia social e sal§rio-fam²lia, nas quais os 

temas seriam debatidos e mo­»es e teses seriam apresentadas pelos participantes 

para avalia­«o e aprova­«o pela comiss«o e pelo plen§rio (O Oper§rio, 1963b). 

 Como pode se imaginar, o congresso foi espa­o de disputa entre diferentes 

projetos de organiza­«o dos trabalhadores. Em particular, destaco a clara posi­«o de 

distin­«o firmada entre os integrantes do evento e o Comando Geral dos 

Trabalhadores. Em mo­«o apresentada por Ac§cio Lopes da Silva, vice-presidente do 

encontro e egresso do curso de forma­«o de lideran­as oper§rias, o CGT ® 

considerado ·rg«o suspeito e dirigido por falsos l²deres sindicais. A delibera­«o ® 

apresentar rep¼dio pela oficializa­«o do ·rg«o e pedir as devidas provid°ncias ao 

ministro do trabalho e ao presidente da Rep¼blica. A mo­«o foi aprovada pela 

comiss«o e pelo plen§rio (O Oper§rio, 1963b).  

 Inexiste trabalho historiogr§fico sobre a atua­«o do CGT em Joinville, de tal 

forma que n«o ® poss²vel saber exatamente em que termos se dava as diferen­as nos 

modelos de organiza­«o dos trabalhadores. Mas, em vista da sua atua­«o em ©mbito 

nacional, ® poss²vel afirmar que a insatisfa­«o provocada pelo CGT nos setores 

conservadores diz respeito ¨ vincula­«o dessa entidade com o governo Goulart, que 

era reconhecida como leg²tima interlocutora dos trabalhadores e tinha grande 

relev©ncia no cen§rio pol²tico, e ¨ sua composi­«o: esquerdas marxistas, trabalhistas, 

socialistas e crist«s, militares subalternos e outros trabalhadores urbanos 

empenhados na defesa das reformas (Santos, 2017). 

Outrossim, a alcunha de pelego ® atribu²da aos detratores do circulismo. 

Conforme disse o presidente do encontro, Francisco de Assis Marques (que tentou 

sem sucesso ser vereador no pleito de 1962, pelo PTB, e foi eleito no pleito seguinte, 

em 1966, pelo MDB), em sua sess«o de encerramento: ñn«o somos um grupo de 

homens fracassos conforme afirmaram os ópelegosô, pois este encontro n«o ser§ o 

¼ltimoò. Em outro momento, ao apresentar uma mo­«o contra a vigente estrutura 

sindical, Ac§cio Lopes da Silva conclamou os trabalhadores a lutar contra o 

peleguismo (O Oper§rio, 1963b).  

 O hiato de tempo decorrido entre o n¼mero 13 do folheto, de junho/julho de 

1963, e o n¼mero 14, publicado apenas em maio do ano seguinte, pode ser tema de 
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especula­»es, mas h§ pouco o que afirmar de concreto. Em fun­«o da fonte escolhida, 

o peri·dico, essa lacuna ® uma barreira intranspon²vel. O acirramento das tens»es no 

mundo do trabalho da alcunhada Manchester Catarinense e a vis«o que os integrantes 

do CGT possu²am dos membros do circulismo pr®-1964 constituem fascinantes 

objetos de estudos para investiga­»es ulteriores. 

 £ poss²vel afirmar que o C²rculo Oper§rio forneceu um modelo de associa­«o 

dos trabalhadores alternativo ao sindicalismo chamado por eles de ñpelegoò. Seu 

modelo pautava-se na dissemina­«o dos valores da doutrina social da Igreja no 

mundo do trabalho e contou com apoio da elite empresarial joinvilense. A difus«o 

desses valores tamb®m abarcou a constru­«o do discurso anticomunista ¨s v®speras 

do golpe de 1964. Por vezes com uma dimens«o proped°utica, os acontecimentos de 

Cuba, da Alemanha Oriental e da Uni«o Sovi®tica foram recorrentes nas p§ginas do 

folheto durante esse per²odo. A fam²lia, a propriedade privada, o direito de associa­«o 

oper§ria e a liberdade foram alguns dos princ²pios defendidos pelo circulismo que 

estariam alegadamente sendo violados naqueles pa²ses. As cr²ticas, embora mais 

sutis, tamb®m foram relativamente recorrentes ao liberalismo econ¹mico. Em 

especial, a partir do n«o pagamento de um sal§rio justo aos trabalhadores e do n«o 

comprometimento de preceitos b§sicos da doutrina crist«, tais como a justi­a social e 

a fraternidade. 

 Cabe ponderar que o circulismo n«o era antissindicalista, muito pelo contr§rio. 

Ainda que a defesa do sindicalismo n«o seja t«o veemente antes de 1964, seu projeto 

® justamente que os sindicatos sejam ocupados por trabalhadores versados na 

doutrina crist«. Ap·s o golpe, esse tipo de sindicato passar§ a ser referido como 

aut°ntico, em contraponto aos sindicatos pelegos, vinculados ao Estado e pass²veis 

de infiltra­«o comunista. Dito isso, a pr·xima se­«o desse cap²tulo tratar§ dos 

desdobramentos do golpe de 1964 no C²rculo Oper§rio Cat·lico de Joinville. 

 

2.3.3 O CĉRCULO OPERĆRIO CATčLICO DE JOINVILLE DIANTE DA NOVA 

SITUA¢ëO DO PAĉS 

  

Ap·s abril de 1964, ® percept²vel uma mudan­a no discurso e na din©mica de 

atua­«o circulista. O n¼mero 14, de maio de 1964, denota um clima de esperan­a 

generalizada nas p§ginas do peri·dico. O projeto de futuro do C²rculo Oper§rio n«o 



100 

 

parecia estar muito distante do presente. A vit·ria da linha democr§tica crist« diante 

dos projetos cegeteanos em 1Ü de abril ® saudada pelos circulistas: 

 

A nova situa­«o criou um clima que nos d§ as melhores esperan­as de uma 
r§pida recupera­«o e de um progresso que nos por§ entre as maiores 
pot°ncias econ¹micas do mundo. Que Deus aben­oe a obra come­ada pela 
Revolu­«o no dia 1Ü de abril (O Oper§rio, 1964a, p.1). 

 

Esse ©nimo renovado repercute nas receitas do C²rculo Oper§rio. Ao justificar 

o hiato de quase um ano, o folheto mencionou as dificuldades financeiras, mas afirmou 

que, diante da nova situa­«o do pa²s, h§ ©nimo para ñprosseguirmos na luta, uma vez 

que novamente nos s«o oferecidas maiores rendasò (O Oper§rio, 1964a). Penso que 

essas maiores rendas oferecidas fazem refer°ncia a um expressivo aumento no 

n¼mero de associados ap·s o golpe de 1964, conforme ser§ mencionado mais 

adiante.  

Outra posi­«o diante da nova situa­«o do pa²s ® uma certa necessidade de 

refor­ar e divulgar os princ²pios do C²rculo Oper§rio. S«o numerosos os textos 

elucidando o escopo da entidade nessa edi­«o. Os servi­os prestados, o 

entendimento de divis«o social do trabalho da entidade, a hist·ria do movimento 

circulistas, as finalidades do C²rculo Oper§rio e as caracter²sticas do movimento 

circulista. Todos esses temas s«o abordados em pequenos textos nessa edi­«o. 

Ao mesmo tempo que a afirma­«o de tais princ²pios aponta para uma tentativa 

de pautar os rumos da nova situa­«o do pa²s, no sentido de fazer do projeto circulista 

o norte do novo governo, a necessidade constante de definir a atua­«o do C²rculo 

Oper§rio tamb®m pode ser um ind²cio de uma crise de identidade institucional. Esse 

diagn·stico se repete nos n¼meros seguintes. 

O n¼mero 15, de junho de 1964, sustenta que um Brasil novo s· seria poss²vel 

com o sacrif²cio de todos. Para tal, seria necess§rio o aumento da produ­«o agr²cola 

e industrial, bem como do sal§rio dos trabalhadores, em detrimento das classes mais 

altas, que deveriam adotar as mesmas atitudes de ren¼ncia e sacrif²cio que pregavam 

para os outros: 

 

Os trabalhadores devem agora tamb®m ser aumentados e n«o s· em 100% 
para haver justi­a social. Isto ter§ como consequ°ncia um aumento 
correspondente do custo de vida. E ent«o as classes mais altas ter«o 
oportunidade de fazer jus ao que pregam para os outros: a ren¼ncia e ao 
sacrif²cio, para restaurar o Brasil, para construir um Brasil novo (O Oper§rio, 
1964b, p.1). 
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A defesa da ñcontrarrevolu­«o de 31 de mar­oò (n«o mais chamada de 

Revolu­«o de 1Ü de abril) n«o ® apaixonada, ela passa pelo refor­o aos princ²pios da 

democracia crist«. Dito de outra forma, o C²rculo Oper§rio apoiou o golpe de 1964, 

mas n«o tardou a defender as suas pautas na sequ°ncia. A t²tulo de exemplo, o 

encontro da Federa­«o dos C²rculos Oper§rios do Rio Grande do Sul, que contou com 

a presen­a de seis c²rculos catarinenses94, teve como resultado uma s®rie de 

resolu­»es propositivas atinentes ¨s reformas estruturais ap·s o golpe.  

Se, em ©mbito nacional, o movimento circulista serviu para preencher os vazios 

deixados pela interven­«o governamental nas organiza­»es oper§rias (Manfredi, 

1983), a situa­«o n«o parece ter sido muito diferente em Joinville. A luta pelo chamado 

ñsindicalismo aut°nticoò, em oposi­«o ao sindicalismo pelego, de suposta infiltra­«o 

comunista, se valeu da janela de oportunidade aberta em abril daquele ano para 

refor­ar a doutrina social crist« inserida no mundo do trabalho e nos modelos de 

organiza­«o da classe trabalhadora. Um ind²cio desse processo ocorre em Joinville 

pouco ap·s o golpe. O Sindicato dos Arrumadores de Joinville empossou um 

interventor em 14 de abril, face ao impedimento do seu antecessor em fun­«o dos 

recentes eventos ocorridos no pa²s. A posse contou com representantes de v§rios dos 

atores da ordem, mencionados no in²cio desse cap²tulo, o 13Ü Batalh«o de Ca­adores, 

a Prefeitura Municipal, entidades patronais e a Igreja Cat·lica (A Not²cia, 1964)95.  

Outro ind²cio semelhante aconteceu alguns dias antes: o mais entusiasmado 

dos atores da ordem, Hans Dieter Schmidt, presidente da Fundi­«o Tupy e eleito 

presidente da ACIJ no decorrer de 1964, ao fazer empolgado discurso para os seus 

empregados comemorando o golpe, elogiou os sindicatos democr§ticos: ñEsta 

lideran­a, que j§ existe com bastante autenticidade em nossa cidade, haver«o os 

sindicalistas de Joinville de levar conforme em outras oportunidades j§ demonstraram, 

para uma renova­«o no sindicalismo brasileiroò (Correio da Tupy, 1964)96. Seria o 

momento para que o sindicalismo sob inspira­«o crist« protagonizasse a organiza­«o 

da classe trabalhadora. 

                                            
94 Provavelmente eram os círculos das seguintes cidades: Criciúma, Lages, Itajaí, Tubarão, Joinville e 
Florianópolis. Esses seis foram mencionados como os círculos existentes em Santa Catarina na edição 
número 18, de setembro de 1964. 
95 Informações obtidas da edição ano XLI, n.9187, 15 abr. 1964. p.8. 
96 Informações obtidas da edição ano IV, n,4 v, 37, 10 abr. 1964. Suplemento do ñCorreio da Tupyò. 
p.1-2. 
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Na edi­«o de julho, a extin­«o do imposto sindical ® defendida como uma 

medida necess§ria para o fim do peleguismo e do desenvolvimento de um 

sindicalismo aut°ntico. Estranhava-se que o Minist®rio do Trabalho ainda n«o tivesse 

cogitado extingui-lo, dada a sua vincula­«o ¨ legisla­«o fascista italiana, em prov§vel 

refer°ncia ¨ Carta del Lavoro. A liberdade sindical s· poderia partir de entidades de 

classe sustentadas por seus pr·prios recursos. Mais ou menos no mesmo sentido, a 

mesma edi­«o do peri·dico ainda defende a desvincula­«o dos sindicatos em rela­«o 

ao Estado, para afast§-lo dos chamados politiqueiros (O Oper§rio, 1964c).  

Indo al®m, o discurso anticomunista ï e antipeleguista, por assim dizer ï pode 

ser entendido como elemento de coes«o do circulismo da d®cada de 1960. Havia uma 

leitura comum daquele passado recente, que se contrapunha aos sindicatos ditos 

pelegos. Pr§ticas e express»es do que pode ser considerada uma cultura pol²tica 

anticomunista, t«o forte no in²cio da d®cada de 1960, encontravam terreno f®rtil no 

C²rculo Oper§rio. Conforme texto elucidativo a respeito das pr§ticas e finalidades dos 

c²rculos oper§rios: 

 

Com todas as dificuldades, persegui­»es muitas vezes de pol²ticos da 
esquerda, o circulismo se manteve firme, vencendo todas as tempestades, 
subindo seu pr·prio calv§rio. Hoje quando devia j§ estar morto, se n«o tivesse 
uma m²stica, o circulismo ® a barreira mais poderosa contra o comunismo, 
pelo qual foi inexoravelmente perseguido nos ¼ltimos anos (O Oper§rio, 
1964c, p.1). 

 

O mesmo texto ainda afirma que os c²rculos n«o s«o sindicatos, apenas querem 

que eles funcionem corretamente (leia-se: conforme a doutrina social da Igreja). Em 

outras palavras, o circulismo inseriu-se no competitivo mercado dos modelos de 

organiza­«o da classe trabalhadora, em meados da d®cada de 1960, e extraiu o seu 

diferencial precisamente do fato de n«o ser um sindicato propriamente dito, de se opor 

¨s pr§ticas sindicalistas vigentes e de se inspirar nos moldes da religi«o crist«.  

Na edi­«o de setembro de 1964, um pequeno excerto de informe das atividades 

ofertadas pelo C²rculo Oper§rio de Joinville menciona 1.300 associados naquele 

momento (O Oper§rio, 1964d). Quando comparado com os 510 associados que 

constam no relat·rio atinente ao ano de 1962, ® poss²vel notar um consider§vel 

crescimento. Ainda que n«o seja poss²vel saber quantos associados a institui­«o teve 

de m°s a m°s, ou mesmo o n¼mero de s·cios antes de abril de 1964, n«o ® nenhum 

exagero atribuir ao golpe de 1964 e seus desdobramentos o expressivo aumento no 
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n¼mero de associados do C²rculo Oper§rio de Joinville. Um excerto do ano seguinte 

d§ mais sustenta­«o a esse argumento: o notici§rio alusivo aos meses de mar­o e 

abril de 1965 enaltece os 1400 associados da entidade naquele momento, em 

compara­«o com os 560 do in²cio do ano anterior (O Oper§rio, 1965b)97. Isto ®, o 

C²rculo Oper§rio de Joinville quase triplicou o seu n¼mero de associados ap·s o golpe 

de 1964. 

 

Quadro 3 - Membros do C²rculo Oper§rio (aproximadamente) 

Período Número de associados 

02/1960 50 

11/1960 400 

1962 510 

Início de 1964 560 

09/1964 1.300 

04/1965 1.400 

Elaborado pelo autor (2023) com base nos n¼meros de associados relatados em algumas 

edi­»es do peri·dico O Oper§rio. 

 

Essa relev©ncia pode ser percebida no decorrer de 1964 e do ano seguinte. O 

or­amento de Santa Catarina para 1965 previa 84 entidades (esportivas, laborais, 

religiosas e sociais) de Joinville e regi«o beneficiadas com verbas estaduais. O C²rculo 

Oper§rio e a Creche Conde Modesto Leal estiveram em destaque, recebendo, 

respectivamente, 250 e 225 mil cruzeiros. Na quantidade de valor recebido, s· ficaram 

atr§s do Asilo Bethesda, que tinha 450 mil cruzeiros previstos para aquele ano98. 

Como um sinal dos novos tempos, a coluna de previd°ncia social - presente 

desde o primeiro n¼mero e que fornecia an§lises jur²dicas de direitos trabalhistas 

como o aux²lio-doen­a, aux²lio-natalidade e aposentadoria - foi descontinuada e 

muitos textos assinados passaram a fazer parte do peri·dico. Muitos deles, divididos 

em v§rias edi­»es, como o caso do texto A Europa que vi, de autoria do padre 

                                            
97 O OPERÁRIO. Círculo Operário de Joinville, Joinville, ano 3, n. 22, mar./abr., 1965. Acervo do 
Arquivo Histórico de Joinville. 
98 A NOTÍCIA. Hospital São José contemplado com cinquenta mil cruzeiros. A Notícia, Joinville, ano 
XLI, n.9441, 23 fev. 1965. p.1. 
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Raimundo Weizenmann, que apareceu pela primeira vez na edi­«o de maio de 1964 

e continuou pelo menos at® abril de 1965, nove n¼meros depois. Ou seja, o peri·dico 

vai lentamente abandonando a presta­«o de servi­o trabalhista dos primeiros 

n¼meros e se encaminhando para um compilado de longas colunas de opini«o, muitas 

delas dilu²das em v§rios n¼meros. 

Dessas colunas de opini«o, destaco alguns dos autores. Aymor® Palhares 

publicou alguns textos de sua autoria a respeito de direito previdenci§rio e legisla­«o 

trabalhista em v§rias edi­»es de O Oper§rio. Al®m de advogado e assessor jur²dico 

da Prefeitura de Joinville no transcurso da d®cada de 1960, ele foi um dos principais 

militantes do Movimento Familiar Crist«o e docente do curso teol·gico-pastoral, 

ofertado pela Diocese de Joinville. Outra figura relevante ® Hamilton Carvalho, que 

publicou colunas sobre direitos trabalhistas. Advogado e professor, ele foi figura-chave 

para a instala­«o do primeiro curso de ensino superior da cidade, em 1965, tendo sido 

o primeiro diretor da Faculdade de Ci°ncias Econ¹micas de Joinville (COELHO; 

SOSSAI, 2015). 

Al®m da presta­«o de servi­o trabalhista, o anticomunismo tamb®m vai 

lentamente deixando o peri·dico ap·s o golpe de 1964. Se em 1962 houve edi­«o em 

que um ter­o dos textos flertava explicitamente com o anticomunismo, a partir do final 

do ano de 1964 esse tema fica restrito ¨ coluna A Europa que eu vi, que conta a 

viagem realizada pelo padre Weizenmann ¨ Alemanha (Ocidental e Oriental) entre 

1962 e 1963, na qual o cl®rigo relatou, entre outras coisas, a visita ao Muro de Berlim 

(rec®m-constru²do na ocasi«o), a conversa com dois jovens fugitivos em um suposto 

acampamento de refugiados do comunismo e a aus°ncia de liberdade religiosa no 

leste europeu (O Oper§rio, 1964e). 

Os n¼meros do peri·dico dispon²veis para consulta no acervo do Arquivo 

Hist·rico de Joinville v«o at® a edi­«o de mar­o/abril de 1965 (n. 22). N«o ® poss²vel 

saber se esse ® o ¼ltimo n¼mero do notici§rio. Pelo menos, n«o se esperava que fosse 

quando ele foi publicado, tendo em mente que algumas das colunas dessa edi­«o 

previam continua­«o no pr·ximo n¼mero. Tamb®m n«o ® poss²vel se valer de outras 

fontes da institui­«o para responder a essa pergunta. Estive em consulta ao acervo 

documental na sede do C²rculo Oper§rio de Joinville e as atas mais antigas l§ 

salvaguardadas datam da d®cada de 1990. Mesmo as fotografias da d®cada de 1960 

s«o dif²ceis de encontrar.  
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N«o sou capaz de responder por qual motivo o folheto parou de ser editado, 

sendo que em 1965 a entidade contava com quase tr°s vezes mais associados do 

que quando o peri·dico iniciou a sua circula­«o, em novembro de 1961. 

Eventualmente, o folheto pode ter cumprido o seu papel de ·rg«o de publicidade do 

C²rculo Oper§rio de Joinville e deixou de ser necess§rio ou a edi­«o de um peri·dico 

n«o fizesse parte dos planos de uma nova diretoria, eleita em mar­o de 1965. O apoio 

das elites empresariais ao circulismo deixou de ser oportuno, uma vez que a sua 

vantagem (competir com o modelo cegeteano de sindicalismo) deixou de fazer sentido 

quando as organiza­»es oper§rias foram cerceadas pelo governo ap·s o golpe. 

Nenhuma dessas hip·teses parece plaus²vel. 

Seja como for, h§ ind²cios de um processo de descontinua­«o da produ­«o do 

folheto na referida edi­«o. Diferentemente dos anos anteriores, quando foram 

publicadas pomposas mensagens patrocinadas, dessa vez h§ uma discreta edi­«o de 

1Ü de maio, ainda que com homenagens aos trabalhadores por parte de figuras ilustres 

como o bispo diocesano, o prefeito da cidade e o comandante do 13Ü Batalh«o de 

Ca­adores, em uma edi­«o alusiva a mar­o/abril.  

Na edi­«o anterior, de janeiro/fevereiro de 1965, h§ um vest²gio mais forte 

desse processo de descontinuidade. O mesmo padre Weizenmann que havia 

conclamado o sacrif²cio de todos, em junho de 1964, parece decepcionado com os 

resultados obtidos. Ele evoca a sua visita a Alemanha, t«o detalhadamente relatada 

nas p§ginas do peri·dico em sucessivas edi­»es, para apontar as causas do 

insucesso: 

 

Em vez de diminuir as horas de trabalho, os alem«es naqueles dias fat²dicos 
[do p·s-Guerra] deram todos duas horas di§rias gratuitas para reconstruir sua 
P§tria. Quando havia terminado a revolu­«o eu esperava que uma coisa 
semelhante deveria acontecer no Brasil. Mas qual nada. Muitos pensavam s· 
em aumentos. E eis onde chegamos (O Oper§rio, 1965a, p.1). 

 

Diferentemente do trabalho unido de um povo solid§rio, no caso da Alemanha 

ap·s a Segunda Guerra Mundial, que alegadamente resultou em bem-estar 

socioecon¹mico e pol²tico, a gan©ncia e o individualismo dos brasileiros ï e o n«o 

cumprimento dos preceitos da doutrina crist«, em uma interpreta­«o mais ampla do 

que foi dito - ap·s o golpe fizeram com que o pa²s perdesse o bonde da hist·ria. Uma 

oportunidade excepcional foi desperdi­ada e o horizonte de expectativa rapidamente 

se tornou um espa­o de experi°ncia de frustra­«o. Toda aquela esperan­a presente 
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nas edi­»es de maio, junho e julho de 1964 descamba em desilus«o e lamento no 

in²cio de 1965. Essa pode ser uma chave para entender o prov§vel fim do folheto, 

ainda que muito inconsistente: os ©nimos que motivaram a retomada do jornal, que 

havia entrado em um hiato de quase um ano antes do golpe, se enfraqueceram 

concomitantemente ao desapontamento com os rumos do pa²s. 

Ainda assim, a descontinuidade do jornal n«o necessariamente implica em 

enfraquecimento das atividades-fim do C²rculo Oper§rio. Em 1Ü de maio de 1965, data 

sempre muito especial para o circulismo, foi inaugurado o servi­o de abastecimento 

Jo«o XXIII, anexo ¨ sede social do C²rculo Oper§rio, com missa celebrada por dom 

Greg·rio e ben­«o ao armaz®m (Jornal de Joinville, 1965)99. Em um momento em que 

eram habituais os problemas de desabastecimento de itens de primeira necessidade 

em Joinville, a iniciativa ® bastante significativa no sentido de garantir proveitos 

b§sicos aos associados. Produtos como trigo, leite em p·, sab«o, a­¼car e papel 

higi°nico eram ofertados no servi­o (Jornal de Joinville, 1965)100. 

A volumosa quantia de dinheiro recebida de Santa Catarina em 1965 se repete 

no ano seguinte, mas dessa vez oriunda do governo federal. Por indica­«o do 

deputado udenista Lauro Loyola, estava previsto no or­amento da C©mara Federal 

para entidades de assist°ncia o valor de 700 mil cruzeiros para o C²rculo Oper§rio e 

800 mil para a Creche Conde Modesto Leal (A Not²cia, 1965)101. 

Outros ind²cios da continuidade das atividades s«o encontrados na convoca­«o 

de Assembleia Geral Extraordin§ria para deliberar sobre a constru­«o de salas de aula 

na sede da entidade e na in®dita realiza­«o de uma garbosa festa de Natal (A Not²cia, 

1965)102. 

£ prov§vel que o processo de perda de pujan­a das atividades do C²rculo 

Oper§rio tenha ocorrido logo ap·s o per²odo estudado nesse texto, nos anos 

seguintes a 1965, embora a entidade nunca tenha efetivamente encerrado sua 

atua­«o. Uma pista pode ser a sa²da do padre Raimundo Weizenmann. No in²cio de 

1967, ele foi transferido para a Arquidiocese de Curitiba (A Not²cia, 1967)103. Quando 

o sacerdote retornou a Joinville, no final de 1968, para receber o t²tulo de cidad«o 

                                            
99 Informações obtidas da edição ano XLVII, n.92, 25 abr. 1965. p.1. 
100 Informações obtidas da edição ano XLVII, n.158, 17 jul. 1965. p.8. 
101 Informações obtidas da edição ano XLII, n.9577, 11 ago. 1965. p.1. 
102 Informações obtidas das edições ano XLII, n.9628, 10 out. 1965. p.3 e ano XLII, n.9681, 14 dez. 
1965. p.3. 
103 Informações obtidas da edição ano XLIV, n.10031, 19 fev. 1967. p.8. 
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honor§rio da C©mara Municipal, conforme mencionado no in²cio deste subcap²tulo, 

ele ocupava o cargo de diretor do Departamento de A­«o Social da Comiss«o 

Nacional dos Bispos do Brasil. A fun­«o de assistente eclesi§stico do C²rculo Oper§rio 

passou a ser desempenhada pelo padre £rico Ahler, que tamb®m era p§roco da 

Par·quia Sagrado Cora­«o de Jesus e diretor do Col®gio Estadual Celso Ramos 

(Thiago, 2018).  

Os balan­os anuais do C²rculo Oper§rio publicados na imprensa apontam que 

os servi­os ofertados pelo C²rculo Oper§rio continuaram operando mais ou menos 

regularmente (assist°ncia m®dica e odontol·gica, abastecimento, alfabetiza­«o para 

adultos e cursos em geral, por exemplo) nos anos seguintes. Por outro lado, eram 

cont²nuas as queixas a respeito do quadro social: as pessoas se associavam ao 

C²rculo Oper§rio para desfrutar dos seus servi­os e se desassociavam quando eles 

j§ n«o eram mais necess§rios. No final da d®cada, o n¼mero de associados era de 

aproximadamente 800 pessoas (Jornal de Joinville, 1967104; 1971105; A Not²cia, 

1968106; 1969107; 1970108) 

Curiosamente, entre o final da d®cada de 1960 e o in²cio da d®cada de 1970, o 

C²rculo Oper§rio passou a ter um sutil v²nculo com o Movimento Democr§tico 

Brasileiro (MDB), o pretenso partido de oposi­«o ¨ ditadura. Em 1972, o coronel 

reformado, professor e militante cat·lico leigo, Pedro Ivo Figueiredo Campos, foi eleito 

prefeito de Joinville. A elei­«o do diret·rio municipal do partido para o pleito, ocorrida 

em janeiro daquele ano, aconteceu nas depend°ncias do C²rculo Oper§rio (Figura 11). 

                                            
104 Informações obtidas da edição ano XLIX, n.153, 06 jul. 1967. p.8. 
105 Informações obtidas da edição ano LIII, n.65, 21 mar. 1971. p.8. 
106 Informações obtidas da edição ano XLV, n.10327, 13 fev. 1968. p.8. 
107 Informações obtidas da edição ano XLVII, n.10674, 10 abr. 1969. p.3 
108 Informações obtidas da edição ano XLVIII, n.10978, 14 abr. 1970. p.7 
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Figura 11 - Elei­«o do diret·rio municipal do MDB no C²rculo Oper§rio, em janeiro de 

1972 

 

Fonte: A Not²cia (ano XLIX, n.11509, 18 jan. 1972. p.8).  

 

 Entre os personagens identificados na foto est«o os deputados Pedro Ivo 

Campos e Ivan Rodrigues, eleitos, respectivamente, prefeito de Joinville e vice pelo 

MDB naquele ano de 1972, e o vereador Ulisses Tavares Lopes. Este, em particular, 

denota a exist°ncia de um outro ind²cio da associa­«o entre o C²rculo Oper§rio da 

cidade e o MDB. A fam²lia Tavares Lopes, oriunda da vizinha cidade de S«o Francisco 

do Sul, se estabeleceu em Joinville no final da d®cada de 1940, e teve bastante 

relev©ncia na pol²tica partid§ria na d®cada de 1970109. Al®m dos dois mandatos de 

vereador para os quais Ulisses foi eleito (1966 e 1969), seu irm«o, Aderbal, foi eleito 

vereador para as duas legislaturas seguintes (1972 e 1976) e deputado estadual 

(1978). Nesse ²nterim, Norival, o outro irm«o da fam²lia Tavares Lopes, ocupou o cargo 

de 2Ü secret§rio da dire­«o do C²rculo Oper§rio, a partir de 1965, conforme os 

balan­os mencionados acima permitem constar. Essa pode ser uma pista da 

aproxima­«o entre a entidade e o partido pol²tico.  

 Da mesma forma, outro vereador se associou ao C²rculo Oper§rio. Uma 

reportagem do caderno dominical de A Not²cia, de outubro de 1968, foi dedicada ̈  

                                            
109 As informações biográficas são por conta do portal Memória Política de Santa Catarina, da ALESC. 
Disponível em https://memoriapolitica.alesc.sc.gov.br/biografia/18-Aderbal_Tavares_Lopes Acesso em 
25 jan. 2024. 
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entidade. Na ocasi«o, foram apontados como colaboradores do C²rculo Oper§rio o j§ 

mencionado padre £rico, a senhora Ilka Samin, secret§ria executiva, e o vereador 

Francisco Marques, do MDB, gerente da cooperativa (A Not²cia, 1968)110. Ele j§ havia 

desempenhado a fun­«o de presidente do 1Ü Encontro Geral dos Trabalhadores 

Joinvilenses, em 1963. Creio que a cooperativa em quest«o se refira ao servi­o de 

abastecimento Jo«o XXIII, inaugurado em 1965, que vendia g°neros aliment²cios 

diversos a pre­os acess²veis para os associados. 

 Os v²nculos n«o param por a². Em junho de 1972, um pouco antes do in²cio da 

campanha eleitoral, o ent«o senador e presidente do diret·rio nacional do MDB, 

Franco Montoro, esteve em Santa Catarina para tra­ar as estrat®gias do partido para 

as grandes cidades do Estado (Blumenau, Florian·polis e Joinville). Em Joinville, 

Franco Montoro concedeu entrevista ¨ imprensa fazendo apelo para que Pedro Ivo 

fosse candidato. Ap·s a entrevista, o senador e seus correligion§rios se reuniram na 

sede do C²rculo Oper§rio para discutir assuntos atinentes ¨ situa­«o pol²tico-partid§ria 

emedebista (Jornal de Joinville, 1972)111. Curiosamente, antes de ser um dos 

principais nomes do MDB, o paulista Franco Montoro era uma figura de destaque do 

Partido Democrata Crist«o (vereador, deputado estadual e federal e ministro do 

Trabalho e Previd°ncia Social do governo parlamentarista de Jo«o Goulart). Tal 

agremia­«o partid§ria, pretensamente, era a que mais se associava ao que defendia 

o C²rculo Oper§rio no in²cio da d®cada de 1960. 

 Al®m disso, nas mesmas elei­»es de 1972, entre os candidatos a vereador do 

MDB estava o nome de Ac§cio Lopes da Silva, o mesmo mencionado anteriormente 

que participou de um curso de lideran­as oper§rias e foi funcion§rio da Metal¼rgica 

Douat no in²cio da d®cada anterior (A Not²cia, 1972)112.  

Diante do exposto, ® poss²vel afirmar que aquele conjunto de no­»es derivadas 

da doutrina social da Igreja que mobilizou os associados do C²rculo Oper§rio no in²cio 

da d®cada de 1960 encontrou afinidade com as diretrizes e os personagens do MDB 

no final dessa d®cada e no in²cio da d®cada seguinte. Em sentido mais amplo, essa 

afirma­«o pode ser estendida como um sinal das posi­»es aparentemente 

antag¹nicas tomadas por membros da Igreja Cat·lica no contexto do golpe de 1964 e 

a partir da segunda metade da d®cada seguinte.  

                                            
110 Informações obtidas da edição ano XLVI, n.10536, 20 out. 1968. Caderno dominical. p.1. 
111 Informações obtidas da edição ano LVII, n.26492, 04 jun. 1972. p.1 e p.7. 
112 Informações obtidas da edição ano L, n.11696, 29 ago. 1972. p.12. 
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Estranhamente, logo ap·s essa ñaproxima­«oò entre o C²rculo Oper§rio e o 

MDB deixaram de existir men­»es ¨ entidade na imprensa local, a partir de 1973, 

salvo uma not²cia de 1974, de que a Associa­«o Catarinense de Ensino passaria a 

alugar salas do C²rculo Oper§rio para ministrar aulas para as suas turmas de gin§sio 

(Jornal de Joinville, 1974)113. N«o fui capaz de localizar nem mesmo os balan­os 

anuais, embora seja prov§vel que a entidade nunca tenha deixado de funcionar de 

fato. Como a investiga­«o nos peri·dicos locais contemplou o recorte 1964-1975, n«o 

® poss²vel apontar o que aconteceu nos dez anos finais da ditadura militar.  

Por outro lado, localizei na pasta tem§tica de recortes de imprensa do C²rculo 

Oper§rio no Arquivo Hist·rico de Joinville ind²cios de uma tentativa de retomada da 

institui­«o a partir de 1985. Conforme sinalizado, durante vinte anos o C²rculo 

Oper§rio foi dirigido por Osni do Amaral (eleito presidente em mar­o de 1965), que 

teve dificuldade em empenhar as atividades de assist°ncia por conciliar a presid°ncia 

do C²rculo Oper§rio com a dire­«o da Creche Conde Modesto Leal. Em 1985, uma 

nova chapa foi eleita: Manoel da Silva presidente e Ac§cio Lopes da Silva vice 

(egresso do curso de lideran­as oper§rias enquanto era funcion§rio da Metal¼rgica 

Douat e candidato ¨ edilidade pelo MDB, em 1972) almejando retomar o desempenho 

do C²rculo Oper§rio na quest«o social (A Not²cia, 1985)114. 

Talvez o almejado retorno ao social tenha de fato ocorrido, mas n«o nos moldes 

do circulismo sessentista. Ao que parece, no decorrer da d®cada de 1990, o C²rculo 

Oper§rio passou a contar com uma atua­«o que em muito diferia daquela dos anos 

do padre Raimundo Weizenmann. Um exemplo disso ® Valmir Neitsch, um dos muitos 

quadros oriundos dos movimentos sociais cat·licos nos primeiros anos do PT em 

Joinville (tratado no cap²tulo Como eles pregavam...), que ocupou cargos de lideran­a 

no C²rculo Oper§rio no final da d®cada de 1990. Relembrando o per²odo ulterior ao 

golpe de 1964, ele, que ent«o crian­a acompanhava o pai nas reuni»es circulistas, 

marca uma distin­«o bem evidente entre o seu tempo e aquele: 

 

£, e tinha na minha ®poca que eu alcancei, que eu vinha com meu pai aqui 
[no C²rculo Oper§rio]. Tinha o Padre Raimundo que coordenava essa parte 
tenebrosa de reflex«o a² dos oper§rios [...]. N®, ligados ¨ Igreja que eram... 
Da² os Congregados Marianos, era, era os da Liga S«o Jos®. Era oper§rio e 
eram da Igreja do Sagrado Cora­«o. D§-lhe lavagem cerebral aqui n® [...]. 
Tanto ® que n·s... £, isso j§ ap·s o Golpe Militar, isso j§ era em 65, 66, 67 n®, 

                                            
113 Informações obtidas da edição ano LVI, n.26604, 22 abr. 1974. p.1. 
114 Informações obtidas da edição 12 abr. 1985. Caixa de Clipagens - Clubes e Sociedade 1. Pasta 10 
ï Círculo Operário de Joinville. Acervo do Arquivo Histórico de Joinville. 
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nessa ®poca que eu acompanhava o meu pai n®, que eu tinha seis, sete anos 
de idade [...] E rec®m, ® rec®m n«o, o golpe, o golpe foi em 64 n®. Nessa 
®poca d§-lhe reza pra Nossa Senhora Aparecida padroeira do Brasil e 
homenagear o Regime Militar n® (Neitsch, 1998). 

 

 Ainda de acordo com o que foi relatado por Valmir Neitsch, a dire­«o 

eclesi§stica do C²rculo Oper§rio em 1998 era desempenhada pelo padre Luiz 

Facchini, protagonista da organiza­«o de setores progressistas do clero em Joinville, 

o que ser§ tratado posteriormente; a vice-presid°ncia era ocupada por Jaime Duarte, 

ent«o vereador pelo Partido Popular Socialista (PPS); e a presid°ncia por J¼lio Serpa, 

um dos militantes comunistas joinvilenses que foi preso e torturado na Opera­«o 

Barriga Verde, em 1975. Documentos consultados para a constru­«o do terceiro 

cap²tulo desta disserta­«o, produzidos pela estrutura de espionagem da ditadura, 

apontaram uma aproxima­«o de Serpa com os setores considerados progressistas da 

Igreja Cat·lica ainda na primeira metade da d®cada de 1980. 

Em todo caso, o C²rculo Oper§rio se mant®m ativo at® os dias de hoje, atuando 

principalmente na promo­«o de cursos ¨ comunidade de corte e costura, inform§tica, 

tric¹ e croch° e barbearia, entre outros, desprovido de qualquer conota­«o pol²tica 

que se assemelhe ¨ sua atua­«o das d®cadas anteriores. 

Por fim, sugiro que o C²rculo Oper§rio seja levado em considera­«o pelas 

institui­»es atinentes ¨ prote­«o do patrim¹nio cultural em Joinville e Santa Catarina, 

tendo em vista: a) a relev©ncia hist·rica da entidade, que foi um modelo de associa­«o 

e organiza­«o de trabalhadores e de incid°ncia da Igreja Cat·lica sobre o mundo do 

trabalho por v§rias d®cadas e em contextos socioecon¹micos e pol²ticos distintos, tais 

como durante o Estado Novo, a Rep¼blica de 1946 e a ditadura militar; b) o alto grau 

de conserva­«o de sua sede, que pouco se diferencia daquela da d®cada de 1930 

(Figura 12); c) a efem®ride nonagen§ria de funda­«o do C²rculo Oper§rio de Joinville 

que se aproxima. Em particular, o potencial patrimonial do bem ® bastante prof²cuo no 

©mbito do patrim¹nio industrial115. £ sabido que o pr®dio est§ cadastrado como 

Unidade de Interesse de Preserva­«o de Joinville, mas ainda n«o se encontra 

tombado116.  

                                            
115 Conforme Beatriz Kühl (2018), a preservação do patrimônio industrial diz respeito a todo o conjunto 
de bens que se vinculam ao processo de industrialização, não apenas às fábricas. Exemplos disso em 
Joinville são a Estação Ferroviária, um patrimônio cultural preservado em âmbito estadual e federal 
(Mira; Sossai, 2020); e o antigo Moinho de Joinville, protegido no âmbito municipal (Saavedra, 2019). 
116 Conforme levantamento realizado em portais destinados à educação patrimonial e divulgação de 
bens culturais de Joinville e região: Inspire-C (http://inspire-c.com/circulo-operario-de-joinville/) e 
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Figura 12 - C²rculo Oper§rio, d®cada de 1960, 1930 e 2020 

 

Fonte: A Not²cia (ano XLVI, n.10536, 20 out. 1968. Caderno dominical. p.1); C²rculo Oper§rio 
de Joinville (07/1938. 1: pb.; 17,9 X 23,7 cm. Foto. Dispon²vel no acervo do Arquivo Hist·rico de 
Joinville); Google Maps (2021). Acima, a sede em meados da d®cada de 1960. No canto inferior 
esquerdo durante a d®cada de 1930. No canto inferior direito, o C²rculo Oper§rio na atualidade. 

 

 Considerando o marco da heterogeneidade cat·lica, o estudo de uma 

associa­«o leiga de orienta­«o crist« inserida no interior da igreja contribui para a 

compreens«o e a problematiza­«o das diversas pr§ticas e discursos promovidos pelos 

agentes do poder eclesi§stico local frente ¨ ditadura militar. 

                                            
Percursos pelo patrimônio industrial de Joinville (https://tij.lemund.com.br/circulo-operario-catolico-de-
joinville/). 



113 

 

  Este cap²tulo enfocou a­»es do catolicismo em Joinville ¨s v®speras do golpe 

de 1964 e no per²odo imediatamente ap·s 31 de mar­o. A investiga­«o e an§lise 

voltaram-se para a participa­«o da Igreja Cat·lica de um ponto de vista institucional, 

a atua­«o do bispo e as manifesta­»es por ve²culos oficiais da Diocese, com destaque 

para o C²rculo Oper§rio de Joinville.  

 Antes do golpe, o l®xico crist«o ® frequentemente mobilizado pelas 

manifesta­»es locais de cunho pol²tico, mas a presen­a dos religiosos nesse tipo de 

articula­«o s· ® percept²vel ap·s 31 de mar­o. Quer dizer, antes do golpe houve mais 

presen­a cat·lica pela boca dos leigos que evocaram e reivindicaram seus princ²pios 

e valores do que pela participa­«o efetiva dos religiosos. O cen§rio mudou em abril 

de 1964. 

Para al®m de poss²veis badaladas dos sinos (em comemora­«o ¨ posse do 

general-presidente Castelo Branco) e dos valores crist«os costumeiramente evocados 

pelas lideran­as pol²ticas e empresariais, houve um evento na esteira do golpe em 

que a participa­«o da Igreja Cat·lica foi efetiva: a Marcha da Fam²lia com Deus pela 

Liberdade. Nela, o bispo dom Greg·rio Warmeling discursou congratulando as For­as 

Armadas e enaltecendo o momento ²mpar vivido ap·s a deposi­«o de Jo«o Goulart 

de expectativa do avan­o de reformas sob inspira­«o crist«. A participa­«o da Igreja 

contribuiu para conferir sentido religioso ¨ passeata eminentemente golpista.  

Essa percep­«o ® semelhante no peri·dico O Oper§rio, editado pelo C²rculo 

Oper§rio de Joinville. Editado desde novembro de 1961 com alto teor anticomunista, 

o folheto comemorou a vit·ria de 31 de mar­o como um momento excepcional para o 

avan­o da doutrina social da Igreja como modelo de organiza­«o da classe 

trabalhadora. A entidade se beneficiou do golpe de 1964, em vista do aumento dos 

associados e do prest²gio com as elites econ¹micas e pol²tica nos meses seguintes.  

Um espectro rondava a Igreja. Temores e proje­»es reais ou imagin§rios foram 

capazes de mobilizar os que se vinculavam a uma identidade cat·lica na luta 

anticomunista e no olhar suspeitoso ao governo Jo«o Goulart. Esse processo conferiu 

prest²gio ¨ Igreja Cat·lica, considerando que a religi«o era uma voz autorizada contra 

o comunismo ateu e os desdobramentos do golpe colocaram o poder eclesi§stico lado 

a lado com o poder pol²tico e o poder militar, nos prestigiados palanques da marcha. 

Entretanto, tudo o que ® s·lido se desmancha no altar. ê medida que os anos 

passaram, a coaliz«o golpista se desfez e a Igreja Cat·lica passou a enxergar o 

regime instaurado a partir do golpe de 1964 com olhos de desconfian­a. O cap²tulo 
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seguinte contemplar§ o recorte temporal entre os anos seguintes ao golpe civil-militar 

de 1964 e a segunda metade da d®cada de 1970, com foco nos posicionamentos 

pol²ticos assumidos pela Igreja Cat·lica e pelo protagonismo conferido aos leigos. 
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3 VENTO DE MUDAN¢A: POLĉTICA, DESENVOLVIMENTO, FAMĉLIA E LEIGOS 

 

 H§ uma vers«o ñap·crifaò mais ou menos conhecida sobre os prop·sitos do 

Conc²lio Vaticano II atribu²da ao papa Jo«o XXIII: abrir as janelas da Igreja para deixar 

entrar um pouco de ar fresco. Ela foi repetida tantas vezes que talvez seja imposs²vel 

descobrir quando o pont²fice disse, se ® que ele realmente tenha dito (Sullivan, 2002). 

De qualquer forma, a met§fora ® v§lida para iniciar esse cap²tulo. Ele lida com temas 

t«o diversos que o signo do ar fresco da mudan­a ® o fio condutor mais apropriado. 

 O per²odo entre os anos seguintes ao golpe civil-militar de 1964 e a segunda 

metade da d®cada de 1970 pode ser caracterizado por significativas mudan­as 

(nacionais e internacionais) na sociedade brasileira, na pol²tica, na economia e na 

Igreja Cat·lica. Como resultado disso, este cap²tulo focaliza as posi­»es assumidas 

pela Igreja Cat·lica em Joinville diante do contexto pol²tico e socioecon¹mico 

brasileiro logo ap·s o golpe e com o papel dos cat·licos leigos na esteira do Conc²lio 

Vaticano II, com implica­»es na cultura pol²tica manifesta pelos cat·licos e com 

imbrica­»es com v§rias culturas pol²ticas ent«o em voga na sociedade brasileira. 

 Repetindo o que foi dito na introdu­«o, a participa­«o da Igreja Cat·lica em 

Joinville no per²odo entre os anos seguintes ao golpe e o in²cio do governo Geisel n«o 

consta na bibliografia consultada a respeito. Isso faz com que esta parte do trabalho 

lide com informa­»es colhidas na documenta­«o explorada que s«o em grande parte 

in®ditas. Por outro lado, se isso configura uma contribui­«o historiogr§fica importante 

tamb®m traz um desafio: a inexist°ncia de produ­»es sobre o assunto impede um 

di§logo bibliogr§fico prof²cuo.  

As fontes documentais utilizadas s«o textos, colunas de opini«o e not²cias 

publicadas na imprensa local. S«o utilizados os peri·dicos A Not²cia, Jornal de 

Joinville e Correio da Tupy. Nesse sentido, vale o arsenal te·rico-metodol·gico 

apresentado no cap²tulo anterior. Como especificidade, em 1967, foi criado o Centro 

de Informa­«o da Diocese de Joinville, com o objetivo de fornecer conte¼do para as 

r§dios e jornais do territ·rio diocesano. De acordo com o que foi noticiado na ocasi«o, 

a iniciativa envolveu elementos importantes na pr§tica cat·lica: 

 
Resultou do encontro uma tomada de posi­«o da nossa diocese quanto ¨ 
necessidade de obter impacto na opini«o p¼blica, atrav®s de uma 
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identifica­«o crist« mais efetiva e atuante, em ¼ltima palavra, pondo em 
pr§tica aquilo que o Conc²lio Vaticano Segundo pregou (A Not²cia, 1967)117. 

 

 Como resultado, as atividades da Diocese de Joinville foram cotidianamente 

noticiadas na imprensa local, o que foi muito proveitoso em se tratando de subs²dios 

documentais para a escrita deste cap²tulo. 

 O cap²tulo est§ dividido em duas grandes partes. A primeira delas trata das 

posi­»es pol²ticas assumidas pela Igreja Cat·lica entre 1965 e 1975, com foco para a 

figura do bispo de Joinville, dom Greg·rio Warmeling, e para as manifesta­»es oficiais 

da Diocese de Joinville. A segunda grande parte trata dos cat·licos leigos, com foco 

nas iniciativas diocesanas visando contempla-los, no Movimento Familiar Crist«o, e 

na figura de Jos® Domingos Cardoso, um militante cat·lico leigo joinvilense que 

alcan­ou relev©ncia internacional. Em fun­«o da diversidade tem§tica, cada 

subcap²tulo possui a sua pr·pria revis«o bibliogr§fica.  

 

3.1 TUDO O QUE £ SčLIDO SE DESMANCHA NO ALTAR: A POSI¢ëO POLĉTICA 

DA IGREJA CATčLICA EM JOINVILLE (1965-1975) 

 

 A mudan­a de posicionamento da Igreja Cat·lica, que tanto instigou 

historiadores em ©mbito local e nacional, ® o objeto deste subcap²tulo. Por meio de 

not²cias, textos e entrevistas publicados nos peri·dicos locais, almeja-se destacar 

alguns epis·dios determinantes na consolida­«o de uma Igreja mais engajada nas 

pautas sociais, econ¹micas e pol²ticas, o que ® vis²vel a partir de meados de d®cada 

de 1970. 

 Os anos imediatamente seguintes ao golpe apontam uma Igreja Cat·lica ainda 

bastante afinada com os ideais de 31 de mar­o de 1964. Os primeiros tr°s anivers§rios 

do golpe contaram com celebra­»es religiosas alusivas ¨ efem®ride. Em 1965, foi 

realizada uma ñMissa de A­«o de Gra­asò, na Par·quia Sagrado Cora­«o de Jesus, 

em homenagem ao primeiro anivers§rio da ñRevolu­«o democr§tica brasileiraò (A 

Not²cia, 1965)118.  

No ano seguinte, 1966, a comemora­«o ficou por conta de uma missa realizada 

no p§tio do 13Ü Batalh«o de Ca­adores na manh« do dia 31 de mar­o, realizada por 

                                            
117 Informações obtidas da edição ano XLIV, n.10136, 28 jun. 1967. p.5 e p.8. 
118 Informações obtidas da edição ano XLII, n.9470, 31 mar. 1965. p.8. 
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Monsenhor Sebasti«o Scarzello, contando com a presen­a do comando, da 

oficialidade e dos soldados do 13Ü BC, al®m de autoridades civis do munic²pio. A 

sess«o solene na C©mara Municipal, ocorrida na noite de 31 de mar­o, alusiva ¨ data 

tamb®m contou com a presen­a de representantes da Igreja Cat·lica (Jornal de 

Joinville, 1966)119. 

A ¼ltima das comemora­»es desse tipo localizada na investiga­«o, no que diz 

respeito ¨ d®cada de 1960, ocorreu no ano de 1967. Talvez ela tenha sido a mais 

pomposa, quando comparada s̈ demais. A missa foi realizada na manh« do dia 31 

de mar­o, na Pra­a da Bandeira (A Not²cia, 1967)120. Conforme o convite publicado 

pela C©mara de Vereadores na imprensa: 

 

ao assistir hoje, às 9 horas, na Praça da Bandeira, a santa Missa que será 
celebrada, comemorando a passagem do 3º aniversário da Revolução 
salvadora do Brasil, elevaremos nossas preces até o Altíssimo, agradecendo 
à providência pelo feliz desenlace da Revolução e pelo rumo certo que 
estamos trilhando, graças ao governo dos eminentes Marechais Humberto de 
Alencar Castello Branco e Arthur da Costa e Silva (A Notícia, 1967)121. 

 

A celebra­«o religiosa contou com uma estrutura improvisada na pra­a, onde 

as imagens religiosas ao fundo do altar (como de Jesus Cristo ou Maria), comuns em 

templos cat·licos, foram substitu²das pela bandeira do Brasil. De igual modo, ® 

recorrente que os coroinhas (crian­as e jovens que auxiliam o sacerdote nas 

celebra­»es) e/ou ac·litos (adultos que auxiliam o sacerdote) sejam as ¼nicas 

pessoas a ocupar o altar junto ao padre no decorrer da missa. Nesse caso, 

aparentemente, foram os soldados do 13Ü BC que cumpriram esse papel. Se n«o 

auxiliando o padre, pelo menos pela presen­a no altar (Figura 13). 

 

                                            
119 Informações obtidas das edições ano XLVIII, n.68, 27 mar. 1966. p.1 e p.4 e ano XLVIII, n.72, 01 
abr. 1966. p.1 e p.4. 
120 Informações obtidas da edição ano XLIV, n.10062, 31 mar, 1967. p.1. 
121 Informações obtidas da edição ano XLIV, n.10062, 31 mar. 1967. p.8. 
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Figura 13 - Comemora­«o dos 3 anos da ñRevolu­«o Democr§ticaò 

 

Fonte: Jornal de Joinville (ano XLIX, n.75, 01 abr. 1967. p.8).  

 

Nas duas fotos de cima ® poss²vel ver Monsenhor Sebasti«o Scarzello no altar 

improvisado. Na esquerda, discursa o prefeito Nilson Bender. Na direita, o Coronel 

Telles de Mendon­a l° a ordem do dia. Na foto central ¨ esquerda, o desfile militar 

executado pelo 13Ü BC. ê direita, as autoridades presentes. Na foto abaixo, alunos 

dos estabelecimentos escolares municipais que assistiram o evento. 

 £ importante fazer a ressalva de que presen­a de autoridades eclesi§sticas em 

desfiles ordin§rios, tais como os de 7 de setembro (Independ°ncia do Brasil) e/ou 9 

de mar­o (anivers§rio de Joinville), n«o necessariamente configuravam apoio ao 

regime vigente ou aos pol²ticos no poder. S«o desfiles que j§ aconteciam antes e 

continuaram a acontecer ap·s a ditadura. Por vezes, ® for­ado ver neles, por si s·, 

apoio ao regime autorit§rio. Mas, esse n«o ® o caso da missa de a­«o de gra­as na 

Pra­a da Bandeira, em 31 de mar­o de 1967. O pr·prio discurso do sacerdote, 
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Monsenhor Sebasti«o Scarzello, aponta uma afinidade entre os ideais golpistas de 

1964 e a Igreja Cat·lica. Em sua fala, o religioso exaltou as bases do regime: 

 

o espírito cívico das forças armadas na defesa das instituições livres e 
democráticas do povo brasileiro, fazendo veemente apelo às normalistas e 
futuras professoras, ali presentes, para que, através da educação escolar, 
forjem a consciência cívica e moral da criança, incutindo-lhe no espírito o 
dever de respeito e de amor à causa da pátria, das tradições de liberdade e 

dos sentimentos cristãos (Jornal de Joinville, 1967)122. 
 

 Parece ter havido imbrica­»es entre a no­«o militar e a no­«o cat·lica de 

esp²rito c²vico, patriotismo e religi«o. Uma esp®cie de ñsacraliza­«o da pol²ticaò, tal 

como percebida por Alcir Lenharo (1986) na ditadura do Estado Novo, quando foi 

atribu²do um vi®s religioso ao culto das imagens e s²mbolos c²vicos e pol²ticos. Uma 

leitura pol²tica comum aos militares, expressando uma cultura pol²tica, baseada no 

fomento ¨ consci°ncia c²vica e moral nas gera­»es vindouras, encontrou f¹lego na 

fala do sacerdote. Nesse ponto de vista, n«o havia como ser crist«o sem ser patriota 

(leia-se: entusiasta das for­as armadas), ao mesmo tempo em que n«o havia como 

ser patriota sem ser crist«o. Indo al®m, ® como se a Igreja Cat·lica tivesse embarcado 

no bonde da ñutopia autorit§riaò123, pela indissociabilidade entre religi«o e amor ¨ 

p§tria pregada por ela.  

Os eventos comemorativos daquele dia 31 de mar­o ainda contaram com uma 

palestra ministrada pelo Coronel Ferdinando de Carvalho, respons§vel pelo Inqu®rito 

Policial-Militar a respeito dos partidos comunistas, no 13Ü BC e no Col®gio Santos 

Anjos. Esse ¼ltimo contando com grande n¼mero de religiosas presentes. Tamb®m 

houve uma demonstra­«o do controle de dist¼rbios civis pela Segunda Companhia de 

Fuzileiros do 13Ü BC (A Not²cia, 1967)124.  

 Contudo, o evento n«o foi o primeiro a obedecer a esse modelo. Na verdade, 

ele mais parece uma reedi­«o da cerim¹nia que havia ocorrido poucos meses antes: 

missa campal na Pra­a da Bandeira celebrada por Monsenhor Scarzello com altar 

improvisado com bandeira do Brasil, desfile militar, discurso do prefeito Nilson Bender 

                                            
122 Informações obtidas da edição ano XLIX, n.75, 01 abr. 1967. p.8. 
123 A no­«o de ñutopia autorit§riaò diz respeito ¨ cren­a em um Brasil grandioso, o ñpa²s do futuroò, 
inserido na ñdemocracia ocidental e crist«ò, capaz de superar qualquer tipo de obstáculo (corrupção, 
comunismo, subversão, etc). Essa noção funcionava como cimento ideológico que dava liga às diversas 
correntes no interior das Forças Armadas e demais setores da sociedade que apoiaram o regime 
autoritário (Fico, 1997; 2004; DôAraujo; Castro; Soares, 2014). 
124 Informações obtidas da edição ano XLIV, n.10064, 01 abr. 1967. p.1. 
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e do Coronel Telles de Mendon­a, soldados atuando de ñcoroinhaò. Tudo isso j§ havia 

acontecido no dia 27 de novembro do ano anterior, data do Levante Comunista de 

1935 (Figura 14). 

 

Figura 14 - Celebra­«o alusiva ¨s v²timas do Levante Comunista de 1935 

 

Fonte: Jornal de Joinville (ano XLVIII, n.244, 29 nov. 1966. p.1).  

 

 Na ocasi«o, al®m da celebra­«o religiosa (cujos hinos sacros foram executados 

pela banda do 13Ü BC), Monsenhor Scarzello entoou ñeloquente ora­«o alusiva ao 

tr§gico acontecimento de 27 de novembro de 1935ò (Jornal de Joinville, 1966)125. Esse 

epis·dio ® mais um ind²cio da aproxima­«o dos valores pregados pelos militares e 

pelos cat·licos, tal como mencionado anteriormente. Sua leitura comum de passado 

coincidia no anticomunismo intransigente. O sacerdote dialogava com a cultura 

pol²tica anticomunista, pujante no decorrer da d®cada de 1960. De fato, a 

rememora­«o dos fatos ocorridos em 1935 tornou-se um importante arsenal para a 

propaganda anticomunista, de tal forma que as comemora­»es ganharam mais 

                                            
125 Informações obtidas da edição ano XLVIII, n.244, 29 nov. 1966. p.1. 
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relev©ncia em contextos que o anticomunismo era mais intenso (Motta, 2002). Esse 

parece ter sido o caso da missa de 27 de novembro de 1966. 

 Al®m das missas celebradas por Monsenhor Sebasti«o Scarzello, ® poss²vel 

apontar, com restri­»es, tr°s epis·dios de aproxima­«o (f²sica e simb·lica) entre a 

Igreja Cat·lica e os militares. Diferentemente dos grandes centros do pa²s, onde os 

militares cultivavam ñimagens soturnas, sombrias, sobretudo carentes de calor 

popularò (Fico, 1997, p.68), Joinville nutriu incomum afeto pelos ditadores. Todos os 

generais-presidentes visitaram a cidade durante os seus mandatos em pelo menos 

uma oportunidade, sempre em recep­»es calorosas e demonstra­»es de 

popularidade que n«o necessariamente encontravam paralelo nas capitais brasileiras 

(Freire, 2015; 2017).  

 Em pelo menos tr°s dessas oportunidades o bispo de Joinville, dom Greg·rio 

Warmeling, participou da programa­«o destinada ¨ acolhida dos ditadores. No final de 

mar­o de 1969, Costa e Silva esteve em Joinville, como parte de uma excurs«o 

presidencial ao sul do Brasil que tamb®m passou por Florian·polis e Curitiba (A 

Not²cia, 1969)126. O ponto alto de sua visita foi a inaugura­«o de uma nova unidade 

do Hospital S«o Jos®, em que lideran­as locais discursaram em palanque montado 

no local (Figura 15). 

 

                                            
126 Informações obtidas da edição ano XLVII, n.10665, 29 mar. 1969. p.1 e p.8. 
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Fonte: Arquivo Hist·rico de Joinville (1969). n¼mero invent§rio 73 - FOTO WALDEMAR.  
Administra­«o Municipal: Prefeito Nilson Wilson Bender. Joinville (SC). 28/03/1969.1: pb.; 17X23 cm.  

 

Ainda que a visita tenha sido amplamente coberta pelo notici§rio local, n«o 

encontrei nenhuma men­«o a dom Greg·rio nele. A fotografia acima foi localizada em 

uma busca no cat§logo fotogr§fico do Arquivo Hist·rico de Joinville. Na foto, o quarto 

olhando a partir da esquerda, de batina, ® dom Greg·rio Warmeling. Tamb®m ® 

poss²vel reconhecer o prefeito Nilson Bender, de gravata clara, ao lado de quem est§ 

fazendo o discurso, o presidente Costa e Silva, olhando para cima, e o governador de 

Santa Catarina, Ivo Silveira, logo ao seu lado.  

Caso an§logo ® percept²vel na visita presidencial seguinte, em maio de 1971, 

do ent«o general-presidente Em²lio Garrastazu M®dici, que visitou a cidade para 

inaugurar a Estrada Curitiba-Florian·polis e receber o t²tulo de Cidad«o Honor§rio de 

Joinville (Jornal de Joinville, 1971)127. 

 

                                            
127 Informações obtidas da edição ano LIII, n.105, 11 maio 1971. p.1 e p.7. 

Figura 15 - Visita do general-presidente Costa e Silva a Joinville, em mar­o de 1969 
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Figura 16 - Visita do general-presidente Em²lio M®dici a Joinville, em maio de 1971 

 

Fonte: Jornal de Joinville (ano LIII, n.105, 11 maio 1971. p.1).  

 

 Apesar da baixa qualidade da imagem dispon²vel no acervo consultado, ® 

poss²vel perceber dom Greg·rio pr·ximo a M®dici no momento em que o ditador 

descia as escadarias da Prefeitura de Joinville e embarcava em um autom·vel. Assim 

como no caso anterior, a visita foi amplamente noticiada pelos peri·dicos locais, mas 

inexiste men­«o ¨ participa­«o de dom Greg·rio no evento para al®m da foto. 

£ arriscado presumir que se possa extrair das fotos acima e dos eventos a elas 

associados um ind²cio incontest§vel de aproxima­«o entre a Igreja Cat·lica e os 

militares. O mais prov§vel ® que dom Greg·rio Warmeling tenha participado dos 

eventos como representante do poder eclesi§stico em um tipo de cerim¹nia de cunho 

c²vico e religioso que tamb®m contou com a participa­«o dos poderes militares e 

pol²ticos. Afinal, as posi­»es firmadas pela Igreja Cat·lica em 1969 e 1971 j§ n«o eram 
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mais aquelas de 1964. A terceira das visitas presidenciais, do general Geisel, em 

1975, ser§ abordada mais adiante. 

A esse respeito, 1967 pode ser entendido como um ano chave. Nesse ano foi 

publicada a ¼ltima edi­«o que pude localizar de uma missa cat·lica em homenagem 

¨ ñRevolu­«o democr§ticaò de 31 de mar­o. Mais importante: o Vaticano deu a 

conhecer a enc²clica papal Populorum Progressio, que versou sobre o 

desenvolvimento dos povos. Nela, conforme an§lise mais minuciosamente no cap²tulo 

anterior deste trabalho, o Papa Paulo VI apontou que a contribui­«o da Igreja Cat·lica 

para a quest«o social no mundo residia na sua vis«o crist« de desenvolvimento, no 

sentido de uma condi­«o mais humana. Para tal, era preciso de um desenvolvimento 

solid§rio da humanidade, com fraternidade dos povos, equidade nas rela­»es 

comerciais, assist°ncia aos fracos e caridade universal.  

Curiosamente, a publica­«o de Populorum Progressio foi capa de jornal na 

cidade no dia 31 de mar­o (A Not²cia, 1967)128, mesma data da emblem§tica missa 

do terceiro anivers§rio do golpe. Na ocasi«o, o bispo de Joinville estava reunido com 

seus pares catarinenses e ga¼chos129, em Porto Alegre, para discutir a ñimediata 

aplica­«o de v§rios decretos do Conc²lio Ecum°nico, bem como o debate de diversos 

assuntos de import©ncia para a Igreja nos dois Estados sulinosò (A Not²cia, 1967)130. 

Essa din©mica de encontros regionais entre os ep²scopes foi bastante recorrente e, 

em alguma medida, ajuda a entender como certas no­»es circulavam no interior da 

hierarquia da Igreja e como foi poss²vel consolidar um certo grau de coer°ncia 

ideol·gica entre os bispos. 

1967 tamb®m ® o ano do primeiro plano de pastoral conjunto diocesano, 

produzido para o bi°nio 1967-1968, em que ® percept²vel um maior engajamento 

cat·lico nas quest»es sociais e na promo­«o humana do desenvolvimento (Jornal de 

Joinville, 1968)131. A partir de ent«o, o desenvolvimento passa a ter destaque no l®xico 

cat·lico resultante de uma tradi­«o orientadora das pr§ticas sociais entre cat·licos 

decorrentes da doutrina social da Igreja, caracterizando proje­»es sociais no interior 

de uma cultura pol²tica. Para citar apenas alguns exemplos: Desenvolvimento integral 

                                            
128 Informações obtidas da edição ano XLIX, n.10062, 31 mar. 1967. p.1. 
129 A Regional Sul IV da CNBB, que compreende a totalidade das dioceses de Santa Catarina, passou 
a funcionar apenas em 1970. Antes disso, as dioceses catarinenses faziam parte da Regional Sul III da 
CNBB, que também compreendia as dioceses gaúchas, com sede em Porto Alegre. 
130 Informações obtidas da edição ano XLIX, 10060, 28 mar. 1967. p.8. 
131 Informações obtidas da edição ano L, n.10566, 27 nov. 1968. p.8. 
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do homem, Fam²lia e desenvolvimento, Pai: promotor do desenvolvimento, Teologia e 

desenvolvimento e Progresso e desenvolvimento. Esses foram t²tulos de algumas das 

confer°ncias ministradas em eventos promovidos pela Igreja Cat·lica entre 1967 e 

1975.  

£ importante observar que, mais do que o texto da enc²clica papal em si, a sua 

leitura, interpreta­«o, apropria­«o e pr§tica cotidiana parecem ter sido cruciais para 

uma outra vis«o de mundo da Igreja Cat·lica em Joinville a partir do final da d®cada 

de 1960. A t²tulo de exemplo, o termo ñteologiaò n«o aparece nenhuma vez no texto 

da Populorum Progressio. A confer°ncia Teologia e Desenvolvimento (A Not²cia, 

1970)132, proferida pelo bispo Dom Greg·rio em junho de 1970, presume, no m²nimo, 

a ast¼cia de uma leitura plural e de uma interpreta­«o criativa da enc²clica papal. 

 Ainda em 1967, em junho, o bispo de Joinville proferiu uma confer°ncia para 

estudantes sobre a enc²clica papal em quest«o destacando seus pontos principais: 

reformula­«o do comportamento e da conduta dos homens, na dire­«o de uma vida 

com paz, conc·rdia e dignidade (Jornal de Joinville, 1967)133. Poucos dias depois, foi 

a vez de jornalistas e radialistas do norte catarinense ouvirem sobre a Populorum 

Progressio. Dessa vez, a abordagem escolhida era de debater a conjuntura 

socioecon¹mica do pa²s e marcar a posi­«o da Igreja frente ¨ desintegra­«o social e 

o subdesenvolvimento ¨ luz da enc²clica papal (Jornal de Joinville, 1967)134. Em 

outubro daquele ano, houve um encontro dos bispos da Regional Sul III da CNBB (Rio 

Grande do Sul e Santa Catarina na ocasi«o) para refletir sobre as responsabilidades 

do homem cat·lico diante dos problemas socioecon¹micos nos dois estados (A 

Not²cia, 1967)135. 

 Em fun­«o da pr·pria autopercep­«o hist·rica e teol·gica da Igreja Cat·lica, de 

pastora do seu rebanho, a difus«o dessas ideias repercutiu em outros setores da 

sociedade. Um bom exemplo disso ® o peri·dico Correio da Tupy, que na edi­«o de 

julho de 1967, na esteira da confer°ncia diocesana para os estudantes e para os 

jornalistas e radialistas, publicou como mat®ria de capa um texto intitulado 

Desenvolvimento: um tema que se imp»e (Correio da Tupy, 1967)136. Ainda que 

                                            
132 Informações obtidas da edição ano XLVIII, n.11041, 30 jun. 1970. p.8. 
133 Informações obtidas da edição ano XLIX, n.137, 16 jun. 1967. p.1. 
134 Informações obtidas da edição ano XLIX, n.145, 25 jun. 1967. p.8. 
135 Informações obtidas da edição ano XLV, n.10239, 27 out. 1967. p.1. 
136 Informações obtidas da edição ano VI, n. 69, jul. 1967. p.1. 
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inexista men­«o ¨ enc²clica papal, o conte¼do se vincula a ela. N«o ® exagero fazer 

essa aproxima­«o.  

Indo al®m, h§ uma instrumentaliza­«o do conjunto doutrin§rio cat·lico para a 

realidade da pujante fundi­«o joinvilense. Os imperativos do desenvolvimento foram 

divididos em exig°ncias quantitativas, associadas ao crescimento demogr§fico, por 

exemplo, e exig°ncias qualitativas, vinculadas ao cont²nuo aperfei­oamento da 

produ­«o industrial. Nessa leitura de Populorum Progressio, os empres§rios assumem 

responsabilidades frente ao desenvolvimento e progresso nacional e, no caso da 

Fundi­«o Tupy, eles n«o se omitem, levando em considera­«o que a empresa estava 

em vias de duplicar a sua capacidade de produ­«o. Em suma, as elites empresariais 

tamb®m operavam leituras autorais e criativas dos documentos papais. 

 O papel industrial no desenvolvimento era, em alguma medida, tamb®m 

partilhado por dom Greg·rio. Poucos meses depois do texto supracitado ele visitou a 

Fundi­«o Tupy, onde conversou com trabalhadores, declarando que a viv°ncia crist« 

tamb®m deve ser levada ao local de trabalho, em vista de que, cada qual, na sua 

especialidade, contribui para a constru­«o do reino de Deus (Correio da Tupy, 

1967)137. 

 £ poss²vel afirmar que a no­«o de desenvolvimento permitiu e legitimou uma 

Igreja Cat·lica cada vez mais preocupada com as quest»es do seu tempo em 

dom²nios que, presumivelmente, escapavam de sua compet°ncia estritamente 

religiosa, tais como debates de cunho social, econ¹mico e pol²tico. Numerosos s«o os 

exemplos que sustentam esse argumento. 

Dom Greg·rio passou a ser chamado para opinar sobre assuntos que, em um 

primeiro olhar, fogem ao ©mbito religioso, mas que se associam ao dever cat·lico de 

promover o desenvolvimento. Em duas oportunidades, em mar­o de 1968, ele foi 

entrevistado pela imprensa para opinar, entre outras coisas, sobre temas como as 

p²lulas anticoncepcionais, o div·rcio, as rela­»es entre Igreja e governo, o recente 

embate entre o soci·logo Gilberto Freyre e o arcebispo Dom H®lder C©mara138 e o 

uso de minissaia (A Not²cia, 1968)139. Desse conjunto de assuntos, destaco a quest«o 

                                            
137 Informações obtidas da edição ano VI, n. 71, nov. 1967. p.5. 
138 Em meados de 1966, o sociólogo Gilberto Freyre acusou o caráter subversivo de um manifesto 
publicado por bispos do Nordeste, com críticas dirigidas particularmente ao arcebispo de Recife e 
Olinda, dom Hélder Câmara, denunciando o envolvimento do clero na política (Porfírio, 2003). 
139 Informações obtidas das edições ano XLVI, n.10347, 08 mar. 1968. p.8 e ano XLVI, n.10354, 17 
mar. 1968. Caderno Dominical. Página feminina. p.2. 
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das rela­»es entre Governo e Igreja e suas diverg°ncias. Segundo ele, o que havia 

at® aquele momento n«o eram conflitos entre a Igreja Cat·lica e o governo militar, mas 

opini»es particulares de ambas as partes que n«o necessariamente refletiam a opini«o 

dos grupos que essas figuras representavam. 

 O mesmo vale para a colegialidade episcopal catarinense e ga¼cha, que se 

reunia com frequ°ncia para discutir os mais variados aspectos da sociedade, n«o 

apenas aqueles estritamente vinculados ¨ pr§tica religiosa. Em junho de 1968, em um 

desses encontros, os bispos de Santa Catarina e do Rio Grande do Sul analisaram a 

situa­«o socioecon¹mica brasileira ¨ luz da enc²clica papal Populorum Progressio. O 

resultado foi uma carta enviada ao ditador Costa e Silva solicitando a execu­«o do 

Estatuto da Terra140 no que diz respeito ¨ Reforma Agr§ria, com massiva distribui­«o 

de terras e dissemina­«o de propriedades familiares: 

 

Entendemos que assim se cumprirá o solene compromisso assumido pelo 
Governo revolucionário perante a Nação durante a presidência de Castelo 
Branco, conforme mensagem que o preclaro presidente encaminhou ao 
Congresso Nacional, com o projeto do referido estatuto, cujo item oitavo 
declara prioridade absoluta no setor agrário nos termos acima, como também 
manifesta literalmente o propósito de forças as atuais estruturas agrárias 
numa rápida e efetiva modificação (A Notícia, 1968)141. 

 

 H§ uma interessante instrumentaliza­«o dos ideais do golpe contra os pr·prios 

militares, o que ganha f¹lego a partir de sua vincula­«o ¨ enc²clica papal publicada no 

ano anterior. £ percept²vel que esse tipo de colegialidade episcopal permitia posi­»es 

mais contundentes, se comparado aos posicionamentos individuais de cada bispo.  

 Por outro lado, esse maior engajamento de cunho social n«o fugia do 

entendimento da miss«o religiosa da Igreja Cat·lica frente ao mundo contempor©neo. 

Em mar­o de 1969, um encontro dos bispos de Santa Catarina e do Rio Grande do 

Sul alertou sobre os perigos da seculariza­«o do evangelho e de um cristianismo 

ñarreligiosoò:  

 
O mesmo dever que nos impele a reclamar incansavelmente justiça para 
todos mediante a introdução de inadiáveis reformas sociais, políticas e 
econômicas nos força também a denunciar vigorosamente os 

                                            
140 O Estatuto da Terra, aprovado em 1964, foi a ñReforma agr§ria dos militaresò. Conforme Grynszpan 
(2017, p.322), ele ñse inscrevia em um projeto autoritário mais amplo, ganhando um sentido de 
desmobilização, excluindo a participação direta dos trabalhadores rurais. À ênfase política, 
característica dos debates anteriores, substituiu-se a econômica, subordinando-se a reforma ao 
objetivo, este sim prioritário, de aumentar a produtividade e a oferta de bens agrícolas, visto como 
fundamental para a promoção do progresso social e para a consolidação de uma classe média ruralò. 
141 Informações obtidas da edição ano XLVI, n.10447, 07 jul. 1968. p.1. 
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pronunciamentos ambíguos ou manifestamente errôneos que se têm 
multiplicado ultimamente na linha de um cristianismo puramente humanitário 
e naturalista, como se já não houvesse lugar para Deus na Igreja, na Teologia 

e na sociedade dos homens de hoje (Jornal de Joinville, 1969)142. 
 

 Esse aparenta ser o limite do engajamento social e comprometimento pol²tico 

da Igreja Cat·lica: ele n«o se desvincula de sua miss«o religiosa, teol·gica e 

vocacional, seus principais objetivos. 

A centralidade do desenvolvimento tamb®m foi alvo de instrumentaliza­«o por 

parte dos religiosos. Se desenvolvimento pode significar v§rias coisas, uma delas ® 

fraternidade. Na esteira da Campanha da Fraternidade de 1969, dom Greg·rio 

concedeu entrevista ¨ imprensa, na qual afirmou que ñquem n«o ajuda seu irm«o n«o 

® filho de Deusò, apontando os perigos de uma vida sem justi­a, bondade e 

compaix«o, e citando a frase da Populorum Progressio que diz que o novo nome da 

paz ® desenvolvimento (A Not²cia, 1969)143. 

No que diz respeito ¨ Campanha da Fraternidade, ela ® uma iniciativa anual 

promovida pela CNBB durante o per²odo que antecede a P§scoa, que almeja 

conscientizar a popula­«o a respeito de um determinado problema que atinge a 

sociedade, visando meios para a sua solu­«o. Anualmente, a Campanha da 

Fraternidade foi um momento not§vel para reflex«o e discuss«o sobre a agenda 

socioecon¹mica e pol²tica da Igreja, al®m das tradicionais reflex»es religiosas do 

calend§rio crist«o da quaresma. Em 1975, ao contextualizar o tema daquele ano, 

ñrepartir o p«oò, dom Greg·rio afirmou que ña Igreja j§ superou a ®poca em que 

bastava entrar num templo e rezar. Hoje a Igreja tem como metas promover a 

solidariedade humana, que se constitui no verdadeiro e aut°ntico cristianismoò (A 

Not²cia, 1975)144. Mensagens semelhantes foram proferidas nos anos antecedentes e 

seguintes. A² est§ outra pista da expans«o do entendimento de miss«o religiosa da 

Igreja. 

 T·picos como justi­a, amor e caridade tamb®m foram instrumentalizadas em 

posi­»es que contestaram o governo militar com mais veem°ncia. No final de 1969, 

os participantes de um encontro da Regional Sul III da CNBB, em Lages, lan­aram 

um apelo em favor da justi­a e da caridade, bem como pela observ©ncia dos direitos 

                                            
142 Informações obtidas da edição ano LI, n.77, 04 mar. 1969. p.1. 
143 Informações obtidas da edição ano XLVII, n.10642, 02 mar. 1969. p.8. 
144 Informações obtidas da edição ano LII, n.12446, 27 fev. 1975. p.10. 
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humanos a respeito das pris»es de religiosos. O documento foi chamado de 

Declara­«o de Lages: 

 

Lançamos veemente apelo a todas as pessoas de boa vontade em prol da 
verdade, justiça e caridade, sem as quais não se poderá construir um Brasil 
para o homem ponto de referência de todos os valores [...]. Lembramos que 
os acontecimentos de Porto Alegre e do Brasil estão dentro do contexto 
latino-americano, em que o homem brada por libertação dentro da verdade, 
justiça e amor. Neste contexto, vão se aprofundando os radicalismos de um 
e outro lado, destruindo o homem em nome de estruturas ou de ideologias 
[...] Todos os tipos de terrorismo são condenáveis, tanto o da palavra como o 
da bomba, tanto o do assalto como o da tortura (A Notícia, 1969)145. 

 

 Com base na diagnose epis·dica de Riolando Azzi (1977), ® poss²vel afirmar 

que a refer°ncia a ñacontecimentos de Porto Alegreò remete a ataques contra 

membros da Igreja Cat·lica em munic²pios pr·ximos ̈  capital ga¼cha, ocorridos em 

novembro de 1969. No dia 7, a pol²cia deteve padres e seminaristas no Col®gio Cristo 

Rei, em S«o Leopoldo. Dois dias depois, na mesma cidade, o dominicano Frei Betto 

foi preso. Os ñacontecimentos do Brasilò, por sua vez, podem fazer refer°ncia ¨ pris«o 

de religiosos dominicanos em S«o Paulo, tamb®m em novembro de 1969, no contexto 

de persegui­«o e assassinato de Carlos Marighella. 

Esse ®, sem d¼vidas, o documento mais contundente produzido pela Igreja 

Cat·lica no recorte especial e temporal deste subcap²tulo. Ele fornece subs²dios para 

sustentar v§rias das afirma­»es apresentadas no decorrer deste trabalho. Antes de 

tudo, o fortalecimento da unidade eclesi§stica brasileira e a sua convers«o em for­a 

de oposi­«o ao regime autorit§rio e de defesa dos direitos humanos se deu como uma 

resposta ¨ repress«o e ¨ tortura contra religiosos. £ importante lembrar que o 

arcebispo de Porto Alegre, cardeal dom Vicente Scherer, era um dos ep²scopes mais 

tradicionalistas e anticomunistas do Brasil (Serbin, 2001). Ainda assim, a defesa da 

unidade da Igreja frente ¨s amea­as externas est§ acima de qualquer 

comprometimento pol²tico-ideol·gico individual que um sacerdote pode assumir.  

De igual forma, h§ uma impl²cita condena­«o ¨ esquerda e ¨ direita quanto a 

radicalismos e ao terrorismo. Al®m da ousada equipara­«o entre os crimes de 

militantes clandestinos de organiza­»es comunistas146 e os cometidos por militares no 

poder (ñtoda injusti­a ® subvers«oò, conforme outro trecho da declara­«o), essa 

                                            
145 Informações obtidas da edição ano XLVII, n.10875, 05 dez. 1969. p.3. 
146 Cabe lembrar que o sequestro do embaixador dos Estados Unidos, Burke Elbrick, por militantes da 
ALN havia acontecido poucos meses antes, em setembro de 1969. 
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condena­«o dupla refor­a um dos preceitos b§sicos da doutrina social da Igreja: 

oferecer uma terceira via entre o ñcapitalismo liberalizanteò e o ñcomunismo 

materialistaò, a solu­«o crist«, pautada em valores como justi­a, dignidade, bem 

comum, amor, verdade e caridade, muitos deles citados no decorrer da Declara­«o 

de Lages. Conforme outro trecho do documento: ñSe a Igreja luta por uma justi­a 

social, ela n«o acredita nem no comunismo nem no capitalismo liberal, geradores de 

injusti­as e opress«oò. 

Sobre os ataques ¨ Igreja, dom Greg·rio concedeu entrevista ao notici§rio local 

em maio de 1970. Em se tratando do relacionamento entre a Igreja e o governo, ele 

atribuiu ao Conc²lio Vaticano II o maior engajamento no ©mbito pol²tico, social e 

econ¹mico:  

 

A Igreja era no mundo todo uma linha estática, se colocou mais numa linha 
superior, sem penetrar tão profundamente na realidade existencial de hoje. O 
Concílio que fez desabrochar a modificação de mentalidade, nos faz ver que 
a religião é fermento de todas as atividades e que o ser humano não pode 
dispensar nem a religião, como ele não pode dispensar todas as outras 
atividades. É, portanto, uma linha de cosmovisão diferente. Esta cosmovisão 
diferente introduziu e fez da Igreja, como nas outras entidades, uma linha 
dinâmica que nem sempre é aceita, e me parece que está ali, apenas, a 
dificuldade de relacionamento. Quando existir uma linha de diálogo sincero e 
franco de ambos os lados, houver o encontro de ideias, houver aquilo que 
Jo«o XXIII dizia ñonde ® que est§ o que nos une, em vez de ficar olhando o 
que nos separaò, me parece que este problema ir§ desaparecer bastante (A 
Notícia, 1970)147. 

 

De acordo com Dom Greg·rio, h§ uma mudan­a na maneira de enxergar e 

entender a miss«o da Igreja no mundo p·s-Conc²lio Vaticano II, que se expandiu para 

todos os dom²nios da vida humana, o que descambou nos problemas de 

relacionamento com o governo. Em contrapartida, bastaria o di§logo franco e a 

aceita­«o por parte dos divergentes para resolver os problemas. H§ um ²mpeto 

conciliat·rio que se imp»e mesmo nos momentos de maior crise. 

Ainda sobre essa entrevista, o bispo afirmou que, apesar de todas as 

contesta­»es, a Igreja Cat·lica nunca esteve t«o presente quanto naquele momento. 

£ poss²vel que esses processos tenham se retroalimentado: a Igreja cada vez mais 

expandindo os seus dom²nios de atua­«o, com not§vel engajamento social, e sendo 

criticada por isso, e vice-versa. 

                                            
147 Informações obtidas da edição ano XLVIII, n.10993, 03 maio 1970. Caderno dominical. p.1. 
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Em se tratando do entendimento de miss«o da Igreja, um texto de dois anos 

depois ® mais revelador sobre o entendimento do bispo de Joinville a respeito do 

assunto. Incumbido de responder ¨ pergunta ñpara que foi criada a Igreja?ò, dom 

Greg·rio Warmeling apontou que seu objetivo principal ® unir homens entre si e com 

Deus. Todas as outras atribui­»es da Igreja s«o desdobramentos desse objetivo 

principal. Nesse sentido, ele definiu pastoral como um esfor­o para ñajudarem as 

pessoas e as comunidades a encontrarem o caminho de sua realização humano-

divina, pessoal e comunitária, aqui e agoraò. Quanto à missão da Igreja, esta assumia 

posições que também favoreciam a atuação temporal: 

 

ANUNCIAR que a salvação já está presente e operante no mundo, desde que 
Deus o criou, e que foi anunciada mais explicitamente por Cristo na sua 
Encarnação, vida e Ressurreição. A Igreja não só anuncia a salvação. Como 
óconsci°ncia cr²ticaô da hist·ria, deve DENUNCIAR os entraves que dificultam 
ou mesmo impedem que a salvação se realize (Warmeling, 1972a). 

 

Indo al®m, o que impede a realiza­«o humano-divina do crist«o, entrave ¨ 

salva­«o? O bispo de Joinville cita um conjunto de mazelas sociais: 

 

Todas as opressões, analfabetismos, injustiças instaladas à base do dinheiro, 
desempregos, ganâncias, marginalizações de muitos, gastronomia de alguns 
e fome de dois terços da humanidade, ódios nas famílias, povos e raças. É 
uma verdadeira ósitua­«o de pecadoô um clima onde a salva­«o de Deus n«o 
tem vez (Warmeling, 1972a). 

 

Esse texto ® bastante revelador de uma dimens«o teol·gica do engajamento 

cat·lico no ©mbito pol²tico e socioecon¹mico. Conforme explicitado, caberia ̈  Igreja 

anunciar a salva­«o e denunciar seus obst§culos, tais como as injusti­as de toda 

ordem, opress»es e marginaliza­»es. Isso justifica e legitima posi­»es mais 

contundentes contra o regime autorit§rio instaurado a partir do golpe de 1964, sem 

d¼vida um grande entrave ao seu horizonte de expectativa, a salva­«o. As 

imbrica­»es do poder eclesi§stico com a cultura pol²tica reproduzida pelos militares, 

vis²veis em 1964, foram paulatinamente sendo substitu²das por aproxima­»es com os 

valores difundidos pela oposi­«o ao regime autorit§rio. A partir de ent«o, 

pronunciamentos mais contundentes e combativos seriam proferidos pelos bispos 

brasileiros. 

No in²cio de 1971, a reportagem dos Di§rios Associados entrevistou dom 

Greg·rio Warmeling a respeito da XII Confer°ncia Nacional dos Bispos. Conforme 
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relatado pelo ep²scope, predominou no encontro a preocupa­«o com a unidade 

nacional e a unidade da Igreja. Em particular, os bispos manifestaram solidariedade a 

dom Waldyr Calheiros, bispo de Volta Redonda, e dom Paulo Evaristo Arns, arcebispo 

de S«o Paulo. Ambos haviam lidado com casos concretos de pris»es e acusa­»es 

vexat·rias em suas dioceses sem a devida investiga­«o pr®via. Para tal, os bispos 

reafirmaram os direitos constitucionais e os direitos da pessoa humana (Jornal de 

Joinville, 1971)148. 

Poucas semanas depois, ainda em mar­o de 1971, dom Greg·rio proferiu o 

mais contundente pronunciamento individual no recorte temporal deste subcap²tulo. 

Frente ¨ poss²vel aplica­«o do Ato Institucional nÜ 14, que previa a pena de morte, o 

sacerdote afirmou: ñcomo crist«o e como ser humano a pena de morte me repugnaò. 

Ainda segundo ele, ñme repugna igualmente que hajam indiv²duos inconscientes e 

conscienciosos a ponto de exporem as vidas do pr·ximo para satisfa­«o de suas 

ideias que, nem sempre, s«o a express«o de justi­a socialò (Jornal de Joinville, 

1971)149. 

A quest«o do desenvolvimento, t«o central a partir de 1967, exigia uma 

colabora­«o entre diversos setores da sociedade. Um exemplo pr§tico disso se deu 

em um encontro dos bispos catarinenses, em abril de 1971, para discutir o 

desenvolvimento de Santa Catarina. Nesse momento, a Regional Sul IV da CNBB j§ 

havia sido criada e as dioceses catarinenses deixaram de pertencer ao mesmo 

agrupamento regional dos seus pares ga¼chos. Como delibera­«o do encontro, foi 

decidida a cria­«o de uma comiss«o mista para aproximar os interesses do governo 

de Santa Catarina e da Regional Sul IV em se tratando de desenvolvimento e de 

integra­«o catarinense (A Not²cia, 1971)150.  

Vale salientar que, se o desenvolvimento foi a palavra de ordem da Igreja 

Cat·lica a partir de 1967, a situa­«o n«o foi muito diferente com o governo de Santa 

Catarina na gest«o Colombo Salles (1971-1975). O seu plano de governo, intitulado 

Projeto Catarinense de Desenvolvimento, apostava na utopia tecnocr§tica de 

desenvolvimento para atingir um futuro de bem-estar e conquistas sociais para Santa 

Catarina por meio da interven­«o estatal planejada, da moderniza­«o administrativa 

e da integra­«o estadual (Silva, 2012; Goularti Filho, 2005). Naquele contexto, 

                                            
148 Informações obtidas da edição ano LIII, n.51, 04 mar. 1971. p.1 e p.7. 
149 Informações obtidas da edição ano LIII, n.65, 21 mar. 1971. p.8. 
150 Informações obtidas da edição ano XLIX, n.11285, 21 abr. 1971. p.8. 
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integra­«o e desenvolvimento eram palavras de ordem que aproximavam os poderes 

eclesi§sticos dos poderes pol²ticos em Santa Catarina. 

Nessa dire­«o, a aproxima­«o do poder eclesi§stico com a oposi­«o ¨ ditadura 

ï e as posi­»es mais contundentes a respeito do contexto socioecon¹mico e pol²tico 

brasileiro, por consequ°ncia - n«o necessariamente implicou em afastamento 

completo entre a Igreja e os poderes pol²ticos vigentes. Trata-se de um processo 

bastante sinuoso. No ano de 1973, quando a prefeitura de Joinville passou a ser 

ocupada por um coronel reformado e militante cat·lico leigo pretensamente 

democrata, novamente houve celebra­»es religiosas alusivas ao 31 de mar­o e ao 27 

de novembro. A primeira delas, um culto religioso celebrado pelo padre Bertino, vig§rio 

da Catedral, na (j§ n«o mais existente151) pra­a Presidente Castelo Branco (Jornal de 

Joinville, 1973)152, e a segunda, um culto ecum°nico concelebrado pelo Monsenhor 

Sebasti«o Scarzello e pelo pastor luterano Hans Buerger (Jornal de Joinville, 1973)153. 

Celebra­«o semelhante, em mem·ria ¨s v²timas do 27 de novembro, tamb®m foi 

realizada em 1975 (A Not²cia, 1975)154. 

Mais simb·lico do que isso, ® a terceira das visitas dos ditadores a Joinville, do 

general Ernesto Geisel, no 1Ü de maio de 1975, minuciosamente analisada por Izaias 

de Souza Freire (2015). Segundo ele, a vinda de Geisel ¨ cidade industrial naquele 

primeiro de maio foi um ind²cio de que Joinville era um modelo ut·pico para a ditadura 

militar e era uma oportunidade ²mpar para o general-presidente dar sinais de 

popularidade em um momento em que a pol²tica de distens«o j§ havia sido anunciada. 

Na ocasi«o, foi celebrado um culto ecum°nico na Catedral por Greg·rio Warmeling e 

pelo pastor luterano Heinz Ehlert, contando com a presen­a de in¼meras autoridades 

que saudaram o luterano Geisel. O ponto alto da visita foi a inaugura­«o pelo general-

presidente do projeto de expans«o da Fundi­«o Tupy, via generosos empr®stimos do 

governo federal, contando com a presen­a de shows nacionais nas depend°ncias da 

empresa de Elza Soares, Jorge Ben e Cauby Peixoto, patrocinados pelo Minist®rio do 

Trabalho para a festa de primeiro de maio. 

                                            
151 O pedaço de calçada entre a fachada do antigo prédio dos Correios e o ponto de ônibus 
intermunicipal, às margens da avenida Dr. Albano Schulz, no centro de Joinville, é o vestígio do que 
um dia foi a Praça Castelo Branco. Conforme Diego Finder Machado (2018), o busto em homenagem 
ao primeiro dos generais-presidentes foi retirado da praça em 1990, para ser reformado após a cabeça 
do mesmo ter sido decepada. Desde então o paradeiro do busto-sem-cabeça é desconhecido e, por 
muito tempo, perdurou no local um pedestal vazio. 
152 Informações obtidas da edição ano LVII, n.26311, 31 mar. 1973. p.1. 
153 Informações obtidas da edição ano LVII, n.26512, 28 nov. 1973. p.1. 
154 Informações obtidas da edição ano LIII, n.12677, 28 nov. 1975. p.12. 
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A Catedral de Joinville foi cuidadosamente preparada para receber o poder 

executivo federal, com deslocamento de m§quinas e trabalhadores do Departamento 

de Obras e Via­«o da Prefeitura para cal­amento e embelezamento do local (A 

Not²cia, 1975)155. O resultado foi um garboso templo religioso (Figura 17), misturando 

s²mbolos c²vicos e religiosos, com um toque de Festa das Flores, evento que era 

realizado no interior da Catedral naquela ®poca, diga-se de passagem. 

 

Figura 17 - Catedral decorada para a visita de Geisel 

 

Fonte: A Not²cia (ano LIII, n.12498, 01 maio 1975. p.1). 

 

 O ecumenismo foi a pedra de toque da celebra­«o religiosa. A passagem b²blica 

escolhida, lida pelo prefeito Pedro Ivo Campos, ® um ind²cio disso. O trecho, a respeito 

da busca pelo bem comum antes de tudo, malgrado as diferen­as entre os 

indiv²duos156, pode ser entendido como um aceno ¨ concilia­«o entre praticantes de 

confiss»es crist«s distintas. No decorrer da celebra­«o, ambos os sacerdotes 

destacaram o esp²rito comunit§rio de Joinville, manifesto, inclusive, nas recorrentes 

                                            
155 Informações obtidas da edição ano LIII, n.12488, 18 abr. 1975. p.1. 
156 Conforme o livro da ep²stola de S«o Paulo aos Romanos, cap²tulo 12, vers²culo 4 ao 8: ñPois, como 
em um só corpo temos muitos membros e cada um dos nossos membros tem diferente função, assim 
nós, embora sejamos muitos, formamos um só corpo em Cristo, e cada um de nós é membro um do 
outro. Temos dons diferentes, conforme a graça que nos foi conferida. Aquele que tem o dom da 
profecia, exerça-o conforme a fé. Aquele que é chamado ao ministério, dedique-se ao ministério. Se 
tem o dom de ensinar, que ensine; o dom de exortar, que exorte; aquele que distribui as esmolas, faça-
o com simplicidade; aquele que preside, presida com zelo; aquele que exerce a misericórdia, que o 
fa­a com afabilidadeò (B²blia, 2009, p.1461). 
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celebra­»es ecum°nicas realizadas na cidade e na dimens«o conjunta do trabalho, 

de responsabilidade m¼tua, solidariedade e coopera­«o (A Not²cia, 1975)157. O culto 

ecum°nico foi encerrado com ambos os sacerdotes cumprimentando o presidente 

(Figura 18) 

 

Figura 18 - Dom Greg·rio Warmeling e o Pastor Heinz Ehlert cumprimentam Ernesto 

Geisel 

 

Fonte: A Not²cia (ano LIII, n.12499, 02 maio 1975. p.10). 

 

 Analisando em perspectiva ampla, os valores comungados pelas autoridades 

civis, militares e religiosas presentes e o contexto maior da comemora­«o do 1Ü de 

maio na autorreferenciada Manchester Catarinense sinalizam certa aproxima­«o 

entre a Igreja Cat·lica e a ditadura militar em Joinville, em um contexto que a Igreja j§ 

havia endurecido seus posicionamentos de ordem pol²tica e socioecon¹mica a 

respeito do regime.  

Esse epis·dio, em adi­«o aos demais apresentados neste subcap²tulo, aponta 

que as intera­»es entre a Igreja Cat·lica e os poderes institu²dos eram nuan­adas, 

recheadas de aproxima­»es e afastamentos circunstanciais. Ainda que posi­»es 

contundentes de contesta­«o tenham sido propagadas, a via do di§logo e da 

                                            
157 Informações obtidas das edições ano LIII, n.12498, 01 maio 1975. p.12 e ano LIII, n.12499, 02 
maio 1975. p.10. 



136 

 

concilia­«o nunca foi, de fato, abandonada. No pr·ximo cap²tulo tais aspectos s«o 

explorados no que diz respeito aos processos sociais que marcaram a segunda 

metade da d®cada de 1970 e in²cio da d®cada seguinte. 

Este subcap²tulo foi constru²do no sentido de apresentar algumas das pistas 

que sinalizam o caminho tra­ado pela Igreja Cat·lica entre o golpe de 1964 e a 

segunda metade da d®cada de 1970. Mais do que um percurso linear e teleol·gico, 

ele ® repleto de sinuosidades, de momentos de afastamento e de aproxima­«o dos 

poderes pol²ticos, conforme explicitado. 

Ainda que os ind²cios n«o sejam abundantes, ® poss²vel perceber um sutil 

afastamento da Igreja Cat·lica em rela­«o aos governos militares a partir de 1967, 

quando a demanda por ñdesenvolvimentoò ï e um maior engajamento do ponto de 

vista socioecon¹mico e pol²tico, por conseguinte - entra em cena com bastante for­a. 

Contudo, n«o ® a enc²clica papal Populorum Progressio, por si s·, que implicou em 

mudan­as, mas os usos e apropria­»es que os religiosos locais fizeram dela. £ como 

se a proximidade entre a cultura pol²tica expressa pelas For­as Armadas e pelos 

generais-presidentes no poder deixasse de ser compat²vel com os princ²pios 

norteadores da Igreja Cat·lica no ©mbito social. 

Esse per²odo coincide com um maior comprometimento das lideran­as 

cat·licas em §reas que presumivelmente ultrapassam a fronteira daquilo que ® 

estritamente religioso, tais como quest»es de cunho social, econ¹mico e pol²tico. 

Ainda assim, esse engajamento nunca deixou de estar associado ¨ miss«o religiosa, 

teol·gica e vocacional da Igreja. As viola­»es de direitos humanos tamb®m tiveram 

import©ncia, com destaque particular para o caso das pris»es e torturas contra 

religiosos, no final de 1969, e da poss²vel aplica­«o da pena de morte, no in²cio de 

1971. 

Em linhas gerais, n«o penso que tenha havido uma mudan­a de 

posicionamento propriamente dita do bispo de Joinville no aspecto pol²tico e social, 

pois o religioso permaneceu defendendo pautas mais ou menos semelhantes no 

recorte temporal deste subcap²tulo, quais sejam, a cartilha da doutrina social da Igreja. 

Mesmo a matriz discursiva do desenvolvimento, uma adi­«o do final da d®cada de 

1960 ao l®xico do religioso, est§ inserida no contexto de expans«o desta doutrina. O 

que mudou nesse contexto foi o horizonte de expectativa que havia se apresentado 

ao religioso.  
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Repetindo o que foi dito no cap²tulo anterior, os movimentos sociais e o suposto 

avan­o do socialismo no Brasil, durante o governo de Jo«o Goulart, eram vistos com 

suspei­«o pela Igreja Cat·lica brasileira, historicamente contr§ria ao comunismo, 

tendo por isso apoiado a ruptura inconstitucional empreendida pelos militares e por 

setores civis em 31 de mar­o de 1964. Ainda que a suspeita n«o tenha se apoiado 

necessariamente em amea­as reais, foi a partir dela que o espa­o de experi°ncia 

notadamente anticomunista da Igreja Cat·lica brasileira condicionou um horizonte de 

expectativa avistado do apoio ao golpe de 1964 como caminho mais ben®fico para a 

atua­«o da Igreja. Como um ind²cio disso, ainda em abril de 1964, Dom Greg·rio 

afirmou que era in¼til combater o comunismo se n«o se estivesse disposto a dar ao 

Brasil estruturas mais humanas e crist«s. Quer dizer, o combate ao comunismo era 

um meio, n«o um fim. No ©mbito pol²tico e socioecon¹mico, o projeto de futuro 

permaneceria muito vinculado ¨s caracter²sticas expressas pela doutrina social da 

Igreja. Termos como ñjustoò, ñdignoò, ñfraternoò, ñsolid§rioò e ñhumanoò foram 

recorrentes nos pronunciamentos do bispo.  

No ter­o final da d®cada de 1960 e no in²cio da d®cada seguinte, a constru­«o 

de expectativas sociais foi condicionada por altera­»es no espa­o de experi°ncia dos 

agentes. Agora, eram os militares que eram a amea­a ao caminho mais proveitoso 

para a Igreja. Nesse sentido, as viola­»es de direitos humanos e os problemas de 

cunho socioecon¹mico e pol²tico pavimentaram esse passado recente vivenciado por 

esses indiv²duos, que apontou para um futuro pr·ximo em que a defesa dos preceitos 

da Igreja Cat·lica passava pela oposi­«o ̈  ditadura militar.  

Cabe fazer a ressalva de que essa chave interpretativa presume uma leitura 

autoral do conjunto doutrin§rio da doutrina social da Igreja por dom Greg·rio, tendo 

em vista que os prelados brasileiros tiveram diferentes n²veis de comprometimento 

pol²tico-ideol·gico com o regime instaurado ap·s o golpe de 1964 e com a posterior 

oposi­«o a ele. Se fosse o caso de uma mera reprodu­«o ipsis litteris da doutrina 

social da Igreja, os bispos deveriam ter sido bem mais homog°neos em suas posi­»es. 

Quer dizer, n«o se trata de descartar o agenciamento do sujeito por meio de uma 

explica­«o estruturante, que evoca a doutrina social da Igreja como trunfo para 

explicar os posicionamentos do bispo de Joinville e de sua diocese.  

Al®m disso, trata-se metaforicamente de uma valsa. Os passos para frente, em 

dire­«o ¨ oposi­«o ¨ ditadura militar, s«o intercalados por passos para tr§s, de 

aproxima­«o com os poderes institu²dos, e passos para o lado, de aten­«o ¨s 
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iniciativas eminentemente religiosas. Este subcap²tulo resulta, portanto, da 

complexidade desse processo, apresentando alguns de seus epis·dios mais 

emblem§ticos. 

A t²tulo de conclus«o, o posicionamento pol²tico n«o ® a ¼nica mudan­a 

significativa entre o golpe de 1964 e a segunda metade da d®cada de 1970 na Igreja 

Cat·lica. O papel desempenhado pelos cat·licos leigos sofreu profundas 

transforma­»es. Na sequ°ncia, o recorte temporal 1965-1975 ser§ novamente 

analisado, mas focando no protagonismo conferido aos leigos. Esse processo vincula-

se ¨s quest»es exploradas at® aqui. Logo, s«o objetos de estudo que podem ser lidos 

em conjunto como um grande panorama das mudan­as ocorridas no interior da Igreja 

Cat·lica em Joinville entre 1964 e meados da d®cada de 1970. 

 

3.2 O SAL DA TERRA: A HORA E A VEZ DOS CATčLICOS LEIGOS 

 

ñV·s sois o sal da terra; e se o sal for ins²pido, com 
que se h§ de salgar? Para nada mais presta sen«o 
para se lan­ar fora, e ser pisado pelos homensò - 
Mateus 5:13 (B²blia, 2009, p.1288). 
 
ñVamos brindar ¨s pessoas que trabalham duro / 
Vamos pensar nos que nascem na pobreza / Pense 
um pouco nas pessoas que vivem aos trapos / 
Vamos brindar ao sal da terraò (ROLLING STONES, 
1968). 

 

 Este subcap²tulo mostra uma Igreja bastante preocupada com as exig°ncias de 

sua ®poca, ao mesmo tempo em que v§rios esfor­os foram empregados no maior 

engajamento dos leigos na pr§tica cotidiana do catolicismo e um maior 

comprometimento com pautas de cunho socioecon¹mico e pol²tico p¹de ser notado. 

Em sentido mais amplo, as inquieta­»es que moveram a Igreja Cat·lica no final da 

d®cada de 1960 e in²cio da d®cada de 1970 s«o ind²cios dos principais temas em 

debate na sociedade, como o texto doravante evidenciar§. 

Essa grande preocupação com os leigos que, na Diocese de Joinville, é 

particularmente vista em inúmeros cursos, conferências e palestras, se associa a um 

dos principais objetivos do Concílio Vaticano II. No discurso de abertura da primeira 

sessão conciliar, o Papa Jo«o XXIII afirmou que ño que mais importa ao Conc²lio 

Ecum°nico ® o seguinte: que o dep·sito sagrado da doutrina crist« seja guardado e 

ensinado de forma mais eficazò (Jo«o XXIII, 1962). 
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 A aten­«o ao tema dos leigos percorreu o Conc²lio, voltando a ser apresentada 

¨s v®speras de seu encerramento. Em novembro de 1965, na ¼ltima sess«o conciliar, 

o decreto Apostolicam Actuositatem, sobre o apostolado dos leigos, foi publicado. 

Entre outros assuntos, ele disp»e que ña Igreja nasceu para tornar todos os homens 

participantes da reden­«o salvadoraò. Isso implicava a participa­«o dos leigos:  

 

Exercem, com efeito, apostolado com a sua ac­«o para evangelizar e 
santificar os homens e para impregnar e aperfei­oar a ordem temporal com o 
esp²rito do Evangelho; deste modo, a sua actividade nesta ordem d§ claro 
testemunho de Cristo e contribui para a salva­«o dos homens. E sendo 
pr·prio do estado dos leigos viver no meio do mundo e das ocupa­»es 
seculares, eles s«o chamados por Deus para, cheios de fervor crist«o, 
exercerem como fermento o seu apostolado no meio do mundo (Vaticano, 
1965c) 

 

 Ainda segundo o decreto, o apostolado leigo pode se manifestar em diversos 

©mbitos, tais como a fam²lia, os jovens, o meio social e na ordem nacional e 

internacional. Ato cont²nuo, ele pode se manifestar em atividades individuais ou por 

meio de formas associadas, como os movimentos leigos vinculados ¨ Igreja Cat·lica. 

 Diante disso, n«o ® nenhum exagero afirmar que o Conc²lio Vaticano II implicou 

em uma revis«o da identidade institucional da Igreja Cat·lica. Por outro lado, n«o ® 

como se n«o houvesse protagonismo leigo ou ativismo social antes das sess»es 

conciliares. A Juventude Oper§ria Cat·lica e o Movimento Familiar Crist«o, duas 

entidades de milit©ncia cat·lica leiga de cunho social analisadas neste cap²tulo, j§ 

atuavam em Joinville antes mesmo das sess»es conciliares, assim como movimentos 

leigos eminentemente religiosos e devocionais, tais como a Congrega­«o Mariana, a 

Cruzada Eucar²stica, o Apostolado da Ora­«o e a Uni«o das Filhas de Maria, entre 

outros. Todos esses com d®cadas de atua­«o anteriores ao Vaticano II. Ali§s, o C²rculo 

Oper§rio, entidade cat·lica leiga para o mundo do trabalho que foi objeto do cap²tulo 

anterior, contava tr°s d®cadas de relevante atua­«o na cidade quando o Conc²lio foi 

encerrado, em 1965. 

 Com efeito, durante a primeira metade do s®culo XX, a Igreja Cat·lica sofreu 

significativas transforma­»es na sua rela­«o com o mundo e na sua realidade interna. 

Envolvida pela sociedade moderna, ela buscou di§logos at® ent«o in®ditos no 

contexto social (Scopinho, 2011). Esse per²odo coincide com uma consider§vel perda 

de influ°ncia da Igreja em rela­«o ¨ sociedade. Nesse sentido, o Conc²lio Vaticano II 

pode ser entendido como uma rea­«o cat·lica para enfrentar as mudan­as sociais em 
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curso e tentar recuperar a sua capacidade de influ°ncia no mundo (Prandi; Santos, 

2015).  

Dito de outra forma, o Conc²lio Vaticano II foi muito mais uma tentativa de 

fornecer resposta ¨s exig°ncias de seu tempo ï consequentemente, uma tentativa de 

institucionalizar, regulamentar e controlar certas pr§ticas que j§ aconteciam ï do que 

uma abertura da Igreja Cat·lica propriamente dita. No caso brasileiro em particular, ® 

poss²vel afirmar que o processo institucional de renova­«o que viria a ser pregado 

pelo Vaticano II j§ dava sinais de exist°ncia pelo menos uma d®cada antes dele, com 

a cria­«o da CNBB, em 1952, que foi uma for­a importante para impulsos reformistas 

da Igreja brasileira, e com a constitui­«o de uma ñesquerda cat·licaò, no final da 

d®cada de 1950, com not·rio protagonismo leigo e bastante engajamento na quest«o 

social (Mainwaring, 2004). 

De qualquer forma, em Joinville, evid°ncias desse processo de revis«o da 

identidade institucional s«o encontradas ainda em 1965. Foram muitos os encontros 

de religiosos e religiosas para ler, interpretar e praticar os documentos conciliares. 

Exemplos disso s«o a ñSemana de Renova­«o ï Conc²lio, Liturgia e Vidaò, para estudo 

dos grandes temas do Conc²lio Vaticano (Jornal de Joinville, 1965)158; o encontro de 

mais de uma centena de religiosas de diversas congrega­»es para estudar os 

problemas da Igreja ¨ luz do Conc²lio (A Not²cia, 1965)159; e o encontro de padres em 

Joinville, sob a dire­«o de dom Greg·rio, para estudar as grandes linhas de renova­«o 

da Igreja (A Not²cia, 1965)160. Todos esses encontros aconteceram em agosto de 

1965, antes mesmo da quarta e ¼ltima sess«o conciliar.  

Quando o bispo de Joinville havia embarcado para o Vaticano, em meados de 

setembro, 80 sacerdotes e 400 religiosas j§ haviam passado pelos cursos de 

renova­«o ¨ luz das resolu­»es conciliares. Durante o per²odo de aus°ncia do 

ep²scope, sacerdotes e religiosas se encontraram mensalmente para dar continuidade 

ao processo. Para o ano seguinte, 1966, estava previsto que os alvos do curso de 

atualiza­«o seriam outros: os leigos (A Not²cia, 1965)161. 

De fato, no ano seguinte, a Regional Sul III da CNBB se preocupou 

demasiadamente com a atua­«o pastoral, tendo definido como prioridade a a­«o 

                                            
158 Informações obtidas da edição ano XLVII, n.169, 31 jul. 1965. p.1. 
159 Informações obtidas da edição ano XLII, n.9569, 01 ago. 1965. p.6. 
160 Informações obtidas da edição ano XLII, n.9577, 11 ago. 1965. p.5. 
161 Informações obtidas da edição ano XLII, n.9605, 14 set. 1965. p.3. 
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catequ®tica e mission§ria, apontando seu foco para atividades como c²rculos b²blicos 

(A Not²cia, 1966)162. No ©mbito local, uma repercuss«o imediata foi o curso de moral 

matrimonial da Diocese de Joinville. Ent«o uma novidade, o curso abordava temas 

como limita­«o de natalidade, viv°ncia conjugal e educa­«o dos filhos (A Not²cia, 

1966)163.  

Essas iniciativas ganhariam ainda mais f¹lego em 1967. Logo no in²cio do ano 

foi fundado o Instituto Diocesano de Catequese (IDC), com o objetivo de formar 

catequistas e l²deres crist«os. Segundo o padre Jac· Anderle, coordenador diocesano 

de pastoral, o IDC era um instituto a servi­o da Diocese no campo da pastoral 

catequ®tica e como centro de reflex«o e pesquisa teol·gica. Ainda segundo ele, a 

cria­«o da entidade partiu da solicita­«o de leigos para que houvesse um curso de 

teologia (A Not²cia, 1967)164. A inaugura­«o do IDC contou com a presen­a de 

autoridades eclesi§sticas, civis e militares. A aula inaugural foi ministrada por dom 

Greg·rio a respeito da presen­a de Deus no mundo moderno (A Not²cia, 1967)165. 

Inaugurado em abril, a primeira turma do Instituto Diocesano de Catequese, de 

46 participantes, concluiu o curso intensivo de cultura b²blica em meados do m°s de 

maio e uma turma de cultura teol·gica foi aberta logo na sequ°ncia. As aulas ocorriam 

¨s segundas e ter­as-feiras, no per²odo noturno, das 19h30min ¨s 21h30min. Ato 

cont²nuo, o curso de psicopedagogia ocorria durante as noites das quartas-feiras, 

contando com 28 participantes (A Not²cia, 1967)166. 

No segundo semestre do ano de 1967 outros cursos foram ofertados pelo IDC. 

Em agosto teve in²cio o curso de pastoral, focado em temas como as 

responsabilidades do leigo na Igreja, as perspectivas da renova­«o da Igreja hoje e a 

Enc²clica papal Populorum Progressio (A Not²cia, 1967)167. Pouco tempo depois, em 

outubro do mesmo ano, teve in²cio o curso sobre a doutrina social da Igreja, com 

particular preocupa­«o a respeito da j§ citada enc²clica papal sobre o desenvolvimento 

dos povos (Jornal de Joinville, 1967)168.  

                                            
162 Informações obtidas das edições ano XLIV, n.9804, 17 maio 1966. p.7 e ano XLIV, n.9822, 09 jun. 
1966. p.5. 
163 Informações obtidas da edição ano XLIV, n.9871, 07 ago. 1966. p.1. 
164 Informações obtidas das edições ano XLIV, n.10051, 16 mar. 1967. p.8 e ano XLIV, n.10057, 23 
mar. 1967. p.8. 
165 Informações obtidas da edição ano XLIV, n.10071, 09 abr. 1967. p.8. 
166 Informações obtidas da edição ano XLIV, n.10097, 13 maio 1967. p.8. 
167 Informações obtidas da edição ano XLIV, n.10161, 27 jul. 1967. p.8. 
168 Informações obtidas da edição ano XLIX, n.240, 17 out. 1967. p.8. 
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£ interessante observar que a Populorum Progressio havia sido publicada em 

mar­o de 1967. Ainda em mar­o, bispos ga¼chos e catarinenses estavam reunidos 

para discutir o conte¼do da enc²clica, de acordo com o que mencionei no subcap²tulo 

anterior. Em junho foi a vez de estudantes, jornalistas e radialistas ouvirem 

confer°ncias ministradas por dom Greg·rio concernindo o conte¼do do documento. A 

partir de agosto, cat·licos leigos puderam frequentar cursos que tiveram a enc²clica 

papal como ponto de destaque da ementa. Impressiona a velocidade com que o 

conte¼do do documento estava circulando no interior da Igreja Cat·lica. Al®m disso, ® 

emblem§tico que menos de seis meses separam a publica­«o do documento pelo 

Papa Paulo VI e a disponibiliza­«o de seu conte¼do para aprendizado dos cat·licos 

leigos. Se havia uma exegese autorizada e ortodoxa daquela enc²clica, agora ela 

possivelmente seria disputada pelos sujeitos ordin§rios que a leram, interpretaram, 

dela se apropriaram e cotidianamente a praticaram. 

O foco maior nos leigos, a partir do ano de 1967, coincide com o primeiro plano 

diocesano de pastoral, elaborado para o bi°nio 1967-1968, que fiz men­«o no 

subcap²tulo anterior. Muitos dos seus objetivos, tais como promo­«o humana, 

evangeliza­«o e catequese, al®m do pr·prio engajamento nas quest»es sociais, 

passam, inevitavelmente, por uma maior aten­«o conferida aos leigos.  

O Instituto Diocesano de Catequese, contudo, n«o foi a ¼nica iniciativa desse 

tipo desenvolvida em Joinville. A partir de 1968, passou a funcionar o Centro de 

Lideran­a Crist«, um centro de forma­«o de l²deres crist«os leigos, vinculado ¨ 

comiss«o diocesana de Catequese. O curso ofertado, de teologia para leigos, se 

dividia em quatro dimens»es essenciais, quais sejam, doutrin§ria, antropol·gica, 

pedag·gica e pastoral. Diferente dos cursos intensivos de curta dura­«o do IDC, o 

curso de teologia para leigos ocorreria entre mar­o e novembro do ano, interrompido 

por um per²odo de f®rias em julho, com três encontros semanais, das 19h30min às 

21h30min (A Notícia, 1968)169. 

 A iniciativa em quest«o parece ter sido considerada bem-sucedida, pois no ano 

seguinte, 1969, ela ganhou uma nova edi­«o. Dessa vez, foram ofertados dois cursos: 

forma­«o de coordenadores de pastoral e prepara­«o ao diaconato. Destaco o 

primeiro deles, de aulas di§rias, das 14h ¨s 18h, de mar­o a novembro, com per²odo 

de interrup­«o para f®rias em julho, era dividido em cinco dimens»es: 1) o homem na 

                                            
169 Informações obtidas da edição ano XLVI, n.10355, 19 mar. 1968. p.2. 
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sua situa­«o concreta e real, dimens«o antropol·gica; 2) o homem na sua dimens«o 

psicol·gica; 3) o homem na sua reatividade, dimens«o lit¼rgica; 4) o homem na sua 

posi­«o b²blica, dimens«o b²blica; 5) o homem no seu encontro com Deus, dimens«o 

teol·gica. H§ uma not·ria preocupa­«o com a forma­«o de quadros leigos 

qualificados e engajados.  

Entre os docentes do curso, destaco dom Greg·rio; o padre Jac·, coordenador 

pastoral, e que tinha acabado de concluir um curso pastoral na B®lgica para formar 

sacerdotes respons§veis pela renova­«o conciliar; Aymor® Palhares, assessor jur²dico 

da prefeitura de Joinville e um dos principais militantes do Movimento Familiar Crist«o; 

e a religiosa Celestina Zardo, que poucos anos antes havia conclu²do um curso de 

catequese no Chile, promovido pelo Instituto Catequ®tico Latino Americano, na esteira 

do Conc²lio Vaticano II (A Not²cia, 1969)170. Ela ® uma das personagens do ¼ltimo 

cap²tulo deste trabalho, A experi°ncia da vida religiosa feminina inserida no ocaso da 

ditadura militar. 

 £ interessante observar que, ainda que o Conc²lio Vaticano II tenha sido um 

evento majoritariamente dominado por te·logos e bispos europeus, as mudan­as 

mais significativas na esteira das sess»es conciliares aconteceram na Am®rica Latina: 

maior participa­«o dos leigos, maior proximidade entre clero e o povo, fomento ¨ 

justi­a social, entre outras coisas (Mainwaring, 2004). A originalidade latino-americana 

reside nas condi­»es de uma ñIgreja do Terceiro Mundoò, fazendo uma leitura da 

realidade por meio das lentes das causas e lutas dos mais pobres (Antoncich; 

Munarriz, 1987). A forma­«o cursada pela religiosa Celestina Zardo, no Instituto 

Catequ®tico Latino Americano, no Chile, pode ser entendida como uma parte desse 

processo. 

 A no­«o de vida crist« face ao mundo atual ® recorrentemente repetida como 

justificativa para as atividades desenvolvidas. Isso ® igualmente percept²vel no 

segundo curso ofertado, de prepara­«o ao diaconato, que tinha como principal 

objetivo formar homens casados para suprir a falta de sacerdotes. A iniciativa teve 

resultado positivo, tendo em vista que ainda no final daquele ano de 1969 foi ordenado 

                                            
170 Informações obtidas das edições ano XLVI, n.10631, 16 fev. 1969. p.1 e p.3 e ano XLVII, n.10646, 
07 mar. 1969. p.1. 
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o primeiro di§cono permanente171 da Diocese de Joinville (A Not²cia, 1969)172. Rog®rio 

Eg²dio Nunes, casado e pai de 5 filhos, trabalhava h§ onze anos na fundi­«o Tupy no 

momento de sua ordena­«o como di§cono, no final de 1969, tendo estado engajado 

na catequese religiosa desde 1963 (Correio da Tupy, 1969)173. Poucos anos depois 

foi a vez de Jos® de Melo ser ordenado di§cono. Casado, pai de 4 filhos e igualmente 

funcion§rio da Tupy, ele era egresso do mesmo curso de Rog®rio Nunes (A Not²cia, 

1973)174. 

 No ano de 1970, o curso teve mais uma edi­«o, dessa vez com a caracter²stica 

de ñteol·gico-pastoralò, objetivando preparar agentes pastorais capazes de criar e 

animar comunidades eclesiais (A Notícia, 1970)175, talvez até como um primeiro 

ensaio na direção das comunidades eclesiais de base, tema que será aqui explorado 

posteriormente. Seguindo o modelo dos anos anteriores, a primeira etapa do curso foi 

encerrada no final de junho, para um período férias no mês seguinte. Na ocasião, dom 

Gregório ministrou a conferência Teologia e desenvolvimento, de que fiz menção no 

subcapítulo anterior. 

 Diante do exposto, ® ineg§vel que houve m¼ltiplas iniciativas da Igreja Cat·lica 

visando engajar os cat·licos leigos nos mais diversos ©mbitos atinentes ¨ sua miss«o 

religiosa. Mas, afinal de contas, qual o impacto de todas as iniciativas visando 

contemplar os leigos? De que maneira eles enxergavam quest»es fundamentais, do 

ponto de vista teol·gico, tais como a opini«o sobre Deus, o sentido de religi«o, o papel 

da Igreja e a fun­«o da missa semanal? A quais conclus»es chegaram os participantes 

dos cursos diocesanos ofertados a respeito de temas centrais da Igreja Cat·lica e do 

tempo em que viviam? 

 S«o quest»es que dificilmente podem ser respondidas objetivamente, levando 

em conta que os sujeitos ordin§rios da Igreja Cat·lica n«o deixam vest²gios sobre as 

suas vis»es de mundo e seus entendimentos de temas-chave da Igreja. Felizmente, 

esse n«o ® o caso de Joinville. Algumas pistas permitem uma an§lise incipiente da 

                                            
171 A esse respeito é importante fazer uma distinção. Na Igreja Católica, há o diaconato transitório, de 
curta duração, quando os aspirantes à vida religiosa que já fizeram votos celibatários atuam a serviço 
da Igreja antes da ordenação como padre. A diaconia permanente, por sua vez, pode ser exercida por 
homens casados. Após terem realizado a devida formação, eles são aptos a colaborar com o sacerdote 
nas celebrações (homilia, batismos, casamentos, etc.), ainda que não possam atender a confissões, 
consagrar a hóstia ou realizar a unção de enfermos. 
172 Informações obtidas da edição ano XLVII, n.10842, 26 out. 1969. p.1. 
173 Informações obtidas da edição ano VIII, n. 84, dez. 1969. p.4. 
174 Informações obtidas da edição ano LI, n.11872, 31 mar. 1973. p.8. 
175 Informações obtidas da edição ano XLVII, n.10932, 17 fev. 1970. p.3. 
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percep­«o popular acerca de temas caros ¨ Igreja. A pr·xima se­«o tratar§ 

brevemente disso.  

 

3.2.1 A VOZ DO POVO £... A VOZ DO POVO 

 

Em meados de 1970, dom Greg·rio conclamou um s²nodo diocesano176, 

almejando uma mobiliza­«o geral para reavivamento da f®, da viv°ncia crist« e de 

uma tomada de posi­«o crist« frente ¨s estruturas de seu tempo (A Not²cia, 1970)177. 

Nessa dire­«o, era crucial empreender um diagn·stico a respeito do entendimento da 

popula­«o de temas como assuntos de fam²lia (nascimentos, anticoncepcionais, 

trabalho da mulher fora do lar, etc.), sobre Cristo, sobre a religi«o, sobre a Igreja, sobre 

a ideia de Deus, sobre o serm«o do padre, entre outras coisas. Para tal, foi distribu²do 

um question§rio intitulado ñpesquisa religiosa popularò (A Not²cia, 1971)178. Tanto o 

question§rio quanto os seus resultados comentados foram publicados na imprensa. 

Uma vers«o transcrita e adaptada est§ presente ao final deste trabalho (ANEXO I). 

Os resultados foram publicados em maio de 1972, em uma s®rie de artigos na 

imprensa local assinados por dom Greg·rio. Com base no m®todo ver-julgar-agir179, 

n«o apenas a apura­«o do question§rio foi divulgada, mas a an§lise de seus 

resultados e o apontamento de solu­»es para os problemas enfrentados. Dos 30 mil 

question§rios distribu²dos, um pouco mais de cinco mil voltaram respondidos. Tratou-

se de uma iniciativa in®dita, de acordo com o bispo, de consultar os leigos para saber 

o que pensam sobre uma s®rie de quest»es. A partir disso seria poss²vel direcionar as 

palestras, homilias, cursos e orienta­»es (Warmeling, 1972b). 

O primeiro resultado publicado na imprensa correspondeu ¨ quest«o ñqual ® a 

sua opini«o sobre os seguintes assuntos relacionados com a vida de fam²lia?ò, em 

que o indiv²duo se posicionaria a favor, contra ou sem opini«o sobre temas como amor 

livre, div·rcio e uso de anticoncepcionais, conforme quadro a seguir: 

 

                                            
176 Um sínodo diocesano é um tipo de reunião convocada pelo bispo com participação de sacerdotes, 
religiosos, religiosas e leigos para discutir algum tema atinente à diocese. 
177 Informações obtidas da edição ano XLVIII, n.11083, 18 ago. 1970. p.1. 
178 Informações obtidas da edição ano XLIX, n.11347, 06 jul. 1971. p.7. 
179 O método ver-julgar-agir é um procedimento recorrente na Igreja Católica para análise e 
interpretação dos problemas da realidade mundana, particularmente popular no caso dos movimentos 
leigos no âmbito social. Combina-se a observação da realidade social, a sua interpretação à luz do 
conjunto doutrinário católico e os desdobramentos e implicações práticos para a resolução do 
problema. 
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Quadro 4 - Assuntos relacionados ¨ vida familiar 

Assunto A favor contra sem opinião 

Regulação dos nascimentos 64,79% 15,03% 20,18% 

Uso de anticoncepcionais 20,44% 55,29% 24,27% 

Divórcio 9,91% 81,07% 9,18% 

Trabalho da mulher fora do lar 27,75% 56,49% 15,76% 

Relações pré-matrimoniais 11,73% 68,24% 20,03% 

Amor livre 13,13% 71,41% 15,46% 

Continência sexual até o matrimônio, ou por 

um ideal superior, durante toda a vida 

47,17% 19,67% 33,21% 

Fonte: A Not²cia (ano L, n.11598, 05 maio 1972. p.8). 

 

Antes de tudo, ® importante dizer que tais assuntos estavam em voga na 

sociedade brasileira entre o final da d®cada de 1960 e o in²cio da d®cada de 1970. 

Logo, n«o ® razo§vel presumir um desconhecimento de causa por parte dos 

entrevistados. A partir disso, ® interessante observar as posi­»es bastante divergentes 

entre cada tema. N«o h§ coer°ncia ideol·gica dos entrevistados entre cada resposta. 

Em alguma inst©ncia, os resultados s«o contradit·rios. O grande n¼mero de 

apoiadores da regula­«o dos nascimentos contrasta com a alta rejei­«o ao uso de 

anticoncepcionais, por exemplo. A conclus«o de dom Greg·rio foi que caberia ¨ 

pastoral familiar prestar orienta­«o aos casais e fomentar o curso de noivos. 

Os resultados divulgados na sequ°ncia, das quest»es ñO que ® religi«o para 

voc°?ò e ño que ® Igreja para voc°?ò, mostraram uma popula­«o bastante afinada com 

a ideia da religi«o como cumprimento de obriga­»es, como a observ©ncia aos 

mandamentos e a presen­a semanal nas missas. Por outro lado, muitos foram os que 

entenderam a religi«o como o encontro com Deus, um meio de salva­«o, ou como a 

vida fraterna do povo de Deus. A partir disso, dom Greg·rio concluiu que era preciso 

apresentar a Igreja como encontro com Deus e com os irm«os, em detrimento da 

religi«o como cumprimento de obriga­»es. Segundo ele, a consci°ncia de si como 

parte da Igreja aumenta a participa­«o e presen­a do leigo na Igreja (Warmeling, 

1972c). 
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As quest»es seguintes, ñqual a sua ideia de Deus?ò e ñqual ® a sua opini«o 

sobre Jesus Cristo?ò, fomentaram conclus»es semelhantes. Muitos foram os que 

optaram por definir como ñum ser supremoò, ñaquele que fixa o nosso destinoò ou ñum 

juiz que julga o bem e o malò. O bispo de Joinville fortaleceu a necessidade de se 

afastar da ideia de um Deus julgador e se aproximar da ideia de Deus pai (Warmeling, 

1972d). 

 Na sequ°ncia, os entrevistados foram questionados sobre a tarefa principal do 

padre e sobre os serm»es realizados por eles. A apura­«o sinalizou um entendimento 

do padre eminentemente religioso, associado ¨ anuncia­«o do Evangelho e ¨ 

celebra­«o da missa e administra­«o dos sacramentos. Com base nisso, o 

diagn·stico do ep²scope de Joinville foi da necessidade de colocar a figura do 

sacerdote como algu®m que tamb®m vive os problemas do povo e contribui para 

libert§-lo de suas amarras (Warmeling, 1972e). 

 Por fim, a significa­«o do religioso (sacerdote, irm«o, freira) e a opini«o sobre 

o cent®simo (contribui­«o financeira ¨ Igreja) foram objeto de questionamento. Sobre 

a primeira, predomina a vis«o da vida religiosa como um tipo de viv°ncia especial de 

consagra­«o a Deus e ¨ Igreja, ao mesmo tempo que muitos enxergam como seu 

significado educar a juventude, cuidar de orfanatos e hospitais e viver em comunidade. 

Quanto ¨ segunda quest«o, a respeito do cent®simo, a maioria dos entrevistados 

advogou pela responsabilidade financeira dos templos ser assumida pela comunidade 

local e que os leigos pudessem gerenciar os bens da Igreja, al®m da profissionaliza­«o 

dos padres. Como conclus«o, dom Greg·rio conclamou o incentivo ¨ contribui­«o 

financeira ¨ Igreja como express«o de doa­«o espiritual. Sobre a vida religiosa, ele 

incentivou os adultos a encorajarem os jovens a dedicar sua vida a servi­o do pr·ximo 

(Warmeling, 1972f), em um contexto que a crise das voca­»es e o decrescente 

n¼mero de religiosos j§ era um problema para a Igreja. Cumpre dizer: a Igreja Cat·lica 

encerrou 1973 com a ordena­«o sacerdotal de Jo«o Facchini, em dezembro daquele 

ano. Essa era apenas a d®cima primeira ordena­«o nos ¼ltimos dez anos, sendo que 

tr°s ou quatro desses que haviam sido ordenados no per²odo desistiram da vida 

religiosa, conforme relatou o sacerdote Bertino Weber. Na ocasi«o, a diocese contava 

com 80 sacerdotes, com 50 deles trabalhando junto ¨s 33 par·quias diocesanas (A 

Not²cia, 1973)180. 

                                            
180 Informações obtidas da edição ano LI, n.12085, 13 dez. 1973. p.10. 
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N«o localizei publicada na imprensa a resposta para a quest«o ñvoc° vai ¨ 

missa ou ao culto para?ò, mas acredito que as perguntas sobre o sentido de religi«o e 

de Igreja, de que mencionei h§ pouco, respondem parcialmente a esta indaga­«o. 

O que h§ de mais interessante que pode ser extra²do desses resultados ® que, 

apesar de todos os esfor­os de orienta­«o e explana­«o por parte dos detentores da 

interpreta­«o autorizada da mensagem cat·lica, havia uma leitura autoral por parte 

dos leigos cujo controle escorria pelas m«os da Igreja. Essa constata­«o dialoga com 

Dani¯le Hervieu-L®ger (2015) e Caroline Jaques Cubas (2021) que sinalizam que o 

elemento religioso ® transversal, ultrapassa a sua institucionaliza­«o e exterioriza em 

formas diversas na realidade cultural, social e psicol·gica dos indiv²duos. 

 Ainda sobre leituras autorais, o curso de teologia para leigos encerrou o 

primeiro semestre de 1970 com a palestra A Teologia do Desenvolvimento, proferida 

pelo bispo de Joinville. Esse evento contou com cobertura da imprensa local, tendo 

sido transcrita no notici§rio a ata formulada pelos cursistas. Antes de tudo, ® 

importante fazer men­«o ao perfil escolar e profissional dos participantes das aulas. 

Predominam pessoas com instru­«o secund§ria e, entre os homens, ocupa­»es que 

proporcionam certo poder aquisitivo, tais como engenheiro, contador e funcion§rio 

p¼blico. A maioria das mulheres participantes era m«e-de-fam²lia, sendo que algumas 

delas se desdobravam entre a assist°ncia ao lar e ao trabalho em §reas como sa¼de 

e educa­«o (Jornal de Joinville, 1970)181. 

 De todo o material publicado, deixo de lado a parte eminentemente religiosa e 

destaco dois trechos. Sobre autoritarismo, os cursistas apontaram que ña autoridade 

® um servi­o prestado ao pr·ximo para que cres­a e alcance seus objetivosò, mas o 

autoritarismo ñbusca o bem pessoal como fimò e ñ® uma forma de desequil²brio interior 

e, portanto, prejudicialò. Esse entendimento parece ao mesmo tempo endossar a ñboa 

hierarquiaò, t«o importante ¨ Igreja Cat·lica, e criticar a ñm§ hierarquiaò, expressa em 

outros ©mbitos da sociedade, presumivelmente nas estruturas de poder pol²tico. A 

respeito do desenvolvimento, tema t«o em alta no per²odo, ele ganhou um 

revestimento b²blico nas aulas. Conforme os cursistas, ñDeus cria por amorò e ña 

cria­«o ® o impulso inicial do desenvolvimentoò. Nesse sentido, a luta cat·lica pelo 

desenvolvimento ® uma luta pela concretiza­«o integral da obra divina. 

                                            
181 Informações obtidas da edição ano LII, n.145, 02 jul. 1970. p.2. 
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 Esta pequena se­«o do trabalho, focada nas vis»es de mundo dos leigos, por 

meio de alguns poucos vest²gios deixados por ele, apontou que os fi®is n«o foram 

sujeitos passivos, assimilando ensinamentos conferidos pela Igreja. Pelo contr§rio, 

eles fizeram uso ¨ sua maneira das ideias que estavam circulando no interior da Igreja 

e da sociedade. Diante disso, a pr·xima se­«o ® dedicada ao Movimento Familiar 

Crist«o, certamente a express«o de maior pujan­a do protagonismo leigo em Joinville 

at® a metade da d®cada de 1970. 

 

3.2.2 O MOVIMENTO FAMILIAR CRISTëO 

 

Ao que tudo indica, em 1965, havia as seguintes comiss»es diocesanas em 

Joinville: Catequese, Liturgia, Educa­«o, Opini«o P¼blica, Movimento Familiar 

Crist«o, A­«o Cat·lica, Voca­»es, Pastoral das Religiosas, A­«o Social e Minist®rio 

Sacerdotal (A Not²cia, 1965)182. Uma comiss«o diocesana dedicada exclusivamente 

ao Movimento Familiar Crist«o indica a relev©ncia da entidade na Diocese de Joinville. 

O Movimento Familiar Crist«o teve sua origem no Uruguai, em meados da 

d®cada de 1940. Ele foi lan­ado no Brasil alguns anos depois, em 1955, tendo dado 

seus primeiros passos em Joinville apenas por volta de 1962. Dois casais foram 

bastante importantes para a difus«o do movimento na cidade: Aymor® e Maria 

Palhares e M§rio e Hildete Nascimento. 

Conforme apontou o ex-m®dico pediatra M§rio Nascimento em obra de car§ter 

autobiogr§fico, ele teve contato no Rio de Janeiro com amigos que participavam do 

Movimento Familiar Crist«o. Entusiasmado com a ideia, M§rio contou com o apoio de 

um casal do MFC de Florian·polis (conhecidos do tempo de faculdade de medicina, 

em Curitiba, no transcurso da d®cada de 1950, em que ele militou na Juventude 

Universit§ria Cat·lica) para apresentar o movimento a um grupo de casais 

joinvilenses. Simultaneamente, o casal Palhares teve contato com o movimento em 

Porto Alegre e providenciou materiais junto ¨ dire­«o nacional do MFC para iniciar o 

MFC em Joinville (Nascimento, 2020). 

Ainda conforme a mem·ria de M§rio Nascimento (2020), foi a partir de ent«o 

que se formaram duas equipes, com oito casais cada, aparentemente sob a lideran­a 

dos dois casais considerados pioneiros. Em 1963 aconteceu o primeiro retiro espiritual 

                                            
182 Informações obtidas da edição ano XLII, n.9582, 17 ago. 1965. p.3. 
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(Figura 19), sob assist°ncia do padre Tito Buss, que depois viria a se tornar bispo de 

Rio do Sul. O grupo inicial era vinculado ¨ Catedral, mas outras equipes se 

constitu²ram nas demais par·quias da cidade, inclusive varia­»es do movimento nas 

igrejas protestantes. 

 

Figura 19 - Retiro de casais do Movimento Familiar Crist«o, em 1963 

 

Fonte: Nascimento (2020, p.60). 

 

Em 1965, quando foi realizado o 1Ü Encontro Estadual do Movimento Familiar 

Crist«o, em Joinville, havia 300 casais no movimento em Santa Catarina, distribu²dos 

por mais ou menos 20 cidades catarinenses. Na ocasi«o, o coordenador joinvilense 

do MFC era o casal Maria e Aymor® Palhares (A Not²cia, 1965)183. Advogado e 

assessor jur²dico da Prefeitura de Joinville, Aymor® Palhares havia publicado textos 

no peri·dico O Oper§rio, al®m de ter feito parte do corpo docente dos cursos ofertados 

pela Diocese de Joinville. 

Conforme entrevista publicada na imprensa no contexto do encontro estadual, 

o objetivo do Movimento Familiar Crist«o era ñrestaurar a fam²lia em Cristoò. As 

atividades do movimento consistiam em grupos de cinco a oito casais que se reuniam 

para discutirem os problemas da fam²lia, tais como educa­«o dos filhos, 

                                            
183 Informações obtidas da edição ano XLII, n.9489, 25 abr. 1965. p.3 e p.8. 
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espiritualidade familiar, vida da comunidade, entre outras coisas. Apenas casais eram 

permitidos no movimento, nunca solteiros ou apenas um dos c¹njuges. 

 Segundo Scott Mainwaring (2004), entre 1955 e 1964, a fac­«o dominante da 

Igreja brasileira eram os modernizadores conservadores, em detrimento dos 

tradicionalistas e da esquerda cat·lica. Eles acreditavam que deveriam haver 

mudan­as na Igreja e maior participa­«o leiga, mas eram adeptos da obedi°ncia 

hier§rquica e rejeitavam um envolvimento pol²tico aberto, mais preocupados com o 

desenvolvimento individual dos cat·licos do que com projetos coletivos de mudan­as 

estruturais. O Movimento Familiar Crist«o se insere nessa conjuntura, segundo o 

autor. 

 Por outro lado, penso que, pelo menos no caso joinvilense, o termo 

ñmodernizadores conservadoresò n«o d§ conta da caracteriza­«o do movimento. Ele 

pode ser usado, mas ® poss²vel ir al®m. Julgo que algo como ñmodernizadores 

moderadosò ou ñcat·licos reformistasò ® mais preciso, tendo em vista que havia um 

sutil progressismo no MFC para al®m de sua dimens«o conservadora. Ainda que n«o 

houvesse um n²tido comprometimento com quest»es pol²ticas e uma leitura ñradicalò 

das mudan­as em curso na sociedade, o Movimento Familiar Crist«o dialogava com 

v§rias das pautas em voga na ®poca, sobretudo na quest«o de g°nero, tais como o 

ingresso da mulher no mercado de trabalho e a igualdade de direitos entre homens e 

mulheres, assumindo posi­»es que podiam ser consideradas progressistas ¨ luz do 

status quo da d®cada de 1960.  

 O MFC era frequentado, em sua maioria, por casais com um grau mais elevado 

de escolaridade e condi­«o socioecon¹mica. N«o exatamente as elites, de grandes 

empres§rios, mas senhoras da classe m®dia e seus maridos, pol²ticos, advogados, 

m®dicos e jornalistas, frequentavam os encontros do movimento. A t²tulo de ilustra­«o, 

al®m dos j§ citados Aymor® e Maria Palhares e M§rio e Hildete Nascimento, destaco 

os seguintes casais: Pedro Ivo e Mariza Campos (A Not²cia, 1965184; 1966185; 1973186) 

Luiz Henrique e Ivete da Silveira (A Not²cia, 1970)187; e Arinor e Solede Fr¿hst¿ck (A 

Not²cia, 1972)188. Enquanto os dois primeiros homens eram pol²ticos, ambos tendo 

sido prefeitos de Joinville no transcurso da d®cada de 1970, o ¼ltimo era diretor do 

                                            
184 Informações obtidas da edição ano XLII, n.9668, 28 nov. 1965. p.7. 
185 Informações obtidas da edição ano XLIV, n.9797, 08 maio. 1966. p.1. 
186 Informações obtidas da edição ano LI, n.11930, 12 jun. 1973. p.8. 
187 Informações obtidas da edição ano XLVIII, n.10998, 10 maio 1970. p.5. 
188 Informações obtidas da edição ano L, n.11602, 12 maio 1972. p.8. 
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jornal A Not²cia no mesmo per²odo189. Era pr§tica recorrente do movimento publicar 

entrevistas na imprensa local (principalmente no jornal A Not²cia) com os casais 

participantes e realizar confer°ncias destinadas ao p¼blico em geral a respeito de 

temas relacionados ¨ fam²lia. Foi com base nisso que eu obtive o nome dos casais 

supracitados.  

 Conforme lembrou Ol²via Maia Mazzolli em obra de car§ter biogr§fico, ela 

(professora e funcion§ria p¼blica) e seu marido, Humberto Mazzolli (comerci§rio), 

foram convidados a entrar no MFC pelo casal M§rio e Hildete Nascimento e passaram 

a integrar uma equipe composta pelos casais Aymor® e Maria Palhares, Silv®rio e 

Heda Stringari, Ivo e Clayr Corrente, Nelson e Suely Schumacher, Giovanni e Elisa 

Bernardini e Walfredo e Eliete Gelbcke, sob o apoio espiritual do sacerdote Sebasti«o 

Scarzello. Ainda segundo ela, a vaga do casal Mazzolli era anteriormente ocupada por 

Pedro Ivo e Mariza Campos, que se ausentaram por motivos pol²ticos, provavelmente 

em fun­«o dos mandatos de deputado estadual e federal de Pedro Ivo, presumo eu 

(Gelbcke; Mazzolli, 2004).  

O calend§rio do MFC contava com algumas datas comemorativas, quando 

costumavam acontecer as entrevistas e as confer°ncias: o dia das m«es, em maio; o 

dia dos namorados, no m°s seguinte; o dia dos pais, em agosto; o dia das crian­as, 

em outubro; e a semana da fam²lia, no in²cio de dezembro. Eram nessas datas que as 

atividades do movimento repercutiam na imprensa local. 

Doravante, aponto algumas das iniciativas desenvolvidas pelo MFC para essas 

datas. Em 1966, o Movimento Familiar Crist«o empreendeu campanha educativa, por 

meio de missas tem§ticas e transmiss»es radiof¹nicas, para conferir um sentido 

religioso e familiar ¨ data comercial do dia das m«es (Jornal de Joinville, 1966)190. 

Programa semelhante foi desenvolvido para o dia dos pais no mesmo, quando a data 

coincidiu com o 1Ü Encontro Diocesano do Movimento Familiar Crist«o (Jornal de 

Joinville, 1966)191. O evento contou com 40 casais e seis sacerdotes. Umas das 

conclus»es foi estimular cursos de prepara­«o para o matrim¹nio (Jornal de Joinville, 

1966)192. O resultado seria rapidamente vis²vel. 

                                            
189 O jornalista Arinor Früstück ingressou no matutino A Notícia em 1959, tendo ocupado cargos de 
direção (diretor gerente e diretor administrativo) de 1960 até 1973, quando passou a trabalhar na 
sucursal joinvilense da TV Coligadas, emissora pioneira de televisão em Santa Catarina. Ele faleceu 
no final de 1973.  
190 Informações obtidas da edição ano XLVIII, n.98, 05 maio 1966. p.8. 
191 Informações obtidas da edição ano XLVIII, n.160, 13 ago. 1966. p.1. 
192 Informações obtidas da edição ano XLVIII, n.162, 17 ago. 1966. p.8. 
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 No ano seguinte, 1967, foi a vez do dia dos namorados ser objeto de extensivo 

programa. A campanha de conscientiza­«o voltada para os mo­os e mo­as a respeito 

do casamento abordava algumas pautas da vida matrimonial, quais sejam, 

planejamento familiar, educa­«o dos filhos, vida conjugal, entre outras coisas. Nesse 

contexto, o curso para noivos passou a ser ministrado para os aspirantes ao 

casamento (A Not²cia, 1967193; Jornal de Joinville, 1967194). Desde o ano anterior, a 

diocese j§ ofertava o curso de moral matrimonial, tamb®m direcionado aos noivos. 

 A Semana da Fam²lia, por sua vez, foi alvo de uma s®rie de artigos publicados 

na imprensa e transmitidos pelas r§dios locais, em dezembro de 1968. Uma missa 

tem§tica foi celebrada na Catedral Diocesana para encerrar a semana (A Not²cia, 

1968)195. 

 Em sintonia com o seu tempo, o MFC n«o estava alheio ¨s discuss»es em voga 

na sociedade e na Igreja Cat·lica.  Em 1969, quando Joinville hospedou o 3Ü Encontro 

Estadual do Movimento Familiar Crist«o, o tema escolhido foi Fam²lia e 

Desenvolvimento, desdobrado em seus v§rios aspectos (A Not²cia, 1969)196. 187 

casais, 28 sacerdotes e 5 bispos participaram do evento. O encontro foi aberto com 

uma sess«o solene que contou com uma confer°ncia proferida pelo ent«o assistente 

nacional do Movimento Familiar Crist«o e bispo-auxiliar da Arquidiocese de S«o Paulo, 

dom Lucas Moreira Neves, intitulada Desenvolvimento Integral do Homem, no sal«o 

nobre do Col®gio Santos Anos (A Not²cia, 1969)197. 

 

                                            
193 Informações obtidas da edição ano XLIV, n.10121, 10 jun. 1967. p.8. 
194 Informações obtidas da edição ano XLIX, n.132, 10 jun. 1967. p.1 e p.4. 
195 Informações obtidas da edição ano XLVI, n.10570, 01 dez. 1968. Caderno dominical. p.3. 
196 Informações obtidas da edição ano XLVII, n.10651, 13 mar. 1969. p.2. 
197 Informações obtidas das edições ano XLVII, n.10682, 19 abr. 1969. p.2 e p.8 e ano XLVII, n.10684, 
23 abr. 1969. p.1. 
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Figura 20 - Confer°ncia de dom Lucas Moreira Neves, no 3Ü Encontro Estadual do 

MFC, em abril de 1969 

 

Fonte: Jornal de Joinville (ano LI, n.92, 23. abr. 1969. p.1).  

 

 O debate sobre desenvolvimento, que foi pauta no encontro estadual em 

Joinville, em abril, tamb®m se repetiu no 5Ü Encontro Latino-americano do Movimento 

Familiar Crist«o, realizado em setembro do mesmo ano. O casal M§rio e Hildete 

Nascimento e o bispo dom Greg·rio Warmeling fizeram parte da delega­«o brasileira 

que participou do evento. Conforme relatou M§rio Nascimento ¨ imprensa local, as 

conclus»es do encontro foram na dire­«o de posicionar a estrutura familiar na luta 

pelo desenvolvimento, para fazer com que o homem seja o objetivo do 

desenvolvimento da sociedade e n«o apenas uma pe­a na m§quina do progresso (A 

Not²cia, 1969)198. 

                                            
198 Informações obtidas da edição ano XLVII, n.10824, 05 out. 1969. p.1. 
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 £ nesse aspecto que o elemento ñmoderadoò e/ou ñreformistaò do MFC vem ¨ 

tona. O foco demasiado na fam²lia como meio de transforma­«o da sociedade acaba 

suavizando a cr²tica ¨s injustas estruturas vigentes e a dimens«o emancipadora da 

justi­a social. Na leitura social e nas proje­»es de futuro pol²tica manifestas pelos 

membros do Movimento Familiar Crist«o, a fam²lia era o caminho para um mundo mais 

humano, crist«o e fraterno. De todo modo, esses casais estavam bastante 

preocupados com as exig°ncias de sua ®poca e se valeram da milit©ncia cat·lica leiga 

como meio para fornecer solu­»es para os desafios de seu tempo. 

 Ao final do recorte temporal deste cap²tulo, 1975, o MFC ainda era bastante 

pujante. Dito isso, arrisco esbo­ar reflex»es a respeito do decl²nio do movimento nos 

anos seguintes. Ou melhor, n«o exatamente o decl²nio, mas uma redefini­«o de sua 

identidade. A oposi­«o entre a contund°ncia das cr²ticas ¨s injustas estruturas 

vigentes e a sua suaviza­«o por meio do foco ser apontado para o ambiente familiar, 

de que tratei antes, pode explicar esse processo. 

 Em uma conversa informal com um casal que participou do MFC, foi-me 

relatado que o ponto de inflex«o do movimento foi um congresso realizado em Curitiba 

no final da d®cada de 1970, quando surgiram tens»es no movimento, levando em 

conta que um grupo de casais pretendia avan­ar nos temas de cunho social 

(subentende-se pautas pol²ticas e socioecon¹micas), enquanto outro grupo pretendia 

manter a atividade do MFC no ©mbito eminentemente familiar. A partir dessa pista 

busquei evid°ncias desse processo. 

 Foi realizado em julho de 1977, o VII Congresso Nacional do Movimento 

Familiar Crist«o, em Curitiba. Falava-se em atua­«o pol²tica e educacional na 

imprensa curitibana a respeito das discuss»es do evento. Na ocasi«o, H®lio Amorim, 

ent«o coordenador do MFC nacional (junto com sua esposa Selma), explicou a no­«o 

de atua­«o pol²tica operada pelo movimento: ela deve ser ñna sua dimens«o mais 

ampla e n«o por partidos pol²ticos. [...] O Crist«o precisa atuar nos meios de 

comunica­«o, nas associa­»es de classe visando influir na modifica­«o das estruturas 

sociaisò. Cumpre dizer: o evento teve como tema Desenvolvimento como uma quest«o 

de f®, inspirado nas enc²clicas papais de Paulo VI e no ent«o rec®m-publicado 

documento da CNBB, Exig°ncias Crist«s de uma ordem pol²tica (Correio de Not²cias, 

1977). 

 Ainda segundo H®lio Amorim, o trabalho desenvolvido pelo MFC se 

assemelhava ao que algumas dioceses estavam desenvolvendo com as comunidades 
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de base. A diferen­a estava em que as comunidades significavam a constitui­«o de 

um movimento de massa, enquanto o MFC era formado por pequenos grupos. Essa 

discuss«o ser§ retomada no cap²tulo seguinte, mas pode-se dizer por antecipa­«o 

que o Movimento Familiar Crist«o e as Comunidades Eclesiais de Base n«o eram t«o 

distantes quanto um primeiro olhar aligeirado d§ a entender. A segunda metade da 

d®cada de 1970, em particular, aproximou os dois movimentos em se tratando da 

atua­«o preocupada com a quest«o social. 

 Sobre o congresso, o evento contou com 350 participantes. Uma das falas, de 

H®lio Amorim, afirmou que ña maioria das fam²lias latino-americanas n«o possui 

condi­»es m²nimas de alimenta­«o, sa¼de, habita­«o, educa­«o e seguran­a social, 

para serem realmente chamadas de fam²liasò (Di§rio do Paran§, 1977a). Semelhante 

a v§rios outros casos apresentados no decorrer desta disserta­«o, ® poss²vel que o 

enfrentamento das prec§rias condi­»es cotidianas b§sicas (ou a completa aus°ncia 

delas) foi uma chave para politiza­«o do movimento. No caso do MFC, constatava-se 

que n«o haveria como proteger a fam²lia sem mudan­as significativas nas injustas 

estruturas da sociedade, sendo esta a chave para obter maior engajamento social 

(Di§rio do Paran§, 1977b; 1977c). Aspectos de um ñcatolicismo reformistaò ou que 

projetava uma ñmoderniza­«o moderadaò, manifestos pelos membros do movimento, 

entraram em conflito com uma cultura pol²tica mais compromissada com pautas de 

cunho eminentemente socioecon¹mico e pol²tico naquele contexto. 

 Por outro lado, se a dita politiza­«o do Movimento Familiar Crist«o pode ter 

acarretado no seu enfraquecimento, o repert·rio acumulado em d®cadas de milit©ncia 

familiar do MFC de Joinville n«o se perdeu de uma hora para a outra. O diagn·stico 

de que as principais causas para os desajustes familiares eram problemas de ordem 

emocional e psicol·gica, em detrimento da primazia da quest«o social do ©mbito 

nacional do MFC, fez com que os membros do Movimento Familiar Crist«o de Joinville 

se engajassem na cria­«o de uma entidade que extrapolou os limites da Igreja 

Cat·lica e que pode ser vista como a continuidade institucional do movimento. 

 Em 1980, surgiu o Centro de Estudos e Orienta­«o da Fam²lia (CENEF). A ideia 

era constituir uma entidade filantr·pica para presta­«o de servi­os gratuitos como 

atendimento psicol·gico, terapia ocupacional, psicopedagogia, assist°ncia social e 

fonoaudiologia, exercidos por profissionais da §rea. Muitos dos membros da primeira 

diretoria tinham vincula­«o ao MFC: M§rio Nascimento (presidente), Adolar Linzmeyer 

(vice-presidente), Ol²via Mazzolli (secret§ria), Jos® dos Santos Lopes (tesoureiro) e 



157 

 

Aymor® Palhares (conselho fiscal) (Nascimento, 2020). Atualmente, o CENEF conta 

com mais de quatro d®cadas de assist°ncia ̈s fam²lias em situa­«o de vulnerabilidade 

social de Joinville, sem v²nculo governamental, com apoio de profissionais volunt§rios 

e financiado por doa­»es de pessoas f²sicas e jur²dicas. A m®dia de atendimentos 

anuais passa de 10 mil. 

 Sem d¼vidas, o Movimento Familiar Crist«o foi a maior express«o do 

protagonismo leigo em Joinville at® meados da d®cada de 1970. O amparo 

institucional diocesano concedido ao movimento, somado ao prest²gio social e pol²tico 

de alguns de seus participantes ajudam a entender a relev©ncia do MFC. A t²tulo de 

exemplifica­«o, com dez anos de exist°ncia na cidade, em 1972, o Movimento 

Familiar Crist«o era capaz de fornecer subs²dios ¨ atua­«o cat·lica no seio da fam²lia 

para a diocese. O 1Ü Encontro Pastoral Familiar Diocesano ocorreu 

concomitantemente ao 4Ü Encontro do Movimento Familiar Crist«o, com o tema A 

Fam²lia face ¨ realidade social moderna (A Not²cia, 1972)199. Os casais do MFC j§ 

possu²am certa expertise em se tratando de estudo e discuss«o de assuntos 

familiares. 

O presente subcap²tulo iniciou com uma ep²grafe dupla associada ao seu 

principal objeto: os leigos. Do ponto de vista teol·gico e exeg®tico, a cita­«o b²blica ® 

um trecho do Serm«o da Montanha, direcionado aos disc²pulos e seguidores, no qual 

Jesus Cristo os compara ao sal que, naquela ®poca, servia n«o apenas para o sabor 

e tempero dos alimentos, mas tamb®m para a sua conserva­«o e purifica­«o de um 

ponto de vista espiritual (Tuya, 1964). Ou seja, ser o sal da terra significa ser uma 

manifesta­«o da presen­a divina entre os homens. Esticando esse argumento, a 

constitui­«o dogm§tica Lumen Gentium, do Conc²lio Vaticano II, conclama os leigos a 

ñtornarem a Igreja presente e activa naqueles locais e circunst©ncias em que s· por 

meio deles ela pode ser o sal da terraò (VATICANO, 1964). 

 A segunda cita­«o, por sua vez, ® um trecho da can­«o Salt of the Earth, ¼ltima 

faixa do disco Beggars Banquet (1968), do grupo brit©nico de rock Rolling Stones. Ela 

foi concebida como uma tentativa de escrever um hino dedicado ¨ classe 

trabalhadora, citando literalmente o vers²culo b²blico. Implicitamente, o sal da terra dos 

Stones diz respeito ¨queles indiv²duos que n«o tem sabor e servem apenas para 

serem pisados por outros homens. Indo al®m, h§ um sarcasmo que atravessa toda a 

                                            
199 Informações obtidas da edição ano L, n.11603, 13 maio 1972. p.8. 
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can­«o. Conforme declarou seu compositor anos depois: ña can­«o ® toda em 

cinismo. Dizendo que aquelas pessoas n«o t°m nenhum poder e elas nunca ter«oò 

(Beggars, 2023).  

 Em alguma medida, as duas cita­»es contrapostas d«o a t¹nica do subcap²tulo 

at® agora. Os leigos foram alvo de in¼meras iniciativas desenvolvidas pela Diocese 

de Joinville, do ponto de vista institucional, entre a segunda metade da d®cada de 

1960 e o in²cio da d®cada de 1970, o recorte temporal do cap²tulo. Entretanto, aqueles 

sujeitos aparentemente sem sabor e sem muita utilidade, para manter a met§fora 

b²blica, n«o foram necessariamente os principais contemplados por elas. Um recorte 

de classe atravessou atividades como o Movimento Familiar Crist«o, notadamente 

frequentado pelos casais cat·licos com maior grau de escolaridade e condi­«o 

socioecon¹mica mais abastada, e os cursos de forma­«o pastoral e de teologia para 

leigos, nos quais muitas das aulas aconteciam durante o hor§rio comercial e o perfil 

dos participantes era majorit§rio de pessoas com grau de instru­«o secund§ria e de 

profiss»es de relativo poder aquisitivo.  

 A partir da segunda metade da d®cada de 1970, movimentos como a Pastoral 

Oper§ria, o Centro de Defesa dos Direitos Humanos e as Comunidades Eclesiais de 

Base dariam um protagonismo mais percept²vel s̈ bases da Igreja propriamente ditas: 

a classe trabalhadora, o sal da terra. Doravante, contudo, h§ um interl¼dio entre a 

ñIgreja do Movimento Familiar Crist«oò e a ñIgreja das Comunidades Eclesiais de 

Baseò. Um militante cat·lico joinvilense alcan­ou notoriedade internacional com 

posi­»es pol²ticas que, no m²nimo, destoam do apoio majorit§rio cat·lico ao golpe de 

1964 e aos primeiros anos dos governos militares. £ necess§rio oferecer tamb®m a 

outra face do protagonismo leigo.  

 

3.2.3 JOS£ DOMINGOS CARDOSO, UM MILITANTE CATčLICO JOINVILENSE   

 

 Conforme anunciado na introdu­«o, uma das preocupa­»es deste trabalho ® 

explorar a complexidade das intera­»es entre a Igreja Cat·lica e a ditadura militar em 

Joinville ¨ luz da heterogeneidade da institui­«o. Esse pressuposto passa, 

inevitavelmente, pela busca por vozes dissonantes ao que ® defendido pela 

institucionalidade da Igreja. 

 Em Joinville, os ind²cios apontam para um apoio majorit§rio da Igreja Cat·lica 

ao golpe. N«o apenas do bispo, dom Greg·rio Warmeling, e do sacerdote Monsenhor 
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Sebasti«o Scarzello, mas de associa­»es e entidades de cunho religioso como o 

C²rculo Oper§rio de Joinville, a Liga das M«es Crist«s e a Liga S«o Jos® da Igreja 

Sagrado Cora­«o de Jesus. £, no m²nimo, razo§vel questionar se n«o houve uma 

ressalva ou resist°ncia a esse consenso. 

 Em ©mbito nacional, entre o final da d®cada de 1950 e in²cio da d®cada de 

1960, movimentos leigos jovens no escopo da A­«o Cat·lica Brasileira (ACB)200 ï tais 

como a Juventude Universit§ria Cat·lica (JUC) e a Juventude Oper§ria Cat·lica (JOC) 

ï transformaram-se e contribu²ram no tensionamento da Igreja e na forma­«o de uma 

esquerda cat·lica, pequena em termos num®ricos, mas influente na renova­«o da 

Igreja brasileira no per²odo. O golpe de 1964 atingiu fortemente esse tipo de 

mobiliza­«o popular: eles foram as primeiras v²timas cat·licas da repress«o 

(Mainwaring, 2004). 

 Nas fontes consultadas, inexiste men­«o a esses movimentos leigos em 

Joinville no contexto do golpe de 1964. Contudo, uma pequena pista sinalizou um 

caminho de pesquisa que denota a heterogeneidade da Igreja Cat·lica em Joinville.  

 Entre 1965 e 1967, a diocese de Joinville publicou a coluna Diocese Informa 

(ou Diocese de Joinville em Marcha, o nome variou) no jornal A Not²cia. De 

periodicidade irregular, ela divulgava as principais not²cias diocesanas, tais como a 

agenda do bispo, os cursos ministrados pela diocese, as a­»es dos movimentos leigos 

e pastorais e a inaugura­«o de par·quias, entre outras coisas.  

 Em uma edi­«o ordin§ria dessa coluna, de 11 de agosto de 1965 (Figura 21), 

foi anunciado um encontro de padres de v§rias par·quias sob a dire­«o de dom 

Greg·rio para estudar a renova­«o da Igreja ¨ luz do Conc²lio Vaticano II, no in²cio de 

agosto; a agenda do bispo de Joinville, em Porto Alegre, com seus pares catarinenses 

e ga¼chos para discutir a atualiza­«o pastoral a partir das delibera­»es conciliares, no 

final de julho; e um novo vig§rio no munic²pio de Garuva. Esse tipo de not²cia foi 

bastante recorrente na coluna e serve como caracteriza­«o do seu conte¼do 

cotidiano. Entretanto, a ¼ltima not²cia veiculada nessa edi­«o foge um pouco do 

comum. Ela ® a pista que desencadeou a frente de pesquisa que teve como resultado 

a constru­«o deste subcap²tulo. 

                                            
200 A Ação Católica foi concebida pelo Papa Pio XI (1922-1939) como uma união de forças católicas 
para difusão de princípios nos âmbitos familiares, sociais e individuais da Igreja Católica. A Ação 
Católica chegou ao Brasil, em 1935, sob os auspícios do cardeal dom Sebastião Leme e do intelectual 
católico Alceu Amoroso Lima. Seu principal objetivo era difundir o ensinamento da Igreja Católica nas 
escolas, fábricas e meios de comunicação (Souza, 2006). 
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Figura 21 - Diocese Informa, de 11 de agosto de 1965 

 

Fonte: A Not²cia (ano XLII, n.9577, 11 ago. 1965. p.5).  

 

 Era de Joinville, a cidade em que a Igreja Cat·lica tanto apoiou o golpe, o 

presidente da Juventude Oper§ria Cat·lica, o movimento leigo que se op¹s ¨ 

derrubada inconstitucional de Jo«o Goulart e foi uma das primeiras associa­»es 

cat·licas a sofrer a repress«o da ditadura. Cabe ent«o explorar a trajet·ria de Jos® 

Domingos Cardoso, o Ferreirinha, um militante cat·lico joinvilense. O estudo da sua 

milit©ncia ® um caminho para descortinar vozes dissonantes ao que era 

majoritariamente defendido pelos cat·licos joinvilenses nos idos de 1964. Para al®m 
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disso, sua trajet·ria fornece pistas para entender o engajamento de militantes 

cat·licos brasileiros nas pautas de matiz socioecon¹mica e pol²tica entre as d®cadas 

de 1960 e 1990. Notadamente, a presente se­«o ultrapassa o recorte espacial e 

temporal estabelecido pelo trabalho, mas julgo necess§rio, tendo em vista que Jos® 

Domingos Cardoso atuou nacional e internacionalmente na condi­«o de militante 

cat·lico. 

 Para tal, ® feito uso do depoimento de Ferreirinha publicado na obra Vida jocista 

(2003), compila­«o de testemunhos de militantes da JOC, al®m dos documentos 

produzidos pelos ·rg«os de espionagem da ditadura militar e as contribui­»es da 

historiografia. As informa­»es de cunho biogr§fico doravante apresentadas s«o 

resultado do cruzamento de seu depoimento autobiogr§fico (Vida, 2003) com a sua 

biografia no Centro de Documenta­«o e Mem·ria Sindical da CUT - CEDOC/CUT 

(https://cedoc.cut.org.br/cedoc/dicionario-biografico/389) e Marques (2010). 

 Segundo filho do casal Elp²dio Cardoso e Dorcelina Ramos Cardoso, Jos® 

Domingos Cardoso (Figura 22) nasceu na atual cidade de Araquari, no litoral norte 

catarinense, em 12 de dezembro de 1940, quando o munic²pio ainda se chamava 

Parati201. Quando crian­a ajudava o seu av¹ materno na profiss«o de ferreiro, o que 

rendeu o apelido que lhe acompanharia durante toda a sua vida: Ferreirinha.  

 

                                            
201 A mudança se deu por meio do Decreto-lei n. 941, de 31 de dezembro de 1943, do interventor federal 
Nereu Ramos (Santa Catarina, 1943). 
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Figura 22 - Jos® Domingos Cardoso, o Ferreirinha, provavelmente em meados da 

d®cada de 1990 

 

Fonte: CEDOC/CUT (s.d.). Dispon²vel em https://cedoc.cut.org.br/cedoc/dicionario-biografico/389 

 

 Assim como muitos de seus conterr©neos, ele se mudou ainda jovem para 

Joinville, polo industrial vizinho a Araquari, com aproximadamente 14 anos, para 

trabalhar em uma tecelagem. £ interessante observar que, ainda que natural de 

Araquari, Jos® Domingos ® sempre apresentado como joinvilense e ele pr·prio assim 

relatou em seu testemunho ao falar do in²cio da milit©ncia na JOC: ñsou da cidade de 

Joinville, em Santa Catarina, uma cidade muito industrial, metal¼rgica e t°xtil. Em julho 

de 1960, com vinte anos, fui atingido - como se dizia - pela milit©ncia da JOC, na 

f§bricaò (Vida, 2003, p.74). 

 O seu ingresso na JOC ® bastante significativo quando se leva em 

considera­«o o local em que ele trabalhava. Ferreirinha contou que ñparticipava 

sempre das reuni»es semanais na par·quia do Sagrado Cora­«o [de Jesus], uma 

igreja muito perto, a 500 metros da f§bricaò202 (Vida, 2003, p.75).  

                                            
202 A título de especulação, eu suponho que a empresa em questão seja a fábrica de carretéis Santa 
Terezinha, de propriedade do empresário e político Adhemar Garcia, que se situava entre as atuais 
ruas Inácio Bastos e Padre Kolb, no mesmo quarteirão da sede do Círculo Operário. 
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 Localizada no atual bairro Bucarein203, a par·quia Sagrado Cora­«o de Jesus 

foi criada em 1916, pelo padre dehoniano204 luxemburgu°s Augusto Weicherding, que 

exerceu fun­«o de p§roco at® 1954 (Thiago, 2018). Pr·ximo ¨ par·quia estava a sede 

do C²rculo Oper§rio, entidade cat·lica leiga estudada no cap²tulo anterior. Ainda que 

n«o se saiba exatamente em qual tecelagem Jos® Domingos trabalhou, essa 

informa­«o ® bastante relevante. Se no cap²tulo anterior foi mostrado que o C²rculo 

Oper§rio competiu com outros modelos de organiza­«o da classe trabalhadora no 

in²cio da d®cada de 1960, tais como o CGT e similares, o testemunho de Ferreirinha 

® um ind²cio de que essa competi­«o tamb®m pode ter acontecido no interior da 

pr·pria Igreja. O C²rculo Oper§rio e JOC eram ambos movimentos cat·licos 

destinados ao mundo do trabalho em que um oper§rio poderia se associar. 

 Sobre as diferen­as entre o C²rculo Oper§rio e a Juventude Oper§ria Cat·lica 

na primeira metade da d®cada de 1960, o historiador Scott Mainwaring sinalizou: 

 

A posi­«o da JOC [no in²cio da d®cada de 1960] mostrava a evolu­«o pol²tica 
do movimento e tamb®m o quanto sua vis«o se diferenciava de outro 
importante movimento da classe oper§ria dentro da Igreja ï os C²rculos 
Oper§rios. Conservadores e clericais, os C²rculos Oper§rios apoiaram o 
golpe em nome do anticomunismo. Desde o seu in²cio, a lideran­a dos 
C²rculos era predominantemente de classe m®dia, separavam a f® da 
realidade social e n«o dispunham de um m®todo pedag·gico que levantasse 
quest»es acerca da realidade social. Estavam, portanto, mais fechados ¨s 
influ°ncias que ajudaram a transformar a JOC. Al®m disso, n«o mantinham 
v²nculos com os setores progressistas da Igreja (especialmente com outros 
movimentos da A­«o Cat·lica) que desempenharam um papel importante na 
transforma­«o da JOC (Mainwaring, 2004, p.150). 

 

 A despeito da predomin©ncia da classe m®dia nos C²rculos Oper§rios, que n«o 

parece se aplicar ao caso joinvilense, da cita­«o ® poss²vel extrair a diferen­a de 

concep­«o de f® e de comprometimento com a realidade social entre os dois 

movimentos. Ainda que o C²rculo Oper§rio tamb®m tenha se envolvido nos 

acontecimentos de cunho pol²tico e socioecon¹mico do in²cio da d®cada de 1960, sua 

                                            
203 Delimitado oficialmente pela Lei nº 1.526, de 05 de julho de 1977, o bairro Bucarein tem uma 
ocupação anterior ao estabelecimento da Colônia Dona Francisca, em 1851, levando em conta que, 
desde 1826, o Coronel Antônio João Vieira se instalara no local com uma grande fazenda e com grande 
número de escravizados (Ficker, 2008). Além disso, nele estava localizado o antigo porto do Bucarein, 
estrategicamente instalado na confluência do Rio Cachoeira com o Rio Bucarein, que teve considerável 
importância para o desenvolvimento da cidade de Joinville, tendo em vista que, antes da inauguração 
da linha férrea no início do século XX, o porto era a única forma de embarque e desembarque de 
mercadorias na cidade (IPPUJ, 2015). 
204 A Congregação dos Sacerdotes do Coração de Jesus, também conhecidos como Dehonianos, 
nasceu na França, em 1878, por meio de seu fundador, padre Leão Dehon, visando engajar sacerdotes 
e leigos na defesa das massas populares empobrecidas (Thiago, 2018). 
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concep­«o de a­«o dizia mais respeito ¨ defesa de um conjunto doutrin§rio (da 

doutrina social da Igreja), enquanto a JOC possu²a um engajamento pol²tico mais 

evidente e ativo. Ela dialogava com uma cultura pol²tica mais pr·xima ¨ esquerda 

pol²tico-ideol·gica e pol²tico-partid§ria do final da d®cada de 1950 e in²cio da d®cada 

de 1960. 

 Essa diferen­a pode ser uma pista para a op­«o pelo ingresso de Ferreirinha 

na JOC. Ele conta que foi convencido a engrossar os quadros jocistas ao tomar 

conhecimento do caso de um jovem baiano que, por meio da a­«o da JOC, conseguiu 

convencer os seus companheiros a pressionar a empresa para mudar a m§quina que 

havia cortado o seu dedo em um acidente de trabalho. Quer dizer, a perspectiva de 

uma organiza­«o para reivindica­»es oper§rias foi o ponto de partida para a milit©ncia 

na JOC. 

 Vale salientar que seu ingresso na Juventude Oper§ria Cat·lica, em julho de 

1960, coincide com o per²odo em que a organiza­«o passou a se envolver mais em 

quest»es pol²ticas. Conforme periodiza­«o de Scott Mainwaring (1983b), entre 1958 

e 1961, a JOC ganhou mais capilaridade, com melhor organiza­«o e aten­«o ¨ 

prepara­«o de l²deres leigos, atingindo 25 mil membros no Brasil. Isso fazia da 

Juventude Oper§ria Cat·lica do Brasil um dos grupos leigos mais importantes da 

Igreja Cat·lica no Brasil, al®m de um dos movimentos jocistas mais ativos do mundo.  

 Em outro exerc²cio de periodiza­«o, Valmir Muraro (1993) caracterizou o 

per²odo entre 1959 e 1964 como a fase ñmission§riaò da JOC, em que o movimento 

passou a se preocupar mais com a vida oper§ria, ultrapassando os limites das 

par·quias, al®m de contar com uma organiza­«o mais articulada (conselho nacional, 

confedera­»es regionais, federa­»es diocesanas e se­»es locais). 

 Significativo nesse per²odo foram o II Congresso Mundial da JOC e o I 

Congresso Nacional dos Jovens Trabalhadores, organizado pelos militantes jocistas. 

(Mainwaring, 2004). Ambos realizados no Rio de Janeiro, os encontros foram 

importantes para impulsionar a JOC no Brasil, conforme lembrou Ferreirinha. No 

encontro mundial foi elaborado um plano de a­«o quadrienal (1961-1965), que serviu 

para nortear as atividades do movimento nos anos seguintes. 

Da compara­«o entre as duas periodiza­»es, ® vi§vel afirmar que no in²cio da 

d®cada de 1960 a JOC passou a ser um movimento bem articulado do ponto de vista 

estrutural e bastante numeroso nas bases. Por outro lado, a pujan­a jocista em ©mbito 

nacional n«o necessariamente encontrava equival°ncia em Joinville.  Pelo menos n«o 
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a um primeiro olhar. Jos® Domingos relatou que havia apenas nove militantes da JOC 

em Joinville. Essa aparente falta de expressividade tamb®m ® percept²vel ao comparar 

a Juventude Oper§ria Cat·lica com o Movimento Familiar Crist«o, outro movimento 

cat·lico leigo. Enquanto s· localizei 3 men­»es a JOC na imprensa entre 1964 e 1970 

(data da desarticula­«o nacional do movimento), o Movimento Familiar Crist«o, por 

outro lado, era presen­a recorrente nas p§ginas dos peri·dicos locais. 

 Seja como for, em 1962, Ferreirinha foi convidado a se dedicar ¨ Federa­«o da 

JOC (equivalente ao n²vel estadual) pelo padre Afonso Birck. Antes de tratar de sua 

atua­«o a partir de 1962 ® preciso referir-se ao padre Birck. H§ ind²cios da presen­a 

da Juventude Oper§ria Cat·lica em Santa Catarina j§ em 1947, antes mesmo da JOC 

ser oficializada no pa²s, o que aconteceu no ano seguinte. Por®m, o movimento estava 

muito restrito a capital do estado, Florian·polis. £ s· com a chegada do padre Afonso 

Jos® Birck para exercer a fun­«o de assistente estadual da JOC, na d®cada de 1960, 

que o movimento ganha propor­»es estaduais. Em 1962, a Juventude Oper§ria 

Cat·lica estava estabelecida em onze munic²pios, quais sejam, Joinville, Florian·polis, 

Blumenau, Itaja², Jaragu§ do Sul, Lages, Tubar«o, Crici¼ma, Brusque, S«o Jos® e 

Capivari, perfazendo um total de centro e trinta filiados (Silva, 2009).  

 Cruzando o n¼mero de militantes em Santa Catarina com o n¼mero de 

munic²pios em que a JOC estava estabelecida, percebe-se que os nove jocistas 

joinvilenses n«o eram t«o poucos quanto pode parecer a um primeiro olhar. Indo al®m, 

com base nos depoimentos colhidos por Silva (2009), os militantes jocistas lembraram 

que as cidades de Itaja² e Tubar«o tiveram n¼cleos fortes da JOC, mas a mais 

significativa era a de Joinville. Talvez por isso Jos® Domingos Cardoso foi convidado 

para se dedicar ¨ Juventude Oper§ria Cat·lica em n²vel estadual. 

 Ainda com base em Silva (2009), a historiadora aponta que o padre Jac· 

Anderle era o assistente jocista de Joinville, como eram conhecidos os cl®rigos que 

apoiavam as atividades da JOC. Padre Jac· Anderle tamb®m era coordenador 

diocesano de pastoral da Diocese de Joinville no transcurso da d®cada de 1960 e 

in²cio da d®cada de 1970. Sua atua­«o pr·xima ¨ Juventude Oper§ria Cat·lica pode 

ser um ind²cio de que o movimento continuou pr·ximo ao clero de Joinville, mesmo 

depois de 1964, o que, inclusive, justifica a divulga­«o da vinda de Ferreirinha a 

Joinville, em 1965, na coluna da diocese no jornal A Not²cia, que abre as discuss»es 

desse texto. 
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 Ao ser convidado para se dedicar ¨ JOC em n²vel estadual, Jos® Domingos 

Cardoso se tornou um ñpermanenteò ou ñliberadoò, como eram chamados os militantes 

que se dedicavam exclusivamente ao movimento, incumbidos de divulgar e 

desenvolver o jocismo em tempo integral, recebendo aux²lio financeiro para tal (Silva, 

2009; Mainwaring, 1983b). No ano seguinte, 1963, Ferreirinha passou a atuar no Rio 

de Janeiro, como mission§rio da JOC, por meio de convite da Equipe Nacional, 

passando a acompanhar as se­»es jocistas nos bairros. 

 N«o sou capaz de afirmar se ele permaneceu como ñpermanenteò no Rio de 

Janeiro, uma vez que na pequena biografia a respeito de Ferreirinha no CEDOC/CUT 

consta que, ao se transferir para o Rio de Janeiro, ele passou a trabalhar como 

metal¼rgico. O fato ® que, provavelmente, seus dias na metalurgia duraram pouco, 

pelo menos durante a d®cada de 1960. Seja como for, al®m da ajuda ao av¹ materno, 

ferreiro em Araquari, em meados da d®cada de 1950, Ferreirinha ainda voltaria a 

trabalhar com a metalurgia na d®cada de 1980. 

 Ainda em 1963, Jos® Domingos Cardoso foi eleito para a Dire­«o Nacional da 

Juventude Oper§ria Cat·lica e, entre 1964 e 1968, ocupou o cargo de presidente 

nacional da JOC. Justamente no espa­o temporal entre o golpe de 1964 e o Ato 

Institucional nÜ 5, a presid°ncia nacional da Juventude Oper§ria Cat·lica foi ocupada 

por um joinvilense. 

 Sobre o golpe, Ferreirinha lembra: 

 

Em 1964 veio o golpe militar, que criou dificuldades para o trabalho do 
Movimento. Eu me lembro que o Tch· (Geraldo Francisco Barbosa) secret§rio 
nacional da JOC, no dia do golpe foi o primeiro a perceber que a classe 
oper§ria ia sofrer: ños trabalhadores v«o entrar de v²tima, n«o ® bom isso aqui 
para o Brasil, vou botar uma tarja negra na manga.ò ï disse ele. N·s n«o 
perceb²amos, mas sa²mos ¨ rua at® a Central do Brasil e vimos todos aqueles 
ñtanquesò posicionados... (Vida, 2003, p.80). 

 

 De fato, os jocistas foram profundamente afetados pelo golpe de 1964. N«o 

apenas pela repress«o militar a que estiveram submetidos, por sua lideran­a em 

movimentos populares e seu comprometimento com as chamadas ñreformas de baseò, 

mas tamb®m por ver a maioria dos bispos ao lado dos vitoriosos de 31 de mar­o, 

tendo sofrido persegui­«o tamb®m por parte da Igreja institucional (Silva, 2009; 

Mainwaring, 1983b; Muraro, 1993). 

  A persegui­«o aos jocistas ® um cap²tulo importante dos conflitos entre a Igreja 

Cat·lica e os militares durante a ditadura. Mas, antes de abordar esse assunto, ® 
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preciso tratar de ñJoinville na Ćsiaò, como foi anunciada no jornal A Not²cia a 

participa­«o de Ferreirinha no 3Ü Conselho Mundial da JOC, na Tail©ndia. Esse evento 

® significativo para entender o processo de radicaliza­«o dos militantes jocistas e a 

repress«o que sofreram: 

 

Fomos, em 1965, eu como presidente da JOC, Irony como presidente da 
JOCF e padre Agostinho Pretto como assistente nacional, representar o Brasil 
no 3Ü Conselho Mundial da JOC na cidade de Bangkok, na Tail©ndia, um pa²s 
da Ćsia. A² se fez uma avalia­«o dos 4 anos do programa sobre o trabalho e 
a organiza­«o dos anos seguintes. [...] Foi nesse Conselho Mundial em 1965, 
com o aprofundamento da quest«o do trabalho, que se acentuou a an§lise da 
realidade e se levantaram quest»es sobre o trabalho, o desenvolvimento, a 
justi­a social, de uma forma mais ampla, muito mais abrangente. Voltamos 
do Conselho muito entusiasmados (Vida, 2003, p.81). 

 

 Conforme relatado, o entusiasmo decorrente do encontro na Tail©ndia ganhou 

ainda mais f¹lego no ano de 1965, quando os movimentos jovens da A­«o Cat·lica - 

Juventude Estudantil Cat·lica (JEC), Juventude Independente Cat·lica (JIC) e a 

Juventude Universit§ria Cat·lica ï passaram a dividir uma mesma casa em Santa 

Teresa, bairro da zona central do Rio de Janeiro. Ali figuras bastante conhecidas da 

milit©ncia cat·lica passaram a conviver diariamente, tais como o religioso dom 

C©ndido Padim, al®m dos leigos Luiz Eduardo Wanderley, Tibor Sulik e Carlos Alberto 

Lib©nio Christo, que nos anos seguintes ingressaria na ordem dos dominicanos, 

passando a ser conhecido como Frei Betto. 

 Sintomaticamente, o compromisso com a justi­a social e o aprofundamento da 

quest«o do trabalho, firmados no 3Ü Conselho Mundial da JOC, ganhavam sentidos 

revolucion§rios ¨ luz da realidade pol²tica e socioecon¹mica brasileira. O pregado 

engajamento social para a transforma­«o do mundo, somado ¨ repress«o militar e 

aos efeitos do modelo econ¹mico brasileiro, culminou em uma vis«o cr²tica e 

contestat·ria em rela­«o ao capitalismo por parte dos militantes jocistas (Estevez, 

2011; Mainwaring, 1983b; Muraro, 1993). O movimento se deslocou (ainda mais) para 

a esquerda e se radicalizou. 

 Cumpre dizer que a presid°ncia da JOC n«o necessariamente afastou 

Ferreirinha de Joinville e da Juventude Oper§ria Cat·lica local. Na primeira semana 

de outubro de 1965, ¨s v®speras do evento na Tail©ndia, ele esteve na cidade para 

orientar a JOC de Joinville (A Not²cia, 1965)205. Se ele n«o mais militava nela, pelo 

                                            
205 Informações obtidas da edição ano XLII, n.9627, 09 out. 1965. p.5. 
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menos ® razo§vel afirmar que continuava uma figura influente entre os militantes 

jocistas joinvilenses.  

Sobre a JOC joinvilense, no cap²tulo anterior foi mencionada a destina­«o de 

verbas generosas do or­amento estadual de Santa Catarina de 1965 para o C²rculo 

Oper§rio e a Creche Conde Modesto Leal. A Juventude Oper§ria Cat·lica de Joinville 

tamb®m foi contemplada, embora com valor um pouco mais modesto. Estavam 

previstos 60 mil cruzeiros para o movimento. Silva (2009) aponta que, ainda que 

militantes catarinenses tenham participado do processo de radicaliza­«o da JOC 

nacional, essa mesma radicaliza­«o n«o ® percept²vel em Santa Catarina. As JOCs 

catarinenses se desmobilizaram pouco ap·s o golpe. Talvez a verba seja um sutil 

vest²gio de que a JOC joinvilense ainda estava bem prestigiada entre as autoridades 

locais em 1965, diferente do tratamento recebido pelo movimento em outras partes do 

pa²s. 

 Sobre a repress«o, Jos® Domingos lembra que uma parte essencial da JOC 

era o aspecto educativo. Relembrando o per²odo e fazendo uma autocr²tica ele 

afirmou: 

 

Na ®poca, n«o t²nhamos percebido esse desvio, essa perda do que ® t«o 
fundamental. Havia urg°ncia de um engajamento social mais forte, de uma 
a­«o pol²tica. Eu mesmo participei desse movimento de levar a JOC para 
essa dire­«o de uma an§lise da realidade, para a luta social mais engajada. 
Eu defendi, participei e constru² nessa dire­«o. Bloqueou-se para n·s a 
possibilidade de um movimento de massa. Reunir 3, 4 pessoas passou a ser 
uma amea­a ¨ Seguran­a Nacional. O n²vel da a­«o educativa foi se 
limitando e crescendo o medo de falar... Foi assim que, sem condi­«o de fazer 
aquele movimento aberto, em vez de agir come­amos a pensar, a refletir, a 
estudar e discutir... Com isso tivemos uma esp®cie de vanguarda na JOC, 
uma elite mais te·rica que se distanciou da base (Vida, 2003, p.84). 

 

 De um lado a repress«o militar minava qualquer possibilidade de exist°ncia de 

um movimento educativo comprometido com a justi­a social e com a a­«o pol²tica, do 

outro os militantes se fechavam cada vez mais na reflex«o te·rica e an§lise cr²tica do 

mundo, do ponto de vista material e social. 

Rapidamente, os militantes jocistas trocaram os cl§ssicos do humanismo 

crist«o como O homem e o mundo, de Michel Quoist, e O personalismo, de Emmanuel 

Mounier, pela chave marxista de interpreta­«o da realidade. O resultado disso foram 

as radicais resolu­»es do encontro da JOC de 1968, realizado em Recife, chamadas 

de ñdocumento amareloò. Nelas, o movimento definiu diretrizes pol²ticas influenciadas 

pelo pensamento socialista sobre a situa­«o do pa²s e do mundo. Scott Mainwaring 
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(2004) afirma que as conclus»es do encontro de Recife eram as posi­»es mais 

radicais j§ firmadas por qualquer movimento da Igreja Cat·lica. N«o por acaso, a JOC 

passou a ser um dos principais alvos dos militares. 

No mesmo ano do encontro de Recife, 1968, muitos militantes jocistas 

passaram a engrossar os quadros da A­«o Popular (AP). Fundada antes do golpe de 

1964, por setores ¨ esquerda da Juventude Universit§ria Cat·lica, a AP era um canal 

cat·lico aut¹nomo para a atividade pol²tica de esquerda, fora da estrutura da Igreja. 

Militantes da A­«o Popular atuavam principalmente no movimento estudantil, mas 

tamb®m tinham incid°ncia na organiza­«o oper§ria e camponesa. Com o golpe de 

1964, muitas lideran­as da AP foram perseguidas e o movimento fez op­«o pela luta 

armada (Ridenti, 1998).  

H§ um not·rio processo de passagem da milit©ncia cat·lica para a a­«o pol²tica 

de esquerda no caso da JOC. Epis·dios mais ou menos semelhantes ser«o 

apresentados ulteriormente. As aproxima­»es entre o poder ñespiritualò e a oposi­«o 

de esquerda foram observadas por Michel de Certeau (2014). Ele afirmou que o lugar 

antigamente ocupado pela Igreja (at® meados do s®culo XVIII) em rela­«o aos 

poderes estabelecidos passou a ser desempenhado pela oposi­«o de esquerda. A 

semelhan­a diz respeito ¨ defesa de um outro mundo, um futuro diferente, o projeto 

de uma outra sociedade. Esse pode ser um modelo interpretativo para os diversos 

processos de politiza­«o de membros da Igreja Cat·lica apresentados no decorrer 

deste trabalho. 

Entre 1968 e 1970, tr°s epis·dios esfacelaram de vez a Juventude Oper§ria 

Cat·lica. Para al®m do fim do movimento, constituem cap²tulos importantes do conflito 

Igreja-Estado e tiveram implica­»es significativas no processo que transformou a 

Igreja Cat·lica em uma for­a de oposi­«o ¨ ditadura militar. 

Um pouco antes da decreta­«o do Ato Institucional nÜ 5, no final de novembro 

de 1968, tr°s padres e um di§cono associados ¨ JOC em Minas Gerais foram presos 

e torturados. Os militares alegavam envolvimento dos jocistas nas greves de 

Contagem. Com efeito, a JOC teve ampla participa­«o nas greves de Contagem e 

Osasco, em 1968, em fun­«o do seu comprometimento com a luta dos trabalhadores 

(Estevez, 2011; Serbin, 2001). Esses dois movimentos paredistas s«o bastante 

relevantes na hist·ria da ditadura. Junto com a efervesc°ncia do movimento estudantil 

e a manifesta­«o de trabalhadores, eles marcaram o retorno de alguns setores da 

sociedade ¨s ruas pela primeira vez desde 1964 (Skidmore, 1988). Esse processo foi 
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interrompido pelo AI-5. Ap·s o funesto 13 de dezembro de 1968, a JOC esteve 

novamente no alvo da repress«o. L²deres e assistentes clericais da JOC foram presos 

e torturados em Recife, Porto Alegre, Rio de Janeiro e Novo Hamburgo. Sedes da 

JOC foram invadidas em S«o Paulo, Rio de Janeiro, Teresina e Crat®us (Mainwaring, 

2004). 

Um segundo evento aconteceu em maio de 1969. O padre Antonio Henrique 

Pereira Neto, assistente da JOC e do bispo dom H®lder C©mara, em Recife, foi 

assassinado pelo Comando de Ca­a aos Comunistas (CCC), um grupo terrorista de 

extrema-direita. O relat·rio da Comiss«o Estadual da Mem·ria e Verdade Dom Helder 

C©mara (CEMVDHC) apontou que o padre de apenas 28 anos foi sequestrado, 

cruelmente torturado e morto (Relat·rio Final, 2017). Tratou-se do primeiro sacerdote 

a ser assassinado pela ditadura. 

A onda final de repress«o aconteceu em outubro do ano de 1970. Agentes do 

DOPS da Guanabara e do I Ex®rcito invadiram o Instituto Brasileiro de 

Desenvolvimento (IBRADES), um centro jesu²ta de estudos que fornecia instru­«o 

para jocistas e outros militantes de movimentos populares associados ¨ Igreja, al®m 

de prestar assessoria intelectual para a CNBB. Os agentes da repress«o maltrataram 

v§rios religiosos, incluindo o padre Pedro Belis§rio Velloso Rebello, ent«o presidente 

da Confer°ncia dos Provinciais Jesu²tas do Brasil, e o padre Ormindo Viveiros de 

Castro, reitor da PUC-RJ, e prenderam dom Alo²sio Lorscheider, ent«o secret§rio-

geral da CNBB, por algumas horas, deixando-o incomunic§vel (Serbin, 2001). 

Jos® Domingos Cardoso relacionava-se com alguns dos alvos dessa invas«o. 

Como ele lembrou: 

 

Fui convidado a integrar a Equipe Internacional da JOC em 1968 mas n«o 
aceitei, e esse convite se repetiu em 1970 quando veio ao Brasil o presidente 
da JOC Internacional, Enrique Del Rio. Ele estava hospedado na igreja Nossa 
Senhora da Salete, no Catumbi. Naquela noite, em 1970, ele foi dormir em 
minha casa. No dia seguinte, pela manh«, Irony foi para o IBRADES (Instituto 
Brasileiro de Desenvolvimento) e n·s fomos para uma reuni«o na igreja ¨s 
7h30. Quando a² chegamos, ¨s 7h20, um padre nos esperava fora: ñV«o 
embora que j§ foram presos Pe. Agostinho e Pe. M§rioò. Cinco minutos antes 
da nossa chegada... Enrique seguiu imediatamente para a Embaixada da 
B®lgica e mobilizou a JOC Internacional. [...] No mesmo dia, logo em seguida, 
a Pol²cia prendeu Irony no IBRADES, gr§vida de seis meses. Eu e Irony 
est§vamos casados desde 1968. Seguiram-se as pris»es de dirigentes 
nacionais da JOC: Wilson, Teodoro, Vandir, Marcia, Marly, e de assistentes 
nacionais: Pe. Arnaldo e Pe. Manoel de Jesus (Vida, 2003, p.85). 
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Em sintonia com o que disse Ferreirinha, as pris»es na JOC e a deten­«o de 

dom Alo²sio repercutiram internacionalmente. Jocistas europeus fizeram protestos nas 

ruas e a R§dio Vaticano e o jornal LôOsservatore Romano se posicionaram contra a 

repress«o. At® o papa Paulo VI condenou o uso da tortura e declarou apoio ¨ Igreja 

brasileira (Serbin, 2001).  

£ bastante prov§vel que os militantes tenham sido torturados e interrogados 

enquanto estiveram presos. Essa informa­«o ® extra²da a partir da an§lise dos 

documentos produzidos pelos ·rg«os de espionagem e intelig°ncia da ditadura militar. 

Uma discuss«o te·rica-metodol·gica consistente ser§ apresentada no pr·ximo 

cap²tulo, ao longo do qual esse tipo de fonte ® o carro-chefe da opera­«o 

historiogr§fica empreendida. Por ora, cabe apontar que, em linhas gerais, ® 

necess§rio relativizar o tom incriminat·rio de um documento produzido pela 

comunidade de informa­»es da ditadura militar, produto da l·gica de inculpa­«o, da 

desconfian­a sistem§tica e da perspectiva de guerra interna dos agentes de 

informa­»es. Apesar disso, h§ algo de factual nesses documentos: eles abasteceram 

de informa­»es as tomadas de decis»es dos militares e as afirma­»es dos informes 

s«o embasadas por muitos anexos oportunos ao olhar do historiador, tais como 

excertos de peri·dicos e c·pias de panfletos. H§ uma racionalidade discrimin§vel que 

pode ser apontada por meio da cr²tica documental. 

Dito isso, documentos do I Ex®rcito sinalizam a abertura de um Inqu®rito 

Policial-Militar, instaurado pelo general Siseno Sarmento em 4 de outubro de 1970, 

destinado a investigar ñatividades subversivasò da Igreja Cat·lica, a fim de apurar a 

atua­«o da JOC e do IBRADES (DSI/MJ, 1970). V§rios documentos semelhantes 

foram produzidos entre outubro e dezembro de 1970, per²odo que corresponde ao 

c§rcere dos militantes jocistas. 

Em determinado momento do informe, h§ uma an§lise mais ou menos acertada 

do processo de engajamento pol²tico da JOC, conforme consta: ña partir da Orienta­«o 

do Conselho de Recife, a JOC passou a se conduzir como movimento de massa da 

juventude trabalhadora, constitu²da em base, ampliando os grupos de militantes, 

engajando-os politicamente, identificando-se nas decis»es de Medellinò. Esse trecho 

corrobora a tese de que a posi­«o firmada em Recife, em 1968, foi crucial para a JOC 

se tornar um dos alvos preferido da repress«o.  

Outro informe trata especificamente de Irony. Consta que Maria Irony Bezerra 

Cardoso, casada com Ferreirinha, era trabalhadora dom®stica, estruturada no 
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movimento de favelas e militava na A­«o Popular sob o codinome Lourdes (SNI, 

1970). Outro informe, de meados de 1971, trouxe uma lista nominal de militantes da 

A­«o Popular Marxista-Leninista do Brasil, na qual aparece o nome de Jos® Domingos 

Cardoso e de Maria Irony Bezerra Cardoso (SNI, 1971).  

Os padres presos no incidente JOC-IBRADES foram liberados em 22 de 

novembro e os militantes leigos em 7 de dezembro. O caso foi um ponto de inflex«o 

na posi­«o da Igreja Cat·lica em rela­«o ¨ ditadura. Em alguma inst©ncia, os militares 

expuseram os bispos ao mesmo tipo de sofrimento a que estavam submetidos os 

parentes de prisioneiros pol²ticos, ao fazerem os prelados perambularem por v§rias 

instala­»es militares e fornecerem informa­»es contradit·rias e vagas sobre a 

localiza­«o dos prisioneiros. Como um resultado imediato dos acontecimentos de 

outubro de 1970 e do evidente fracasso do modelo vigente de media­«o de conflitos 

Igreja-Estado, foi constitu²da a Bipartite, uma comiss«o formada por bispos e militares 

que se encontrou secretamente entre novembro de 1970 e agosto de 1974, com o 

objetivo de evitar mais atritos entre a Igreja e o Estado e discutir assuntos religiosos e 

pol²ticos de maior import©ncia (Serbin, 2001). £ tamb®m a partir de 1970 que os bispos 

considerados moderados e conservadores passaram a combater as viola­»es de 

direitos humanos com mais contund°ncia (Mainwaring, 2004). 

Ap·s Irony ter sido libertada da pris«o, o casal Jos® Domingos-Maria Irony 

ganhou a primeira filha. Nesse contexto, eles decidiram sair do Brasil, aceitando o 

convite da JOC Internacional que havia sido feito naquele fat²dico dia de outubro de 

1970. Antes de ir para o exterior, passaram um ano na clandestinidade, em Curitiba, 

at® sair do pa²s pelo Paraguai, ir at® o Peru e de l§ para a B®lgica. Esse per²odo de 

um ano escondido em Curitiba coincide com o transcurso de 1971, quando o casal 

apareceu na lista dos militantes da AP. 

Ferreirinha relatou que, entre 1972 e 1975, ele atuou no Secretariado 

Internacional da JOC, sendo respons§vel pela JOC na Ćfrica. Tanto essa informa­«o 

quanto a de sua sa²da do pa²s s«o corroboradas por documentos da comunidade de 

informa­»es. Em 1978, Jos® Domingos Cardoso solicitou a renova­«o de seu 

passaporte na embaixada brasileira na B®lgica. A embaixada do Brasil em Antu®rpia 

escreveu para o SNI pedindo mais informa­»es a respeito do militante. No informe da 



173 

 

embaixada consta que ele saiu do Brasil por Foz do Igua­u no final de 1971206, 

chegando na B®lgica em mar­o de 1972. No seu passaporte constavam vistos dos 

seguintes pa²ses: Fran­a, Espanha, B®lgica, Mali, Ruanda, Senegal, Costa do Marfim, 

Camar»es, Qu°nia, Daom® (atual Benin), Gana e Togo (DSI/MRE, 1978). Sem d¼vida, 

Ferreirinha estava circulando fisicamente e intelectualmente como militante jocista. 

Na resposta do SNI, ® informado que ele trabalhava no secretariado 

internacional da JOC, em Bruxelas, e era militante do Movimento Popular de 

Liberta­«o (MPL) no setor oper§rio. Considerado nocivo ¨ seguran­a nacional, a 

renova­«o do passaporte foi negada (SNI, 1978c). Essa informa­«o coincide com o 

fato biogr§fico de seu rompimento com a AP, antes de ir para o ex²lio e o ingresso no 

MPL. 

No per²odo em que Ferreirinha esteve no exterior, o IPM da JOC-IBRADES 

tramitou. Foram indiciados os padres Manoel de Jesus Ara¼jo Soares, M§rio Prigol, 

Agostinho Pretto, Arnaldo Alberto Werlang, Manuel Andr®s Mato, Fernando Bastos de 

Ćvila, Nilvo Mareto, Arc©ngelo Gabriel Vigne e Dario Nunes Silva, e os militantes leigos 

Ademar de Andrade Bertucci, M§rio Rodrigues da Silveira, Teodoro Haag Neto, M§rcia 

de Assis Marques, Maria Irony Bezerra Cardoso e Vandir Maria da Silva. O IPM 

acabou arquivado por pedido do Minist®rio P¼blico Militar, por entender que a 

investiga­«o escapava da sua compet°ncia. Em particular, interessa o indiciamento 

de Irony, esposa de Jos® Domingos e sua companheira de milit©ncia. Ela foi indiciada 

no IPM por ter participado da dire­«o nacional da JOC at® outubro de 1968 e partir de 

ent«o funcion§ria da secretaria e tesouraria do movimento at® fevereiro de 1970. Ap·s 

isso, ela esteve vinculada ao IBRADES. Como jocista, ela atuou conscientizando o 

operariado contra o regime. Tamb®m ® atribu²da a Maria Irony responsabilidade pela 

reda­«o das resolu­»es do encontro de Recife, de 1968 (Minist®rio da Justi­a, 1972).  

 Sobre o MPL, ao qual Jos® Domingos Cardoso se vinculou quando esteve no 

exterior, um informe do SNI tratou do movimento em particular, em 1974. 

Caracterizado como uma entidade de linha de a­«o pac²fica, o MPL supostamente 

praticava infiltra­«o em organiza­»es de cunho religioso. Menciona-se que o 

movimento foi fundado a partir de contatos no exterior de Miguel Arraes que, diga-se 

                                            
206 No informe consta que ele saiu do Brasil em 5 de dezembro de 1972 e chegou na Bélgica em 11 de 
março de 1972. Estou considerando que o ano foi escrito incorretamente na primeira data, à luz do 
testemunho de Ferreirinha. 
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de passagem, assim como Ferreirinha, atuava no continente africano, uma vez que o 

pol²tico pernambucano se exilou na Arg®lia. 

 Um trecho do informe ® dedicado exclusivamente ¨ ficha de Jos® Domingos 

Cardoso. Ele apareceu como um dos nomes da organiza­«o da entidade na regi«o 

Sul, em Santa Catarina, em particular. Al®m de militante do MPL e da JOC 

Internacional, ® mencionado que ele atuava na organiza­«o e dinamiza­«o do MPL 

no exterior, al®m de propor junto com outros militantes do grupo a forma­«o de uma 

frente visando a derrubada do governo brasileiro. £ dito que Ferreirinha ® presen­a 

constante em atividades sindicais, visando engrossar os quadros do MPL com seus 

participantes (SNI, 1974b).  

O informe ® d¼bio ao deixar impl²cito que Jos® Domingos estava atuando no 

Brasil. Isso n«o parece ter sido prov§vel. Primeiro, por seu testemunho e as biografias 

mencionarem o retorno ao Brasil apenas com a anistia, em 1979. Segundo, porque 

um sujeito como Ferreirinha seria alvo direto da repress«o em 1974. Seu ex²lio n«o se 

deu por acaso. Ele e sua esposa estavam escapando da persegui­«o promovida pelo 

regime. Me parece mais prov§vel que o informe de 1974 falava usando o tempo verbal 

do presente para se referir ao per²odo em que Jos® Domingos ainda estava no Brasil, 

at® 1971. Seja como for, ® interessante observar que, mesmo no exterior, Ferreirinha 

ainda estava vinculado ¨ milit©ncia brasileira de cunho pol²tico e socioecon¹mico. 

Assim como aconteceu com a JOC, o MPL tamb®m foi alvo de investiga­«o por 

parte dos militares. Ao que tudo indica, tamb®m por meio de um IPM. Informes do 

Destacamento de Opera­«o Interna do I Ex®rcito (DOI/I EX, 1974) e do Centro de 

Informa­»es de Seguran­a da Aeron§utica (CISA, 1974) trazem depoimentos de 

militantes da organiza­«o, provavelmente conseguidos sob tortura, em que Jos® 

Domingos Cardoso ® citado. Entre outras coisas, ® dito que sua fun­«o dentro do MPL 

® buscar apoio pol²tico na Europa junto ¨s grandes centrais sindicais. Ele foi 

respons§vel por convidar militantes e comandar reuni»es do movimento quando ainda 

estava no Brasil.  

Em 23 de julho de 1979, desembarcou no Aeroporto de Viracopos, em 

Campinas, o voo 891 da Air France, oriundo do Aeroporto de Paris (SNI, 1979d). Nele, 

retornaram ao Brasil o casal Jos® Domingos e Maria Irony, depois de um pouco mais 

de sete anos no ex²lio, sendo tr°s deles na B®lgica e os ¼ltimos quatro anos na Fran­a. 

A Lei de Anistia s· seria aprovada s· seria aprovada no m°s seguinte, em 28 de 

agosto, mas naquele momento a tramita­«o dela j§ estava bastante adiantada. 
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Nas duas d®cadas seguintes, Jos® Domingos esteve diretamente envolvido na 

pol²tica partid§ria, no movimento sindical e, em alguma inst©ncia, na milit©ncia 

cat·lica. Uma vez estabelecido novamente no Brasil, passou a morar no Rio de 

Janeiro e trabalhar como metal¼rgico, quando participou da funda­«o do Centro de 

A­«o Comunit§ria (CEDAC), ·rg«o destinado  ̈conscientiza­«o da classe oper§ria 

para o trabalho sindical, do qual atuou diversas vezes como representante em 

encontros e semin§rios (SNI, 1983e; 1984a; CISA, 1983).  

Tamb®m participou da funda­«o do Partidos dos Trabalhadores no estado do 

Rio de Janeiro, tendo sido suplente da Comiss«o Executiva Regional do PT, no 

contexto da campanha eleitoral de 1982 (SNI, 1981d); e da funda­«o da Central Đnica 

dos Trabalhadores (CUT), ocupando o cargo de suplente dos representantes do Rio 

de Janeiro, como chapa de oposi­«o sindical dos metal¼rgicos cariocas, no I 

Congresso Nacional da CUT (CONCUT), realizado em agosto de 1984, em S«o 

Bernardo do Campo (SNI, 1984d; 1984e). 

Um pouco antes do I CONCUT, em 1984, fez parte da diretoria eleita para 

fundar a CUT/RJ no I Congresso Estadual das Classes Trabalhadores do Rio de 

Janeiro (CECLAT/RJ). Entre as propostas aprovadas pelo CECLAT/RJ estava o apoio 

aos setores da Igreja Cat·lica que combatiam a burguesia liberal. Esse ® um 

interessante pano de fundo para perceber que os la­os com a Igreja n«o 

necessariamente se afrouxaram. 

Sobre a funda­«o do PT, pode ser que Jos® Domingos tamb®m tenha 

participado dos primeiros passos do partido em Joinville. Quando de seu falecimento, 

v²tima de um c©ncer, em 2001, o informativo mensal do Partido dos Trabalhadores de 

Joinville, O Cidad«o, lamentou a morte de ñum dos fundadores do PT de Joinville, da 

CUT Nacional, do Centro de A­«o Comunit§ria e do Instituto Integrarò (O Cidad«o, 

2001). £ sabido que o lan­amento formal do partido na cidade se deu a partir de uma 

visita do ent«o sindicalista Luiz In§cio da Silva, em setembro de 1980, quando realizou 

um com²cio na Pra­a da Bandeira (A Not²cia, 1980)207.  Os militantes cat·licos tiveram 

um papel de protagonismo nos primeiros anos do PT em Joinville, como mostrarei no 

cap²tulo seguinte, mas n«o localizei Ferreirinha entre eles. Caso ele tenha participado 

de alguma forma desse processo, como sugere o informativo O Cidad«o, suponho 

                                            
207 Informações obtidas das edições ano LVIII, n.14014, 11 set. 1980. p.1, ano LVIII, n.14024, 21 set. 
1980. p.1 e p.3 e ano LVIII, n.14025, 22 set. 1980. p.15. 
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que sua contribui­«o tenha se dado no interc©mbio e articula­»es entre Joinville e os 

grandes centros do pa²s. 

O ind²cio mais consistente do contato de Ferreirinha com os militantes 

joinvilenses no in²cio da d®cada de 1980 se deu por meio da Pastoral Oper§ria. Em 

outubro de 1982, foi realizado um encontro estadual da entidade, no munic²pio de Rio 

do Sul. No relat·rio datilografado do evento, que consultei no acervo documental do 

Centro de Direitos Humanos Maria da Gra­a Braz, consta que foi organizada uma 

exposi­«o por Ferreirinha do tema Pastoral Oper§ria e sindicato, em que ele criticou 

o controle governamental dos ·rg«os sindicais e o peleguismo vigente, em um 

contexto que ele j§ era uma lideran­a sindical destacada nos grandes centros do pa²s. 

Al®m de Ferreirinha, o padre Agostinho Pretto, ent«o integrante da Comiss«o Nacional 

de Pastoral Oper§ria, e seu colega dos tempos de JOC, esteve presente. Ele proferiu 

uma palestra sobre a Pastoral Oper§ria e a Igreja Cat·lica e orientou as discuss»es 

do encontro (Pastoral Oper§ria, 1982). 

Ali§s, no que diz respeito ¨ milit©ncia cat·lica, Ferreirinha lembrou que tal 

pr§tica continuou ap·s o retorno do ex²lio: 

 

Todos continuaram atuantes, engajados ï j§ agora em movimentos de 
adultos: ACO (A­«o Cat·lica Oper§ria), CEDAC, Pastoral Oper§ria, Banco da 
Provid°ncia, Sindicatos... Todos n·s que participamos da JOC acumulamos 
conhecimentos e adquirimos uma percep­«o dos problemas sociais. [...] 
Muita coisa hoje no trabalho sindical ou pol²tico-partid§rio teve tamb®m a 
influ°ncia do pessoal da JOC, da JUC e de outros ramos da A­«o Cat·lica, 
que contribu²ram muito para a quest«o da metodologia, do respeito, da 
coer°nciaé (Vida, 2003, p.87-88). 

 

A bibliografia parece concordar com a percep­«o de Jos® Domingos. Direta ou 

indiretamente, as experi°ncias jocistas contribu²ram para o desenvolvimento no Brasil 

da chamada Igreja popular, tendo sido a sua precursora na d®cada anterior, 

guardadas as devidas propor­»es. Ex-militantes jocistas passaram a atuar no 

movimento sindical, nos partidos pol²ticos e nos movimentos da Igreja Cat·lica, como 

as Comunidades Eclesiais de Base, a Pastoral da Terra e a Pastoral Oper§ria (Muraro, 

1993; Mainwaring, 2004).  

Com o processo de transi­«o pol²tica, houve at® mesmo uma tentativa de 

ressurgimento da JOC no Brasil. Um informe do Centro de Informa­»es da Marinha 

tratou de um encontro na localidade de Arrozal, no Rio de Janeiro, no in²cio de agosto 

de 1982, que contou com representantes de entidades como as Comunidades 
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Eclesiais de Base, a Pastoral da Terra e Pastoral Oper§ria, al®m de cl®rigos, militantes 

leigos (incluindo Jos® Domingos e Maria Irony) e dois bispos, dom Cl§udio Hummes 

e dom Waldyr Calheiros, respectivamente, bispo de Santo Andr® e de Barra do Pira²-

Volta Redonda (CENIMAR, 1982). Essa nova fase da JOC ® marcada pelo apoio ¨s 

greves do ABC paulista e pela participa­«o no PT (Estevez, 2011).  

Na CUT, Ferreirinha participou da Comiss«o Nacional de Tecnologia e 

Automa­«o, da Comiss«o Nacional Contra a Discrimina­«o Racial e representou a 

entidade no Conselho Nacional de Seguran­a Alimentar. Nos cargos diretivos, ocupou 

a supl°ncia da dire­«o Nacional (1984-1986), foi membro efetivo da dire­«o nacional 

(1988-1991) e diretor executivo da CUT (1991-1994).  

 A trajet·ria de Jos® Domingos Cardoso pode ser lida como uma indica­«o das 

implica­»es pol²ticas e socioecon¹micas de alguns compromissos assumidos por 

setores da Igreja Cat·lica entre as d®cadas de 1960 e 1990, em especial em se 

tratando dos leigos. Ao mesmo tempo, ela pode ser entendida como uma pequena 

ressalva ao consenso de uma Igreja monoliticamente conservadora em Joinville.  

Ferreirinha esteve em constante movimento, desde que saiu de Araquari para 

fixar-se em Joinville, onde teve o primeiro contato com a JOC. De Joinville foi para 

Florian·polis para se tornar um militante ñpermanenteò, em 1962. No ano seguinte, j§ 

estava no Rio de Janeiro, para participar da dire­«o nacional jocista, e, em 1964, era 

o presidente nacional da JOC quando os militares derrubaram Jo«o Goulart. Ocupou 

o cargo at® 1968, mas manteve v²nculos com o movimento at® 1970, quando a JOC 

foi esfacelada pela repress«o militar. Conseguiu escapar da onda de pris»es, mas teve 

a sua esposa gr§vida, Maria Irony, e v§rios companheiros jocistas presos e torturados. 

Uma vez que Maria Irony foi solta, o casal morou clandestinamente em Curitiba 

durante o ano de 1971. Eles engrossavam os quadros da AP desde 1968. Rompeu 

com essa organiza­«o antes de se exilar do Brasil, indo trabalhar no secretariado 

internacional da JOC, na B®lgica, entre 1972 e 1975. No exterior, militou no MPL. 

Retornou ao Brasil ¨s v®speras da Lei de Anistia, em 1979, e se engajou na forma­«o 

do PT, da CEDAC e da CUT, entidade na qual ocupou fun­»es diretivas, chegando ao 

cargo de diretor-executivo em 1991.  

Longe de uma trajet·ria coesa e teleol·gica, Jos® Domingos fez escolhas na 

condi­«o de militante, mas, como ele mesmo percebeu, recorrentemente inspirado 

pelo repert·rio adquirido nos tempos de JOC. £ admir§vel observar como ele esteve 
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inserido em v§rios ñgrandes eventosò da esquerda brasileira entre as d®cadas de 1960 

e 1990, n«o por acaso, apenas por estar presente, mas como sujeito ativo e engajado. 

Por fim, cabe mencionar um interessante uso contempor©neo da imagem de 

Jos® Domingos para encerrar este subcap²tulo. A ind¼stria de pl§stico Cipla, situada 

em Joinville, passou por um processo de crise na d®cada de 2000 e foi assumida 

pelos trabalhadores, com apoio da CUT, que passaram a administr§-la. Nesse 

contexto, foi criado um fundo de ades«o volunt§ria destinado ao custeio da luta pol²tica 

dos trabalhadores, tais como passeatas, confer°ncias e viagens de cunho pol²tico. O 

fundo foi batizado de Associa­«o Ferreirinha, em homenagem ao joinvilense que 

ocupou a dire­«o da CUT (Goulart, 2007; Paulucci, 2007). 

 A trajet·ria de Jos® Domingos Cardoso, o Ferreirinha, mostra-se como uma 

ponte entre as posi­»es assumidas pela Igreja em Joinville, no contexto do golpe de 

1964, e nos anos seguintes ao golpe, e a partir da segunda metade da d®cada de 

1970. Nos dois pr·ximos cap²tulos, itiner§rios individuais e coletivos mais ou menos 

semelhantes ao de Ferreirinha ser«o apresentados. Cl®rigos, religiosas e militantes 

cat·licos leigos, por meio do engajamento na atua­«o de cunho pol²tico e 

socioecon¹mico, fizeram parte da cultura pol²tica de resist°ncia ¨ ditadura militar. Um 

dos cap²tulos ® dedicado ¨ atua­«o do clero dito progressista (bispo e padres) e o 

outro ¨ atua­«o das mulheres religiosas. Eles coincidem em v§rios aspectos e, 

juntamente com a atua­«o de um ativista como Ferreirinha ap·s retornar ao Brasil, 

podem ser lidos como integrantes de um mesmo processo.  
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4 COMO ELES PREGAVAM: A ATUA¢ëO DO CLERO DITO PROGRESSISTA 

 

 Em 21 de julho de 1973, na sua coluna no peri·dico Di§rio de Not²cias, do Rio 

de Janeiro, o ent«o deputado federal Clovis Stenzel (ARENA-RS) afirmou:  

 

O problema mais grave que o Governo da Revolu­«o tem a enfrentar, daqui 
por diante, ® o da infiltra­«o comunista no Clero. A estat²stica ainda ® 
favor§vel ao Brasil e ¨ democracia. Mas n«o tenhamos d¼vida, que o 
advers§rio est§ conquistado terreno (Stenzel, 1973). 

 

 Em outro trecho do mesmo texto, Stenzel foi enf§tico:  

 

Se o governo quiser agir, daqui por diante, ter§ de encontrar a vanguarda do 
advers§rio vestida de batina. Imaginem a repercuss«o aqui dentro e 
principalmente no exterior de uma atua­«o repressiva contra certos bispos e 
padres (Stenzel, 1973). 

 

 Mais do que uma manifesta­«o individual de um parlamentar, a coluna do 

deputado arenista pode ser entendida como um ind²cio de uma percep­«o que era 

compartilhada por membros do governo e da sociedade em geral. Clovis Stenzel era 

considerado um porta-voz dos comandos militares na defesa da repress«o aos 

sacerdotes ditos subversivos como quaisquer outros cidad«os (Gaspari, 2002). Al®m 

disso, ® no contexto de meados da d®cada de 1970 que o desmonte de organiza­»es 

clandestinas retirou o protagonismo dos militantes comunistas e os religiosos 

passaram a ser, por assim dizer, os principais alvos da ditadura militar (Fico, 2001).  

£ importante lembrar que padres, religiosas e leigos cat·licos foram v²timas da 

repress«o desde o in²cio da ditadura, como o caso da JOC permite constatar. Embora 

eles tenham se transformado nos principais alvos da ditadura militar no transcurso da 

d®cada de 1970, a repress«o j§ era praticada contra membros da Igreja Cat·lica 

desde 1964, incluindo os casos em que a viol°ncia atingiu religiosos vinculados a 

organiza­»es clandestinas, como no epis·dio da tortura praticada contra frades 

dominicanos acusados de envolvimento na ALN, no final do ano de 1969, na 

conjuntura de persegui­«o a Carlos Marighella. 

O referido diagn·stico efetuado pelo deputado Stenzel ® corroborado por um 

vasto relat·rio produzido pelo Servi­o Nacional de Informa­»es (SNI), em setembro 

de 1974, intitulado Subvers«o praticada por membros da Igreja Cat·lica. Os autores 

do documento argumentam do seguinte modo:  
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[O clero progressista] constituiu-se no mais atuante dos inimigos que atentam 
contra a Seguran­a Nacional, promovendo, atrav®s de processos nitidamente 
subversivos, a substitui­«o da estrutura pol²tico-social-econ¹mico brasileira, 
por uma nova ordem, de conota­«o, em tudo semelhante ¨ filosofia marxista 
(SNI, 1974c). 

 

 As mais de quatrocentas p§ginas do documento s«o conclu²das com a seguinte 

afirma­«o: 

 

No curto espa­o de tempo decorrido nos ¼ltimos dez anos, a mesma Igreja 
que apoiou, significativamente, as for­as vivas que libertaram a Na­«o, em 
31 de mar­o de 1964, sofreu tantas desfigura­»es - de acordo com o que est§ 
denunciado nas p§ginas anteriores - que, ® razo§vel se supor, tivessem essas 
deforma­»es ocorrido antes de 1964, os homens que falassem pela igreja 
estariam no campo advers§rio, engrossando o "janguismo", o "peleguismo", 
a CGT, o "brizolismo", a UNE, o comunismo , os "grupos dos onze" (SNI, 
1974c). 

 
 Afora a identifica­«o de uma mudan­a de posicionamento da hierarquia 

episcopal da Igreja Cat·lica nesse contexto, que deixou de tomar parte no arranjo 

pol²tico que dava legitimidade ¨ estrutura governamental ï e, assim, assegurava 

prest²gio e influ°ncia junto ao regime autorit§rio -, passando a assumir posturas 

contestadoras da autoridade pol²tica vigente e das viola­»es de direitos humanos 

cometidas, atestada por historiadores tanto em n²vel nacional (Cubas, 2015; Silva, 

2017; Napolitano, 2018) quanto no n²vel local (Souza, S., 1998; Souza, 2022), o 

documento ajuda a entender como a Igreja Cat·lica se tornou alvo da comunidade de 

informa­»es da ditadura militar.  

Expresso nesses relat·rios produzidos pelos ·rg«os de vigil©ncia do regime, 

parece haver um certo ressentimento com o clero cat·lico, o que envolveria uma 

suposta coniv°ncia do Vaticano ¨ alegada subvers«o marxista em curso na Igreja 

Cat·lica brasileira, levando o regime a demandar a elimina­«o de pr§ticas ditas 

comunistas que seriam empreendidas pelo clero considerado progressista, tomado 

desde ent«o como o maior inimigo da seguran­a nacional.  

Soma-se a isso o contexto internacional latino-americano. Semelhante ao 

diagn·stico do deputado federal ga¼cho Clovis Stenzel, ® poss²vel identificar uma 

confid°ncia do presidente estadunidense Richard Nixon aos seus assessores, em 

1971, em que pontuou que o mais importante evento em dez anos no continente havia 

sido a deteriora­«o da Igreja Cat·lica, em que um ter­o dos religiosos eram marxistas, 

um ter­o estavam no centro e um ter­o eram efetivamente cat·licos. Como um 
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desdobramento dessa preocupa­«o, a Central Intelligence Agency teria passado a 

financiar grupos de persegui­«o ¨ Teologia da Liberta­«o na Am®rica Latina (Prashad, 

2020).  

 £ nessa conjuntura que se insere este cap²tulo, que tem como objetivo 

problematizar como se deu a atua­«o do clero dito progressista em Joinville a partir 

da segunda metade da d®cada de 1970. Em particular, cabe analisar as formas pelas 

quais a atua­«o dos religiosos alegadamente progressistas na cidade foram alvo da 

vigil©ncia da comunidade de informa­»es da ditadura militar. Quer dizer, como o 

exerc²cio da voca­«o religiosa despertou a aten­«o da estrutura de espionagem do 

regime militar?  

Posto isso, objetiva-se fornecer respostas ¨s seguintes quest»es: quais 

din©micas da atua­«o dos religiosos em Joinville chamaram a aten­«o da estrutura 

de espionagem da ditadura militar? Quais estrat®gias mobilizadas por esses religiosos 

na circunst©ncia de resist°ncia ¨ repress«o e ¨ persegui­«o podem ser percebidas? 

Como se deu a atua­«o alegadamente ñsubversivaò dos religiosos a partir da segunda 

metade da d®cada de 1970? Quais personagens da Igreja Cat·lica se destacaram 

nos informes produzidos pela vigil©ncia do regime? 

Em se tratando do clero em Joinville, s«o v§rios os trabalhos da historiografia 

que abordam esse tema. A Igreja Cat·lica teve protagonismo no contexto das 

manifesta­»es de resist°ncia ¨ ditadura militar, a partir da segunda metade da d®cada 

de 1970. Sirlei de Souza (1998) aponta as Comunidades Eclesiais de Base208 como 

um ind²cio de resist°ncia na cidade, tomando-as a partir da perspectiva de uma 

ñevangeliza­«o conscientizadoraò como um novo ator em cena nas manifesta­»es de 

resist°ncia em Joinville. Freire (2015) aponta para a mesma dire­«o, ao sustentar que 

a matriz discursiva da Teologia da Liberta­«o incidiu sobre a condi­«o oper§ria em 

Joinville, no contexto de resist°ncia ao regime militar.   

                                            
208 Segundo Frei Betto (1981, p.7), ñAs comunidades eclesiais de base (CEB's) s«o pequenos grupos 
organizados em torno da paróquia (urbana) ou da capela (rural), por iniciativa de leigos, padres ou 
bispos. [...] De natureza religiosa e caráter pastoral, as CEB's podem ter dez, vinte ou cinquenta 
membros. [...] Motivadas pela fé, essas pessoas vivem uma comum-união em torno de seus problemas 
de sobrevivência, de moradia, de lutas por melhores condições de vida e de anseios e esperanças 
libertadoras. São eclesiais, porque congregadas na Igreja, como núcleos básicos de comunidade de 
fé. São de base, porque integradas por pessoas que trabalham com as próprias mãos (classes 
populares): donas-de-casa, operários, subempregados, aposentados, jovens e empregados dos 
setores de serviços, na periferia urbana; na zona rural, assalariados agrícolas, posseiros, pequenos 
proprietários, arrendatários, peões e seus familiaresò. 
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Ainda a respeito da resistência e de suas interfaces com a Igreja Católica, a 

historiadora Iara Andrade Costa (1989, p. 75) estudou os movimentos paredistas de 

Joinville no contexto de transição política. A partir da atuação da Pastoral Operária, a 

autora concluiu que, no contexto de ausência de lideranças operárias na cidade, a 

Igreja acabou ñse deslocando para a esquerdaò e exercendo esse papel. Em alguma 

medida, essa interpretação coincide com a análise de contexto nacional do historiador 

Scott Mainwaring (2004), na qual o autor sinaliza que o vazio político estimulou a 

transformação da Igreja, levando em conta que ela era a única instituição apta a 

criticar a repressão e o modelo econômico da ditadura, organizar as classes populares 

e defender os direitos humanos. 

Sobre esse alegado deslocamento da Igreja Católica em Joinville, aliás, Sirlei 

de Souza identifica uma das questões em aberto em seu próprio trabalho a respeito 

do apoio e da resistência à ditadura militar em Joinville: 

 

as diferentes posi­»es assumidas pela igreja nas d®cadas de 60 e 70 em 
Joinville: no momento do golpe com favor§vel apoio e quando ocorrem as 
pris»es assumindo a defesa dos presos. Quais os motivos que levam esta 
mudan­a de posi­«o? (Souza, S., 1998, p.139). 

 

A quest«o da suposta mudan­a de posicionamento tamb®m intriga Eliton Felipe 

de Souza (2022), que se prop»e a investigar como o ent«o bispo de Joinville, Dom 

Greg·rio Warmeling, passou de entusiasta do governo dos militares a apoiador dos 

religiosos progressistas da cidade. O historiador entende o crescimento da repress«o 

e da viol°ncia (AI-5, DOPS e DOI-CODI) como chaves para entender a transi­«o de 

posicionamento do bispo. Por outro lado, sinaliza que, ainda em 1965, j§ ® poss²vel 

perceber sinais da mudan­a de posicionamento.  

Para al®m das categorias dicot¹micas de apoiador ou contestador, esse 

cap²tulo, somado ¨s contribui­»es do cap²tulo anterior (nomeadamente o subcap²tulo 

Tudo o que ® s·lida se desmancha no altar...), almeja problematizar as complexidades 

das intera­»es entre a Igreja Cat·lica (dentro do marco das heterogeneidades da 

institui­«o) e a ditadura militar. 

Para fins de responder ao problema apresentado, as fontes utilizadas s«o um 

conjunto de documentos levantados por meio do Sistema de Informa­»es do Arquivo 
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Nacional (SIAN)209. Foi feita busca livre na ferramenta de pesquisa do SIAN com o 

recorte temporal 1964-1985 e com as seguintes palavras-chave: ñDiocese de 

Joinvilleò, ñJoinville, Igreja Cat·licaò e ñDom Greg·rio Warmelingò. A partir dos crit®rios 

de pertin°ncia adotados210, a busca perfez como resultado parcial um total de 49 

documentos analisados. Outros documentos relacionados est«o destacados nas 

demais partes do presente trabalho. 

 Em sua grande maioria, os documentos fazem parte dos fundos do Servi­o 

Nacional de Informa­»es (C·digo de Refer°ncia BR DFANBSB V8) e da Divis«o de 

Seguran­a e Informa­»es do Minist®rio da Justi­a (C·digo de Refer°ncia BR 

RJANRIO TT). Al®m destes, o conjunto tamb®m contempla o acervo do Centro de 

Informa­»es de Seguran­a da Aeron§utica (C·digo de Refer°ncia BR DFANBSB VAZ) 

e da Divis«o de Seguran­a e Informa­»es do Minist®rio das Rela­»es Exteriores 

(C·digo de Refer°ncia BR DFANBSB Z4). 

 A op­«o por tais fundos documentais deve-se ̈  sua pertin°ncia para o objetivo 

deste cap²tulo. Neles constam a atividade-fim da comunidade de informa­»es da 

ditadura militar: ño informe, isto ®, not²cias, dados, esclarecimentos sobre qualquer 

quest«o considerada relevante pela l·gica do sistemaò (Fico, 2001, p. 95). £ por meio 

deles que a atua­«o considerada subversiva dos religiosos est§ relatada e 

contextualizada. Mas, para al®m dos informes cotidianos da comunidade de 

informa­»es, os subs²dios documentais do Sistema Nacional de Informa­»es (SISNI) 

est«o recheados de anexos com materiais alusivos ¨ atividade desses religiosos que 

estavam sendo vigiados (recortes de jornal, panfletos, manifestos, atas de reuni»es, 

etc.), o que fornece valiosos recursos para uma an§lise da sua atua­«o.  

Nesse sentido, Paulo Knauss (2009) observa um processo de transmuta­«o de 

sentido dos documentos produzidos pelas pol²cias pol²ticas do s®culo XX. Sua 

genealogia se associa ¨ persegui­«o a cidad«os considerados inimigos do Estado, 

entretanto, no tempo presente, eles s«o instrumentos de garantia de direitos. Algo 

semelhante tamb®m foi sustentado por Enrique Padr·s (2009, p.42):  

                                            
209 É possível acessar o Sistema de Informações do Arquivo Nacional por meio do seguinte link: 
https://sian.an.gov.br/sianex/consulta/login.asp. Para tanto, basta um cadastro no sistema único do 
governo federal (gov.br) para consultar a documentação. 
210  Segundo Sossai (2017, p.120), ñOs crit®rios de pertin°ncia e de exclus«o documental precisam ser 
definidos de maneira consciente, isto é, devem ser resultantes de escolhas teórico-metodológicas que 
respondam aos deslocamentos de nosso problema de pesquisaò. Nessa dire­«o, foram selecionados 
documentos em que as palavras-chave escolhidas constem para além de menções esporádicas que 
não atendam aos objetivos desta pesquisa. 
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a exist°ncia de documentos gerados pelo sistema repressivo para, 
originalmente, perseguir e condenar as v²timas pode ser utilizado, ap·s o final 
da ditadura e a supera­«o do entulho persistente, para mostrar que aquelas 
foram v²timas do sistema repressivo; ou seja, o mesmo documento criado 
para justificar a deten­«o ou a condena­«o de algu®m, no contexto 
discricion§rio, pode servir, depois, para desempenhar um papel 
diametralmente oposto ao qual foi concebido. Feito para acusar e punir sua 
posterior exist°ncia se torna prova que incrimina a viol°ncia estatal; ® o 
denominado efeito bumerangue dos documentos repressivos. 

 

Concordando com ambos, este cap²tulo est§ orientado pela no­«o de que o 

uso e a an§lise de documenta­»es associadas ¨s viola­»es de direitos humanos 

cometidas pela ditadura militar podem contribuir para as demandas de direito ¨ 

mem·ria e ¨ justi­a da sociedade, sobretudo, aquelas oriundas dos sujeitos que foram 

v²timas desse regime. Essas demandas, por sua vez, ganham mais f¹lego em um 

trabalho edificado nos marcos da Hist·ria do Tempo Presente, nos quais quest»es 

como justi­a, identidade, mem·ria e testemunho v°m ¨ tona. 

 Cabe destacar que, embora a busca tenha contemplado o recorte temporal 

1964-1985, o documento mais antigo referido ¨ tem§tica deste trabalho ® de 1973, 

sendo que mais da metade deles foram produzidos a partir de 1980. Posto isso, o 

recorte temporal deste cap²tulo se inicia em 1973, data do primeiro documento 

estudado e da coluna de jornal que abre o texto, e vai at® 1985. 

 Metodologicamente, este cap²tulo se vale das contribui­»es de diversos 

trabalhos a respeito da espionagem dos agentes da ditadura militar. No cl§ssico Como 

eles agiam, Carlos Fico (2001) fala de uma ñdesconfian­a sistem§ticaò que perfez as 

pr§ticas de espionagem e inculpa­«o do SISNI. Essa desconfian­a sistem§tica 

tamb®m aparece na obra de Marcos Napolitano (2018, p.128), que destaca a 

dimens«o de guerra interna da m§quina repressiva da ditadura militar, para a qual 

ñtodos eram suspeitos at® que se provasse o contr§rioò; e no trabalho de Mariana 

Joffily (2014, p.17), para quem ño contexto hist·rico e pol²tico conduziu a uma 

tend°ncia a superestimar a gravidade das transgress»esò.  

Portanto, este trabalho est§ orientado pela constante necessidade de 

contextualizar os documentos estudados. £ preciso saber dimensionar o olhar 

incriminador dos relat·rios de vigil©ncia para al®m da reprodu­«o ipsis litteris do seu 

conte¼do. A t²tulo de exemplo, no supracitado relat·rio do SNI, intitulado Subvers«o 

praticada por membros da Igreja Cat·lica, bastava o uso do termo ñsocialò por algum 

membro do clero para que o mesmo fosse vinculado a pr§ticas esquerdistas. A 
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inculpa­«o n«o poupa ningu®m, nem mesmo o papa Paulo VI escapou das 

insinua­»es. 

Ainda assim, h§ uma dimens«o factual nesses informes. Esse tipo de 

documento municiou as decis»es estrat®gicas do governo, de tal modo que h§ uma 

certa racionalidade que pode ser revelada a partir da cr²tica documental. Soma-se a 

isso os j§ citados anexos dos informes, preciosas cole­»es de vest²gios documentais 

como panfletos e excertos jornal²sticos. 

O historiador medievalista Carlo Ginzburg (1991) sustenta que houve uma 

atitude antropol·gica no trabalho do inquisidor da Idade M®dia. Ao se defrontar com 

atividades consideradas her®ticas que desafiavam a sua compreens«o de mundo, os 

membros do Tribunal do Santo Of²cio se viam diante da necessidade de decifrar e 

descrever um outro, o of²cio da antropologia por excel°ncia. H§ algo semelhante na 

comunidade de informa­»es da ditadura militar. Frente aos religiosos considerados 

subversivos, os funcion§rios do SISNI precisavam descrever e contextualizar uma 

atua­«o cuja compreens«o possivelmente era-lhes desafiadora. Nas palavras de 

Ginzburg: 

 

Eu n«o estou pretendendo naturalmente que esses documentos sejam 
neutros ou nos forne­am informa­»es ñobjetivasò. Eles devem ser lidos como 
o produto de uma inter-rela­«o peculiar, claramente desequilibrada. No 
sentido de decifr§-los, devemos aprender a captar, por baixo da superf²cie 
uniforme do texto, uma intera­«o sutil de amea­as e temores, de ataques e 
recuos. Devemos aprender a desenredar os diferentes fios que formam o 
tecido factual desses di§logos (Ginzburg, 1991, p.15). 

 

Citando caso an§logo, na tentativa de compreender certos acontecimentos, os 

pr·prios analistas da comunidade de informa­»es acabavam fazendo uso do l®xico 

da teoria marxista, aquela que tanto se esfor­avam por combater (Gomes, 2014). Em 

outras palavras, ® preciso desvendar os fios que comp»em as teias dos documentos 

para al®m do que est§ escrito nos informes. Esse ® o tipo de opera­«o necess§ria 

para as interpreta­»es apresentadas neste cap²tulo. 

Em vista disso, ® indispens§vel uma an§lise da fonte para al®m do conte¼do 

do documento, com um olhar cuidadoso para aspectos que aparentam ser 

secund§rios, mas que s«o imprescind²veis para o seu entendimento, tais como os 

produtores e destinat§rios da fonte, al®m dos agentes pelos quais o documento 

transitou (Joffily, 2014). O documento ® um ind²cio do processo que o gerou e o olhar 
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do historiador deve analis§-lo. Sobre isso, gostaria de sublinhar duas especificidades 

das fontes que devem ser levadas em considera­«o.  

Primeiro, diferentemente do Paran§ e do Rio Grande do Sul, Santa Catarina 

n«o possu²a sua ag°ncia pr·pria do SNI durante a ditadura militar. Em territ·rio 

catarinense existia o Sistema de Seguran­a e Informa­»es, um grupo de ·rg«os 

incumbidos de produ­«o de informa­»es e execu­«o de tarefas associadas ¨ 

seguran­a nacional. Somado ao Paran§, Santa Catarina compunha uma Comunidade 

Regional de Seguran­a Interna (Pereira, 2021).  

Logo, a maior parte dos documentos estudados s«o produzidos pela ACT/SNI 

(Ag°ncia Curitiba do Servi­o Nacional de Informa­»es) e, muitas vezes, abastecidos 

pelo material compilado pela Divis«o Central de Informa­»es da Secretaria de 

Seguran­a e Informa­»es de Santa Catarina (DCI/SSI/SC), como os pr·prios anexos 

de cada informe permitem constatar. Paran§ e Santa Catarina faziam parte da 5Û 

Regi«o Militar, sob tutela da ACT/SNI. Talvez como um resultado dessa especificidade 

institucional, muitos dos informes produzidos sobre o clero em Joinville na Ag°ncia 

Curitiba do SNI eram pouco mais do que o conte¼do que j§ havia sido publicado na 

imprensa, sendo este compilado e comentado pela comunidade de informa­»es.   

Essa percep­«o ganha f¹lego no trabalho de Juliano Cabral Pereira (2021). 

Preocupado em caracterizar a atua­«o dos ·rg«os de seguran­a e informa­«o da 

ditadura militar em territ·rio catarinense, o historiador sinaliza que a estrutura prec§ria 

de repress«o em Santa Catarina resultou em baixo rendimento dos ·rg«os, al®m de 

manuten­«o do sistema de seguran­a e informa­»es anterior ao regime, mesmo com 

o estabelecimento do SISNI e do Sistema de Seguran­a Interna (SISSEGIN) no pa²s.  

Em segundo lugar, at® o final da d®cada de 1970, os documentos em que 

constam men­»es aos religiosos de Joinville s«o, em sua maioria, os produzidos pela 

Ag°ncia Central do SNI (AC/SNI). Somente a partir do in²cio da d®cada de 1980 ® que 

predominam os informes produzidos na Ag°ncia Curitiba. Isso traz uma peculiaridade 

para ser levada em conta. Os documentos da AC/SNI diziam respeito a informes de 

©mbito nacional, tais como relat·rios sobre a situa­«o da Igreja Cat·lica no Brasil e/ou 

as Assembleias Gerais da Confer°ncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), em que 

os religiosos em Joinville apareciam inseridos nessa conjuntura. J§ no caso das 

apari­»es do clero nos informes produzidos pela Ag°ncia Curitiba, trata-se da 

ñjurisdi­«oò ̈ qual eles estavam regionalmente submetidos, de tal forma que a maior 

presen­a neles aponta para uma aten­«o da comunidade de informa­»es ¨ sua 
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atua­«o cotidiana, nas par·quias, pastorais e comunidades. Dito de outra forma, ® 

com o in²cio da d®cada de 1980 que o dia-a-dia do clero dito progressista de Joinville 

passa a ser, efetivamente, foco da investiga­«o do SISNI. 

 Ainda sobre a quest«o metodol·gica, o fato desses documentos terem sido 

produzidos em um contexto ditatorial de persegui­«o pol²tica tamb®m traz implica­»es 

®ticas. Uma prud°ncia para com as v²timas deve ser levada em considera­«o, para 

que n«o haja exposi­«o p¼blica do material sens²vel associado a uma experi°ncia 

traum§tica (Padr·s, 2009). No decorrer da an§lise documental houve um cuidado em 

separar o foro privado daquilo que ®, de fato, de cunho p¼blico e que interessa ao 

prosseguimento deste trabalho. 

  Tanto Padr·s (2009) quanto Joffily (2014) ressaltam a necessidade do 

cruzamento de fontes na pesquisa hist·rica em documentos dos ·rg«os repressivos 

ï pr§tica recorrente do of²cio do historiador -, seja para o preenchimento de lacunas 

ou para a decifra­«o de certas quest»es que surgem com a an§lise das fontes.  

Como fonte auxiliar, foi feito uso do acervo documental do Centro de Direitos 

Humanos Maria da Gra­a Braz, outrora nomeado Centro de Defesa dos Direitos 

Humanos de Joinville, um dos objetos desse cap²tulo. Em sua grande maioria, o 

acervo documental consultado ® composto por textos datilografados de relat·rios de 

encontros regionais de entidades como a Pastoral Oper§ria e dos materiais 

informativos produzidos por esses movimentos. 

A obra CEBS: 25 anos de caminhada na Par·quia Cristo Ressuscitado, de 

autoria do padre Luiz Facchini e da irm« Dalila Pedrini (2000), ® outra fonte auxiliar de 

grande import©ncia. Mais do que um amparo bibliogr§fico, ela fornece o ponto de vista 

do desenvolvimento das Comunidades Eclesiais de Base por aqueles que estiveram 

diretamente ligados a elas. 

Tamb®m foi feito uso da imprensa local como fonte auxiliar. Consultei os 

peri·dicos A Not²cia, Extra e Jornal de Joinville em algumas datas espec²ficas, 

buscando mais informa­»es a casos em que os ind²cios fornecidos pelos documentos 

da comunidade de informa­»es da ditadura militar eram insuficientes para as an§lises 

empreendidas. 

Por fim, vale salientar que o termo ñcomunidade de informa­»esò, presente no 

t²tulo desse cap²tulo e j§ mencionado algumas vezes at® aqui, diz respeito ¨ estrutura 

de espionagem do regime. Nesse sentido, ® valioso o supracitado trabalho de Carlos 

Fico (2001), Como eles agiam. Nele, o historiador esmi¼­a o Sistema Nacional de 
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Informa­»es e seus componentes. O SNI era o ·rg«o central desse sistema, que era 

respons§vel pela produ­«o das informa­»es necess§rias para o exerc²cio da 

presid°ncia do Brasil desde junho de 1964, tendo ampliado seu escopo tamb®m para 

a espionagem da vida privada dos brasileiros, a partir de 1968, por meio da 

perspectiva da guerra interna em curso.  

Al®m do SNI, as Divis»es de Seguran­a e Informa­»es (DSI), que atuavam na 

produ­«o de informes nos minist®rios civis e em algumas autarquias do governo, e 

·rg«os militares, tais como o Centro de Informa­»es do Ex®rcito (CIE), o Centro de 

Informa­»es de Seguran­a da Aeron§utica (CISA) e o Centro de Informa­»es da 

Marinha (CENIMAR), tamb®m fizeram parte desse complexo sistema de espionagem 

que integrou o aparelho repressivo da ditadura militar, fornecendo subs²dios para as 

pris»es arbitr§rias, assassinatos e torturas. O conjunto documental analisado por esse 

cap²tulo contempla o acervo das referidas tr°s inst©ncias do SISNI (SNI, minist®rios 

civis e ·rg«os militares). 

 Essa estrutura repressiva passou a funcionar mais efetivamente no in²cio da 

d®cada de 1970, na esteira do AI-5, que gerou as condi­»es institucionais favor§veis 

¨ repress«o estatal. Baseada no trip® vigil©ncia, censura e repress«o, a m§quina 

repressiva da ditadura militar se apoiou em um vasto conjunto legal para combate ao 

inimigo invis²vel: o ñsubversivoò (Napolitano, 2018; Motta, 2021). Embora apoiada em 

uma base legal, a atua­«o do sistema de informa­»es do regime extrapolou os limites 

da lei, tendo se associado a atentados, esc©ndalos de corrup­«o e assassinatos, 

gozando de inimputabilidade para tal (Oliveira, 2012). Ali§s, um trabalho de 

investiga­«o dos pr·prios manuais de atua­«o do SISNI sinaliza a possibilidade de 

uso de meios clandestinos para obten­«o de informa­»es (Thiesen; Frota, 2020). 

No que diz respeito ¨ espionagem dos religiosos, mesmo os membros 

considerados moderados da hierarquia episcopal cat·lica eram alvo da desconfian­a 

sistem§tica da comunidade de informa­»es, que lhes atribu²a a­»es contr§rias ao 

regime. O mesmo vale para as Campanhas da Fraternidade promovidas pela CNBB, 

as quais chegaram a ser associadas ¨ subvers«o pelos agentes do regime em fun­«o 

de alguns de seus temas (Fico, 2001).  

Em ©mbito local, a historiografia atinente aponta a sua ocorr°ncia nos conflitos 

agr§rios no oeste do estado de Santa Catarina e nas atividades da Comiss«o Pastoral 

da Terra. Ambos estiveram no alvo da vigil©ncia da comunidade de informa­»es, que 

tinha ci°ncia da sua atua­«o e catalogou as suas lideran­as (Guimar«es et al, 2020).  
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Em Joinville, a bibliografia sinaliza investiga­«o do SNI a respeito da atua­«o 

das Comunidades Eclesiais de Base da Par·quia Cristo Ressuscitado211, a partir do 

ano de 1976. Conforme consta, o ·rg«o quis tomar conhecimento da atua­«o, do 

papel pol²tico e dos respons§veis pela comunidade (Freire, 2015; Facchini; Pedrini, 

2000). 

Diante do exposto, o presente cap²tulo est§ dividido em duas partes. Na 

primeira delas ® destrinchada a atua­«o do bispo de Joinville inserida na rede da 

hierarquia episcopal cat·lica brasileira constitu²da em meio ¨ ditadura militar. Trata-se 

de um conjunto de cl®rigos formado pela jun­«o de objetivos semelhantes em f·runs 

comuns no contexto de persegui­«o pol²tica. Na sequ°ncia, a tr²ade de movimentos 

sociais vinculados ¨ Igreja Cat·lica que se destacaram em Joinville ® historicamente 

analisada, quais sejam, as Comunidades Eclesiais de Base, a Pastoral Oper§ria e o 

Centro de Defesa dos Direitos Humanos.  

 

4.1 A REDE DA HIERARQUIA EPISCOPAL CATčLICA EM MEIO ê DITADURA 

MILITAR 

 

 O documento mais antigo localizado no SIAN que atendesse aos crit®rios de 

pertin°ncia deste trabalho data do ano de 1973. Trata-se de um relat·rio produzido 

pelo SNI a respeito de um encontro da chamada linha progressista do clero cat·lico 

na Prelazia de S«o F®lix do Araguaia212, no munic²pio de Barra do Gar­as/MT, com a 

presen­a de arcebispos, bispos e padres do Brasil, no m°s de agosto. O encontro 

teve como principal motivador a deten­«o do bispo Dom Pedro Casald§liga213 e dos 

demais cl®rigos da Prelazia, al®m de atos de viol°ncia por parte dos militares contra 

a popula­«o, em um contexto de acirramento das tens»es por disputa de terras entre 

                                            
211 Trata-se de uma Paróquia criada em 1975, vinculada à Diocese de Joinville, localizada na zona sul 
dessa cidade, no bairro Floresta. No momento de sua criação, a Paróquia, além da Igreja matriz no 
Floresta, também abrangia as capelas de localidades como o Km 4, Itinga, Escolinha, São Pedro, 
Corveta e Rainha, essas duas últimas, localizadas na cidade de Araquari-SC (Facchini; Pedrini, 2000). 
212 Semelhante à Diocese, a Prelazia Territorial é uma estrutura institucional da Igreja Católica criada 
para atender as necessidades de um determinado território. Em linhas gerais, a prelazia é o último 
degrau institucional de uma determinada comunidade católica antes de se tornar Diocese. No Brasil, 
foram comuns as prelazias territoriais no interior do país, em regiões de menor densidade demográfica, 
como no caso de Barra do Garças - MT. 
213 Esse episódio foi objeto de discussão da Bipartite, comissão formada por bispos e militares para 
resolução de seus conflitos, que funcionou entre 1970 e 1974. Um encontro de 25 de julho de 1973 
(quatro dias após a coluna que abre o capítulo!) tratou da repressão contra Dom Pedro Casaldáliga, 
clérigos, agentes pastorais leigos e camponeses e indígenas da Prelazia de São Félix, acusados de 
subversão por envolvimento nos conflitos de terra da região (Serbin, 2001). 
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os pequenos agricultores e povos ind²genas da regi«o contra a fazenda da Companhia 

de Desenvolvimento do Araguaia (CODEARA), no ano de 1973.  

Segundo Castravechi (2015, p.4), ño trabalho da Prelazia de S«o F®lix do 

Araguaia, nascida em 1971, foi de fundamental import©ncia no que diz respeito ¨ 

garantia dos direitos da popula­«o daquela regi«o ï ²ndios, posseiros e pe»esò. O forte 

car§ter contestat·rio do encontro pode ser percebido no enfrentamento ao poder 

militar manifesto, por exemplo, na compara­«o das pris»es e torturas sofridas pelos 

religiosos com o sofrimento vivenciado por Jesus Cristo.  

Na ocasi«o, consta que o bispo de Joinville, Dom Greg·rio Warmeling, foi 

representado no evento por Dom Tom§s Baldu²no, bispo de Goi§s, e por meio deste 

assinou o manifesto de solidariedade aos religiosos da referida prelazia que foi 

produzido como resultado do encontro. Somando aqueles que compareceram 

presencialmente e os que estiveram representados por colegas, totalizam-se 

dezenove bispos. Outros dezoito bispos estavam participando simultaneamente de 

um encontro semelhante na cidade de Manaus e tamb®m prestaram a sua 

solidariedade (SNI, 1973). O rep¼dio ¨ a­«o militar repressiva expresso no encontro 

repercutiu internacionalmente e foi bem-sucedido nas press»es para soltura dos 

agentes pastorais da prelazia (Castravechi, 2015). 

Com efeito, tanto Dom Tom§s Baldu²no, bispo de Goi§s, quanto Dom Pedro 

Casald§liga, bispo de S«o F®lix, se destacaram no trabalho mission§rio com os 

ind²genas e posseiros da Amaz¹nia, tendo se notabilizado nacionalmente por sua 

atua­«o contestat·ria e pela defesa dos ind²genas e posseiros (Grynszpan, 2017). 

Para al®m das particularidades da reuni«o ¨s margens do Rio Araguaia, esse 

epis·dio pode ser entendido como o ind²cio de uma rede constitu²da pelos religiosos 

cat·licos brasileiros, cujo bispo da Diocese de Joinville fez parte e, em alguma medida, 

foi um membro de destaque em algumas ocasi»es. Essa referida rede diz respeito, 

sobretudo, ¨ atua­«o religiosa tomada como subversiva pela comunidade de 

informa­»es da ditadura militar, o que levou ¨ sua vigil©ncia constante. A trama dessa 

atua­«o engendrada ® o que pretende desvendar ao longo deste subcap²tulo.  

£ curioso observar que o documento mais antigo que atendesse aos crit®rios 

de pertin°ncia ® de 1973. O ano ® decisivo no processo de coes«o interna da CNBB 

e na consolida­«o da lideran­a da Igreja na luta contra a ditadura militar, uma vez que 

a efem®ride dos 25 anos da Declara­«o Universal dos Direitos Humanos suscitou uma 

aproxima­«o entre os preceitos cat·licos e a luta por liberdade; a nomea­«o do 
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arcebispo de S«o Paulo, dom Paulo Evaristo Arns, ¨ condi­«o de Cardeal pelo papa 

Paulo VI deu legitimidade aos esfor­os do religioso na defesa dos direitos humanos; 

e o brutal assassinato do estudante Alexandre Vannucchi Leme, torturado at® a morte 

no DOI-CODI, e a repercuss«o da celebra­«o em mem·ria do jovem ï celebrada pelo 

Cardeal Arns a pedido dos estudantes na Catedral da S®214 -, culminou em um 

estreitamento do v²nculo entre a Igreja Cat·lica e o movimento estudantil na oposi­«o 

¨ ditadura (Cava, 1978; Mainwaring, 2004; Serbin, 2001). 

No ano seguinte, um levantamento de dados feito pela Ag°ncia Porto Alegre do 

SNI (APA/SNI) buscou investigar as atividades do Centro de Orienta­«o Mission§ria 

(COM) da Diocese de Caxias do Sul, que atuava em v§rias ñ§reas problemasò, como 

eram chamadas pelo regime as regi»es de alegada maior atua­«o do Partido 

Comunista do Brasil (PCdoB), da A­«o Popular Marxista Leninista (APML) e de outras 

organiza­»es clandestinas. Na ocasi«o, um hist·rico da COM apontou para um 

interc©mbio da organiza­«o no seu processo de constitui­«o com a Diocese de 

Joinville, em mar­o de 1970, quando o seu bispo esteve em Caxias do Sul junto com 

cinco bispos goianos (dentre eles Dom Tom§s Baldu²no) para discuss«o de temas 

atinentes ¨ comunidade215. 

A parceria estabelecida entre as dioceses foi de m«o-dupla e, em novembro de 

1971, mission§rios e agentes pastorais caxienses estiveram na cidade de Mafra, no 

planalto norte catarinense, para coopera­«o e encaminhamentos comuns (SNI, 

1974a). Segundo declara­«o do coordenador geral da Diocese na ®poca ¨ imprensa, 

padre Jac· Anderle, religiosos da diocese de Caxias do Sul estiveram em Joinville no 

in²cio de outubro de 1971 para participar de um encontro diocesano de revis«o, an§lise 

e discuss«o dos projetos desenvolvidos na Diocese de Joinville e colher informa­»es 

a respeito (A Not²cia, 1971)216. Note-se como a rede ® tecida. 

Em mar­o de 1977, ® poss²vel identificar um outro n· dessa rede. Um informe 

da Divis«o de Seguran­a e Informa­»es do Minist®rio da Justi­a (DSI/MJ) se 

preocupou demasiadamente com a publica­«o intitulada Os documentos da CNBB ï 

                                            
214 Na ocasião, o Cardeal fez uma homilia bastante categórica e enfática. Além de afirmar que só Deus 
é o dono da vida e só ele pode decidir o seu fim, dom Paulo Evaristo Arns lembrou que o próprio Jesus 
Cristo, após morto, teve seu cadáver devolvido à sua família, o que não havia acontecido com 
Alexandre Vannucchi Leme e com as demais vítimas fatais da repressão autoritária da ditadura (Serbin, 
2001). 
215 Conforme Bonotto (2008), o COM foi fundado em 23 de março de 1970, visando assessorar e 
articular os diversos movimentos missionários da Diocese de Caxias do Sul, formando agentes para as 
missões e refletindo sobre a ação missionária na Diocese. 
216 Informações obtidas da edição ano XLIX, n.11422, 01 out. 1971. p.8. 
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Igreja e Governo, uma compila­«o de textos de autoria do Cardeal Dom Paulo Evaristo 

Arns, Arcebispo de S«o Paulo. Entre outras coisas, o car§ter institucional conferido ¨ 

obra, vinculada ¨ CNBB, e as suas duras cr²ticas ao governo mobilizaram o 

respons§vel pela produ­«o do informe, conforme consta: 

 

A prosseguir a toler©ncia nas manifesta­»es nitidamente subversivas e 
ostensivas da parte do clero esquerdista, atuante dia a dia, fatalmente o Brasil 
ser§ levado para um clima de anarquia e desordens, prop²cio afinal a 
implanta­«o de ideologias estranhas ¨ forma­«o da Na­«o Brasileira 
(DSI/MJ, 1977). 

 

A ret·rica da imin°ncia do caos presente na den¼ncia, semelhante ¨quela do 

informe que abre esse cap²tulo, parece ser compreens²vel quando se leva em 

considera­«o o conte¼do da obra em quest«o. Temas como a viol°ncia na Amaz¹nia, 

a trag®dia dos ²ndios, o drama dos posseiros e a invas«o das multinacionais aparecem 

no sum§rio do livro. Esse caso ® mais um ponto da rede, na medida em que os 

documentos da CNBB sobre os quais versa a obra s«o assinados por centenas de 

bispos brasileiros, dentre eles Dom Greg·rio. 

 Em maio de 1979, a pedido do ent«o rec®m-empossado presidente da 

Rep¼blica, General Jo«o Figueiredo, a Ag°ncia Central do SNI produziu uma 

ñcolet©nea contendo os fatos mais significativos que caracterizem a atua­«o de 

contesta­«o ao Governo por parte do clero óprogressistaôò (SNI, 1979c). Entre outras 

coisas, o documento, que denunciou a ocupa­«o da dire­«o da CNBB pelos religiosos 

progressistas (atua­«o alegadamente mais s·cio-pol²tica do que evang®lica), 

contemplou os seguintes temas: pol²tica agr§ria, pol²tica indigenista, pol²tica 

trabalhista e abertura pol²tica.  

A respeito da pol²tica indigenista, o relat·rio deu destaque para a ñMissa do 

ĉndioò (em refer°ncia ¨ Missa da Terra sem Males, celebrada pelo Arcebispo de S«o 

Paulo, Cardeal Arns), realizada na Catedral Metropolitana de S«o Paulo, em 22 de 

abril de 1979, alusiva ao ent«o Dia do ĉndio, comemorado em 19 de abril. Uma mat®ria 

publicada nas v®speras da missa em um peri·dico da cidade de Campinas, o Correio 

Popular, deu destaque para a presen­a de 40 bispos no evento e destacou uma 

entrevista coletiva realizada na tarde do dia 20. Nela, os bispos de Joinville, Dom 

Greg·rio Warmeling, de Iguatu, Dom Jos® Mauro Ramalho de Alarc·n Santiago e de 

Bras²lia, Dom Jos® Newton de Almeida Batista, responderam perguntas sobre a 

vindoura elei­«o da CNBB, conservadorismo e progressismo na Igreja, rela­»es entre 



193 

 

Igreja e Estado no contexto da abertura e sobre a diferen­a entre doutrina crist« e 

ideologia marxista (Correio Popular, 1979). A presen­a de Dom Greg·rio na entrevista 

coletiva aponta para um certo destaque ao bispo na rede da hierarquia episcopal 

cat·lica, uma vez que estaria representando os seus pares naquela ocasi«o217. 

Ali§s, esse documento carece de uma an§lise mais detalhada. Quando foi 

produzido, havia menos de dois meses que o General Figueiredo assumira o cargo 

de presidente da Rep¼blica, ainda em meio aos desdobramentos da greve dos 

metal¼rgicos do ABC, deflagrada em mar­o, na qual a Igreja Cat·lica teve participa­«o 

consider§vel. O antecessor de Figueiredo, o luterano Ernesto Geisel, tratava assuntos 

da Igreja Cat·lica como quest»es de Estado entre Brasil e Vaticano, de tal modo que 

dialogava apenas com o papa, os cardeais e o n¼ncio apost·lico (representante 

diplom§tico do papa no Brasil), sem passar pelo colegiado de bispos brasileiros. 

Somado a isso, epis·dios como o suposto suic²dio do jornalista Vladimir Herzog, o 

assassinato do padre jesu²ta Jo«o Bosco Penido Burnier e a lei do div·rcio culminaram 

em rela­»es tensas do presidente com a CNBB218 (Serbin, 2001; Gomes, 2014; 

Napolitano, 2018). £ nesse per²odo que a CNBB se consolida como principal 

institui­«o da Igreja nas rela­»es com o governo brasileiro. O contexto de pol²ticas 

repressivas do regime fez com que os bispos ditos ñmoderadosò passassem a apoiar 

um posicionamento antigovernamental mais contundente, em defesa dos direitos 

humanos e das liberdades civis (Skidmore, 1988; Cava, 1988). 

Como ind²cio desse afastamento, a CNBB assumia-se, na linguagem figurada 

da Igreja Cat·lica, como pastora de seu rebanho na luta pela democracia. Um 

indicativo desse processo s«o os documentos produzidos nas assembleias gerais do 

·rg«o, tais como Comunica­«o Pastoral ao Povo de Deus, de 1976, e Exig°ncias 

                                            
217 Dom Gregório havia representado seus pares em contexto semelhante seis anos antes, em fevereiro 
de 1973. Ele foi designado, juntamente com o bispo de Itapipoca, dom Paulo Ponte, para responder 
perguntas da imprensa em nome da Assembleia Geral da CNBB (Diário da Noite, 1973). 
218 Essa percepção apontada pela historiografia é corroborada por observadores contemporâneos aos 
acontecimentos. Do exílio, o jornalista Márcio Moreira Alves - considerado o pivô da crise política que 
resultou no Ato Institucional nº 5, quando deputado emedebista - publicou em 1979 a obra A Igreja e a 
política do Brasil, na qual afirma que durantes os governos Castelo Branco, Costa e Silva e Médici 
ainda havia tentativas recíprocas por parte da hierarquia eclesiástica e militar em negociar e resolver a 
crise entre as instituições. Durante o governo Geisel o posicionamento de oposição da hierarquia 
católica se tornou mais duro, sobretudo após a prisão de religiosos e a denúncia das violações de 
direitos humanos (Alves, 1979). Escrevendo antes do final da gestão de Ernesto Geisel, o historiador 
brasilianista Ralph Della Cava (1978) também sinaliza o pico das tensões entre Igreja e Estado no 
governo do general luterano, mas aponta como ano decisivo 1973, quando a campanha ecumênica em 
defesa dos direitos humanos fez da Igreja Católica a porta-bandeira da oposição civil. Durante o 
processo, os assassinatos de Vladimir Herzog e Manoel Fiel Filho contribuíram para que grupos 
seculares de oposição civil se juntassem à Igreja, sob a liderança do Cardeal dom Paulo Evaristo Arns. 
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Crist«s de uma ordem pol²tica, de 1977. Esse ¼ltimo, de cr²tica direta ao regime, 

marcou o auge do longo processo de afastamento entre a hierarquia da Igreja Cat·lica 

e a ditadura, iniciado em 1968 (Napolitano, 2018; Cava, 1988). Foi nesse per²odo que 

a Igreja brasileira passou a contar como uma c¼pula mais organizada, no ©mbito da 

CNBB, e uma participa­«o mais numerosa na base, de movimentos como as 

Comunidades Eclesiais de Base (Skidmore, 1988).  

No mesmo dia do informe a respeito da colet©nea sobre a atua­«o contestat·ria 

do clero dito progressista, o Jornal do Brasil anunciou: 

 

O Presidente Figueiredo ter§ sempre o m§ximo prazer em receber o 
presidente da CNBB, D. Ivo Lorscheiter, segundo disse ontem o subsecret§rio 
de Imprensa da Presid°ncia, Sr. Alexandre Garcia, ao informar o recebimento 
do pedido de audi°ncia pelo Pal§cio do Planalto, que estuda a data do 
encontro para entre os dias 25 e 29 deste m°s [de maio], conforme solicita­«o 
da Confer°ncia (Jornal do Brasil, 1979c). 

 

Quer dizer, o informe em quest«o diz respeito ¨ produ­«o de subs²dios para 

uma reuni«o entre o presidente da CNBB e o presidente da Rep¼blica. Cabe apontar 

que a XVII Assembleia Geral Ordin§ria da CNBB tinha acontecido no final do m°s de 

abril, durante a qual alguns ep²scopes se deslocaram de Indaiatuba, no interior de S«o 

Paulo, onde a assembleia acontecia, para a capital daquele estado, onde o Cardeal 

Arns celebraria a ñMissa da Terra sem Malesò, quando dom Greg·rio Warmeling 

participou da entrevista coletiva supracitada. Portanto, ao que tudo indica, esse seria 

o primeiro encontro entre o presidente do pa²s rec®m-empossado e o presidente da 

colegialidade episcopal rec®m-eleito. 

£ oportuno perceber que o pedido para o encontro partiu da CNBB. Uma 

an§lise da assembleia geral da CNBB do m°s anterior aponta que era interesse do 

episcopado brasileiro estabelecer melhores rela­»es com o governo (SNI, 1979b). 

Logo ap·s eleito, Dom Ivo Lorscheiter concedeu entrevista ¨ imprensa, sinalizando 

que a Igreja Cat·lica acompanhava o processo de abertura com interesse e os sinais 

manifestos at® ent«o a esse respeito apontavam para o caminho desejado pelos 

cat·licos (Jornal do Brasil, 1979b). 

O encontro previsto de fato aconteceu. Temas como anistia, participa­«o 

pol²tica, modelos econ¹micos, mission§rios estrangeiros e natalidade foram 

discutidos. Como resultado, Dom Ivo Lorscheiter declarou satisfa­«o com o projeto de 

abertura pol²tica do governo, contanto que tamb®m contemplasse um amplo projeto 
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social de distribui­«o de renda. Figueiredo deu seu n¼mero de telefone ao presidente 

da CNBB e se colocou ¨ disposi­«o sempre que fosse preciso. Cabe destacar que o 

general-presidente j§ havia tentado contatar o presidente da CNBB em outra 

oportunidade (Jornal do Brasil, 1979d). 

A partir disso, ® poss²vel supor que a reuni«o em quest«o foi uma tentativa por 

parte da CNBB de melhorar as rela­»es com o presidente da Rep¼blica, ao mesmo 

tempo em que foi uma investida da presid°ncia em controlar a situa­«o tensa entre 

Igreja e Estado e vender o projeto de abertura aos bispos brasileiros. Com efeito, h§ 

uma import©ncia estrat®gica para ambas as partes em preservar bons v²nculos. No 

caso do projeto de abertura, a boa rela­«o com a Igreja era decisiva (SKIDMORE, 

1988). 

Outro ind²cio da aproxima­«o prov®m das palavras do pr·prio bispo de Joinville. 

Ao ser questionado sobre as rela­»es entre Igreja e Estado, na j§ mencionada 

entrevista de 20 de abril, dom Greg·rio Warmeling respondeu que ñas horas dif²ceis 

j§ passaramò (Jornal do Brasil, 1979a). De fato, o ano de 1979 pode ser considerado 

um ponto de inflex«o nas rela­»es entre Igreja Cat·lica e Estado no Brasil. Com a 

elei­«o de Figueiredo e Lorscheiter, a redu­«o do n¼mero de pris»es pol²ticas de 

religiosos, a aprova­«o da anistia e a reforma partid§ria, as rela­»es melhoraram 

consideravelmente. Al®m disso, ® mais ou menos nesse mesmo momento que a Igreja 

deixou de ser a ¼nica institui­«o que podia elevar a voz contra o regime militar, 

passando a focar mais na atividade eminentemente religiosa, com o enfraquecimento 

dos movimentos sociais vinculados ¨ Igreja Cat·lica. Soma-se a isso a visita do papa 

Jo«o Paulo II ao Brasil no ano seguinte, que pode ter ajudado a legitimar o projeto do 

governo ao contribuir para a desmobiliza­«o de um setor mais politicamente 

combativo da Igreja Cat·lica (Gomes, 2014; Cava, 1988; Skidmore, 1988).  

Nas palavras do brasilianista Ralph Della Cava (1988, p.250-251):  

 

Para a Igreja, este foi um per²odo cheio de paradoxos e em que se viu 
obrigada a enfrentar s®rios dilemas. Com rela­«o ao Estado, pareceria que a 
pr·pria ñabertura para a democraciaò (ou, dito mais modestamente, a 
transi­«o para um governo civil), para a qual a Igreja tanto contribu²ra, agora 
a obrigava a ñdesengajar-seò da pol²tica e, como institui­«o, a desautorizar as 
prefer°ncias partid§rias de suas bases. 

 

 Um ind²cio de uma hierarquia eclesi§stica cat·lica menos politizada ® 

identificado ao perceber que os bispos foram alvo da comunidade de informa­»es com 
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mais contund°ncia entre os anos de 1977 e 1980 (Gomes, 2014). Contudo, isso n«o 

quer dizer a CNBB abriu m«o do seu projeto de abertura - ou de seus v§rios projetos 

de abertura, dada a heterogeneidade da hierarquia eclesi§stica cat·lica -, levando em 

considera­«o que a Igreja continuou sistematicamente produzindo documentos sobre 

as quest»es sociais, talvez n«o t«o combativos como aqueles produzidos durante o 

governo Geisel, mas ainda assim orienta­»es mais ou menos contundentes sobre a 

situa­«o pol²tico-econ¹mica e social do pa²s.  

Exatamente um ano depois dos eventos alusivos ¨ Missa da Terra sem Males, 

entre 19 e 21 de abril de 1980, um fio regional da rede da hierarquia eclesi§stica p¹de 

ser tricotado. Nessa data foram realizados tanto em Joinville quanto em Curitiba 

encontros das pastorais oper§rias, contando com representantes de diversas cidades, 

com o apoio de Dom Greg·rio e do arcebispo de Curitiba, Dom Pedro Fedalto. A partir 

dos dois encontros foi constitu²da a Comiss«o Regional de Pastoral Oper§ria (Boletim 

da Comiss«o de Pastoral Oper§ria, 1980). Cabe destacar que, em abril de 1980, as 

greves do ABC j§ haviam eclodido ï em 1978, 1979 e 1980 - e o apoio da Igreja ao 

movimento oper§rio em geral tinha conota­»es notadamente contestat·rias e 

desafiadoras ao regime. A quest«o da Pastoral Oper§ria ainda vai ser analisada com 

mais cuidado na sequ°ncia do trabalho, mas por ora, cumpre dizer que a articula­«o 

dos bispos permitiu a troca de experi°ncias e uma maior integra­«o das duas 

pastorais, conforme consta no peri·dico anexado ao informe.  

 Assim como ocorreu no contexto da Missa da Terra sem Males, Dom Greg·rio 

tamb®m representou seus pares em outro contexto em foro nacional, quando foi eleito 

na XX Assembleia Geral da CNBB para representar a Igreja Cat·lica no rec®m-

constitu²do Conselho Nacional de Igrejas Crist«s (CONIC)219, em 1982. Al®m do Bispo 

de Joinville, conforme consta no informe do SNI, foram eleitos os seguintes 

representantes da Igreja Cat·lica para a entidade, ñevidenciando mais uma vez a 

vit·ria dos progressistasò: Dom Ivo Lorscheiter, Dom Alo²sio Lorscheider, Dom Alo²sio 

Sin®sio Bohn, Dom Urbano Algayer e Dom Jo«o Batista Pryzklenk (SNI, 1982a). Em 

adi­«o aos bispos eleitos, not·rios desafetos do regime militar, o pr·prio ecumenismo 

em quest«o possui uma dimens«o subversiva. £ poss²vel afirmar que: 

 

                                            
219 Além da Igreja Católica, fizeram parte as seguintes denominações cristãs: Luterana, Metodista, 
Cristã Reformada e Episcopal. 
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Segmentos dessas Igrejas [protestantes] colocaram-se lado a lado com as 
for­as sociais que lutavam, cada uma a seu modo, contra as diversas 
restri­»es impostas pelo Estado autorit§rio. No meio desse ñcaminhoò 
encontraram setores da Igreja Cat·lica comprometidos com os mesmos 
ideais e, juntos, imbu²dos das premissas do ecumenismo e da Teologia da 
Liberta­«o tentaram construir uma nova mentalidade, calcada no horizonte 
da ñunidade dos crist«osò (Brito, 2010, p.195). 

 

 A cita­«o acima parece ser ratificada pelo pr·prio documento do SNI em 

quest«o, em que consta que ña import©ncia do CONIC reside no apoio que outras 

confiss»es religiosas d«o ¨ ala progressista da Igreja Cat·licaò. Em outras palavras, a 

aproxima­«o entre as denomina­»es crist«s representou uma partilha de certos 

ideais, muitos deles, seguramente, associados ¨ resist°ncia ¨ ditadura militar que era 

praticada por setores da Igreja Cat·lica.  

 Ainda no mesmo ano de 1982, outro acontecimento ajuda a entender a posi­«o 

do bispo de Joinville na rede da hierarquia episcopal cat·lica. Dois padres franceses 

e treze posseiros foram enquadrados na Lei de Seguran­a Nacional em Bel®m. Na 

ocasi«o, a Diocese de Joinville divulgou o documento Aos crist«os da Diocese de 

Joinville, com alto teor combativo. Foi alegado que os padres presos estavam atuando 

conforme as diretrizes da CNBB e da Terceira Confer°ncia Geral do Episcopado 

Latino-Americano, realizada em Puebla, no M®xico, em 1979, e que a Diocese ñn«o 

pode duvidar da inoc°ncia e da coragem apost·lica dos acusados e hoje condenados, 

expressando-lhes solidariedade fraterna e profunda admira­«oò. Indo al®m, s«o feitas 

duras cr²ticas ¨ Lei e ¨ Doutrina de Seguran­a Nacional: 

 

A causa da senten­a ® a mesma pela qual condenaram a Jesus, foram 
acusados de crime contra a seguran­a nacional. [...] Ao mesmo tempo, toda 
a Diocese de Joinville torne p¼blico seu protesto e seu rep¼dio contra a 
doutrina de seguran­a nacional entendida como ideologia absoluta, n«o se 
harmonizando com uma vis«o crist« do homem (SNI, 1982d). 

  

 H§ uma ousada e recorrente associa­«o da repress«o experimentada pelos 

perseguidos do regime ao sofrimento vivido por Jesus Cristo, presumivelmente 

condenado e crucificado por enfrentar os tiranos e poderosos da Judeia. O documento 

ainda aponta a distribui­«o de terras no Brasil como a causa do problema. 

Manifesta­»es de semelhante teor tamb®m foram feitas por outras dioceses de Santa 

Catarina, como Florian·polis e Chapec· (SNI, 1982d). 

Sobre a quest«o das terras, ali§s, no ano seguinte, Dom Greg·rio esteve 

presente na VI Romaria da Terra, em Viadutos/RS. Assim como a Missa da Terra sem 
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Males, tratou-se de um evento que reuniu diversos bispos brasileiros, al®m de 

integrantes de ñgrupos sociais engajados na luta de transforma­«o da sociedadeò 

(SNI, 1983c). A Romaria da Terra era anualmente organizada pela Comiss«o Pastoral 

da Terra/RS e realizada para marcar o in²cio da Quaresma, da Campanha da 

Fraternidade e para lembrar os setes povos das miss»es, do Rio Grande do Sul. 

Nesse cen§rio, o bispo de Joinville fez o encerramento da Via-Cr¼cis220 e 

criticou duramente as barragens que estavam sendo constru²das no Rio Uruguai, que 

iriam desalojar os pequenos agricultores da regi«o do Alto Uruguai, al®m de condenar 

a insensibilidade do governo com os problemas do povo. Na cobertura que a imprensa 

deu ao evento, consta que Dom Greg·rio Warmeling  

 

obteve maior comunica­«o com o povo. Referindo-se a pronunciamentos 
ufanistas em que as autoridades t°m declarado que os projetos de barragens 
s«o bons, ele indagou: ñEnt«o, por que n«o mandam os grandes embora? Por 
que n«o divulgam os detalhes do projeto?ò Aplaudido, dom Greg·rio 
mencionou os pingos de suor que os colonos derramaram na terra e que n«o 
ser«o indenizados. Diante de novos aplausos, o bispo acrescentou que 
certamente as barragens ser«o constru²das, apesar de protestos como a da 
Romaria. ñMas n«o nascemos para ser ovelhasò, retrucou ele. ñN«o ficaremos 
quietos na hora de ir para o matadouroò. E seu nada d·cil rebanho aplaudiu 
com enfurecido entusiasmoò (Zero Hora, 1983). 

 

Cumpre informar que ® justamente na regi«o do Alto Uruguai que teve origem 

o Movimento dos Atingidos por Barragens (MAB), que se posicionava contra a 

edifica­«o de obras destinadas ¨ produ­«o de energia el®trica por meio da matriz 

h²drica221. A Igreja Cat·lica foi presen­a constante e crucial no movimento, sobretudo 

nas iniciativas de organiza­«o, mobiliza­«o e conscientiza­«o da popula­«o local 

(Rocha, 2008; Reis, 2007). A Romaria da Terra insere-se nas iniciativas de 

conscientiza­«o, em vista do car§ter pedag·gico da celebra­«o. 

£ percept²vel que, ainda que a colegialidade episcopal brasileira tenha aliviado 

a sua dimens«o combativa no in²cio da d®cada de 1980, quando se tratava das bases 

cat·licas (movimentos sociais vinculados ¨ Igreja, atividades diocesanas e 

associa­»es de leigos cat·licos), o di§logo com a oposi­«o ao regime, manifesto na 

                                            
220 Nesse contexto, Via-Crúcis é a encenação do trajeto percorrido por Jesus Cristo carregando a cruz, 
segundo a tradição canônica católica, desde a sua condenação à morte até o seu sepultamento. 
221 Mais ou menos no mesmo período, na esteira da luta dos atingidos por barragens surgiu o 
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST). Trabalhadores rurais do sul do país 
insatisfeitos com a política governamental de colonização e transferência de populações participaram 
da criação do movimento, em 1984. A Igreja Católica participou desse processo, como um ator na linha 
de oposição e denúncia da ditadura militar nas lutas pela terra no Brasil (Grynszpan, 2017). 
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den¼ncia das quest»es sociais e pol²ticas, ainda era bastante contundente. Isso ® 

compreens²vel tendo em vista que um processo de desengajar politicamente a Igreja 

a partir do topo n«o imediatamente resultaria em uma desmobiliza­«o das bases 

cat·licas, com grande capilaridade pela participa­«o dos leigos em movimentos como 

as Comunidades Eclesiais de Base. At® porque as din©micas da colegialidade 

episcopal s«o muito diferentes daquelas das bases. Se em 1979 o bispo de Joinville 

afirmou que ñas horas dif²ceis j§ passaramò, ® poss²vel deduzir que as horas dif²ceis 

demoraram um pouco mais para passar nas bases da Igreja, se ® que passaram. 

 Em face do evidenciado, foi poss²vel perceber uma rede tramada pelos 

membros da hierarquia episcopal da Igreja Cat·lica, por meio da qual eles atuaram 

com objetivos semelhantes em f·runs comuns, dentro de um vasto escopo que 

compreende aquilo que a comunidade de informa­»es entendia por ala progressista 

do clero cat·lico. O bispo de Joinville, dom Greg·rio Warmeling, esteve inserido nela, 

como os epis·dios citados permitem observar. Essa rede despertou a aten­«o da 

comunidade de informa­»es da ditadura militar e foi por meio dos subs²dios 

documentais produzidos por ela que foi poss²vel analisar alguns dos seus passos.  

 Notadamente, o pr·prio teor dos documentos analisados at® agora aponta para 

um foco demasiado nos l²deres da Igreja Cat·lica, os bispos e cardeais. Na sequ°ncia, 

o escopo ser§ apontado n«o tanto para a hierarquia episcopal cat·lica, mas para os 

leigos e para a atua­«o pastoral. Assim sendo, cumpre dizer que a atua­«o em rede 

n«o foi exclusividade da alta hierarquia da Igreja. Muito pelo contr§rio. As 

Comunidades Eclesiais de Base, a Pastoral Oper§ria e o Centro de Defesa dos 

Direitos Humanos de Joinville estiveram inseridos e dialogando com o contexto s·cio-

pol²tico e econ¹mico regional e nacional. Em alguns casos, essas organiza­»es 

surgidas no interior da Igreja Cat·lica parecem ter tido protagonismo, atuando como 

centros de refer°ncia e difus«o de certas no­»es e pr§ticas do clero visto como 

progressista.  

 

4.2 AS CEBS, A PASTORAL OPERĆRIA E O CENTRO DE DEFESA DOS DIREITOS 

HUMANOS 

  

No subcap²tulo anterior, foram mencionados encontros simult©neos em 

Joinville e Curitiba das pastorais oper§rias de diversas cidades, em abril de 1980. Para 

al®m do supracitado apoio dos bispos de Joinville e Curitiba ¨ causa, j§ havia ocorrido 
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uma atua­«o de colabora­«o entre as entidades por parte dos trabalhadores e dos 

agentes pastorais.  

Em novembro de 1979, os metal¼rgicos de Curitiba haviam entrado em greve, 

a partir de um movimento de organiza­«o da campanha salarial iniciada em agosto, 

quando representantes da Pastoral Oper§ria de Joinville estiveram presentes (SNI, 

1980d). Apoio semelhante ocorreu ¨s greves do ABC, em abril de 1980. O SNI 

produziu um amplo informe em meio aos acontecimentos do movimento paredista 

(SNI, 1980a). Nele, h§ um recorte do peri·dico paulistano Folha da Tarde, que afirma: 

ñquanto ¨ entidades, constam o apoio [ao movimento grevista do ABC] das Pastorais 

Oper§rias do Rio de Janeiro, Curitiba e Joinville; Conselho Nacional da Pastoral 

Oper§ria e do subsecret§rio da CNBB no Rio de Janeiroò (Folha da Tarde, 1980). 

Do excerto, ® poss²vel extrair certo protagonismo em ©mbito nacional atribu²do 

¨ Pastoral Oper§ria de Joinville, que, no apoio ao movimento paredista, apareceu ao 

lado das entidades semelhantes do Rio de Janeiro e Curitiba. Fundada em 1977, essa 

proximidade n«o parece ser coincid°ncia: a Pastoral Oper§ria de Joinville se constituiu 

a partir do di§logo com as Pastorais Oper§rias do Rio de Janeiro e S«o Paulo 

(Facchini; Pedrini, 2000). 

 Nesse ©mbito, Sirlei de Souza (1998) aponta que, entre 1977 e 1981, as tr°s 

entidades abordadas neste subcap²tulo, quais sejam, a Pastoral Oper§ria, as 

Comunidades Eclesiais de Base e o Centro de Defesa dos Direitos Humanos, 

entraram em cena. Segundo ela, essas organiza­»es passaram a atuar nos bairros 

da cidade, mobilizando a popula­«o em busca de seus direitos.  

 Mais ou menos na mesma dire­«o, o historiador Izaias de Souza Freire (2015) 

aponta que as tr°s entidades foram elementos de democratiza­«o no ambiente fabril 

e da possibilidade de organiza­«o dos trabalhadores. Seu argumento ® o de que 

emergiu uma cultura pol²tica democr§tica em Joinville, que coexistiu e tensionou a 

cultura pol²tica autorit§ria vigente h§ d®cadas na cidade222. Tendo isso em mente, ® 

de se imaginar que tais entidades estiveram no alvo da comunidade de informa­»es 

                                            
222 Conforme Freire (2015, p.46), ñEsta cultura pol²tica local estava pautada na aus°ncia da negocia­«o 
social como função de uma sociedade democrática. Nesse sentido, o estrato de uma cultura política 
autoritária é descortinado nas fórmulas normativas de negação do conflito social, cuja força, quando 
estabelecida sob o eixo de uma cultura política dominante, contribui para modelar a sociedade na qual 
vigora. Joinville é representada, no seio dessa cultura política, como um lugar onde todos se entendem; 
onde as igrejas não rivalizam entre si; onde as classes sociais não se distinguem; onde não há lugar 
para germinar ideologias espúrias; onde o trabalho harmoniza as relações entre dirigentes e dirigidosò. 
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da ditadura militar e, de fato, a apari­«o das organiza­»es nos informes do SNI foi 

recorrente. 

 Um dos personagens que mais se destacou nesse sentido foi o Padre Luiz 

Facchini. Atuando como principal articulador da atua­«o da ala dita progressista da 

Igreja Cat·lica em Joinville, o p§roco da Par·quia Cristo Ressuscitado foi presen­a 

constante nas listas de religiosos progressistas nos relat·rios da comunidade de 

informa­»es da ditadura militar.  

Em 1978, um longo relat·rio da Ag°ncia Central do SNI sobre a situa­«o da 

Igreja no Brasil e na Am®rica Latina mencionou o religioso (SNI, 1978d). Na ocasi«o, 

uma mat®ria do Jornal do Brasil datada de outubro de 1978, intitulada Cat·licos de 

Joinville apoiam Padre acusado por subvers«o, apontou que o Padre Facchini era 

acusado de prega­«o subversiva, em fun­«o de homilia com uma did§tica diferente 

que questionava a explora­«o do operariado local pelas ind¼strias (DSI/MJ, 1979). 

Entidades vinculadas a movimentos sociais e ¨ Igreja Cat·lica prestaram 

solidariedade ao cl®rigo (SNI, 1979a). A Associa­«o Comercial e Industrial de Joinville 

se reuniu para analisar os serm»es do padre (Jornal do Brasil, 1978). 

A preocupa­«o das elites patronais da cidade ® emblem§tica. No m°s anterior, 

o Cardeal Dom Paulo Evaristo Arns, not·rio membro da Igreja Cat·lica brasileira na 

defesa dos direitos humanos e na luta pela democracia, visitou Joinville para inaugurar 

o Centro de Defesa dos Direitos Humanos. Soma-se a isso a vinda do ent«o 

sindicalista Luiz In§cio da Silva ¨ cidade, em dezembro do mesmo ano, para uma 

palestra na Catedral. Nesse contexto, a tr²ade Pastoral Oper§ria ï Comunidades 

Eclesiais de Base ï Centro de Direitos Humanos j§ estava se azeitando e a sua 

atua­«o no mundo do trabalho e na sociedade em geral seria evidente nos anos 

seguintes. 

Sobre as Comunidades Eclesiais de Base, sua g°nese aponta para a primeira 

metade da d®cada de 1970. Segundo o Padre Facchini, no per²odo em que ocupou o 

posto de Coordenador Diocesano de Pastoral da Diocese de Joinville, entre 1972 e 

1975, foi seu objetivo implantar um projeto de Igreja toda ministerial, evocando as 

contribui­»es do Conc²lio Vaticano II para tal. Uma vez negado seu projeto, o religioso 

alega que foi para a periferia da cidade para test§-lo (Facchini, 2009). £ nessa 

conjuntura que em 1975 ® criada a Par·quia Cristo Ressuscitado, na regi«o sul da 

cidade de Joinville, por meio da qual o projeto das CEBs passa a ter andamento. 
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H§ pistas sobre o surgimento das CEBs que relativizam o relato do Padre 

Facchini. Em setembro de 1971, um encontro de padres, religiosas e leigos refletiu 

sobre os caminhos da Igreja. Entre os temas abordados estava a Igreja no Mundo; 

Renova­«o Diocesana; e Comunidade Eclesial de Base (A Not²cia, 1971)223. Essa ® a 

men­«o mais antiga ao termo ñComunidade Eclesial de Baseò localizada na imprensa 

ao longo da presente investiga­«o. Na ocasi«o, o padre Luiz Facchini ocupava o cargo 

de vig§rio cooperador em S«o Francisco do Sul desde maio de 1970 (A Not²cia, 

1970)224. Ele havia sido ordenado sacerdote no final de 1969, na Su²­a (A Not²cia, 

1969)225, e rezou sua primeira missa no Brasil em abril do ano seguinte (A Not²cia, 

1970)226. £ poss²vel especular que ele n«o teve protagonismo nesses primeiros 

passos da constitui­«o das CEBs. 

Ali§s, um ano antes desse encontro de reflex«o, em mar­o de 1970, uma 

reuni«o do Movimento Familiar Crist«o discutiu a atua­«o dos leigos no ©mbito da 

realidade existente. Nesse evento, o assistente eclesi§stico estadual do MFC, padre 

Jac· Anderle, proferiu a palestra intitulada MFC e Comunidade de Base: 

 

explanou para mais de 60 casais as s®rias responsabilidades da fam²lia na 
comunidade de base, concluindo-se, finalmente que: óo pequeno grupo 
conscientizado ® a pista para combater a massifica­«o e despersonaliza­«o 
a que se exp»e o homem num mundo t®cnico desumanizadoô (A Not²cia, 
1970)227. 

 

 O uso do termo ñcomunidade de baseò e a explana­«o sobre pequenos grupos 

conscientizados podem ser o ind²cio de um esfor­o diocesano em prol da constitui­«o 

de Comunidades Eclesiais de Base ainda em 1970. Cabe mencionar que o padre Jac· 

Anderle ï que, al®m de assistente estadual do MFC, havia sido assistente eclesial da 

JOC e era coordenador geral da Diocese - tinha acabado de concluir um curso pastoral 

para formar sacerdotes respons§veis pela renova­«o conciliar, na B®lgica, onde foi 

contemplado por uma bolsa de estudos ofertada pela CNBB (Jornal de Joinville, 

1968)228.  

 Com base no exposto, ® curioso perceber que a primeira tentativa de 

constitui­«o de comunidades de base se deu no seio do Movimento Familiar Crist«o. 

                                            
223 Informações obtidas da edição ano XLIX, 11396, 01 set. 1971. p.8. 
224 Informações obtidas da edição ano XLVIII, n.11004, 17 maio 1970. p.3. 
225 Informações obtidas da edição ano XLVII, n.10804, 12 set. 1969. p.1. 
226 Informações obtidas da edição ano XLVIII, n.10988, 26 abr. 1970. p.2. 
227 Informações obtidas da edição ano XLVII, n.10956, 18 mar. 1970. p.8. 
228 Informações obtidas da edição ano L, n.186, 11 ago. 1968. p.8. 
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Como os resultados desta disserta­«o permitem afirmar, tais movimentos se 

assemelham no que diz respeito ao protagonismo leigo e ao modelo de encontros 

focados na ora­«o, no estudo da b²blia e nos debates sobre a realidade do mundo 

contempor©neo ̈  luz do conjunto doutrin§rio cat·lico, mas h§ uma certa distin­«o de 

classe entre os participantes das CEBs e do MFC. Indiv²duos com um n²vel um pouco 

mais elevado de escolaridade e de condi­«o socioecon¹mica, tais como m®dicos, 

advogados, jornalistas e pol²ticos, engrossavam os quadros do Movimento Familiar 

Crist«o, enquanto os encontros das Comunidades Eclesiais de Base eram 

frequentados predominantemente pelas bases da pir©mide social, envolvendo 

fundamentalmente a classe trabalhadora. N«o por acaso, as CEBs se popularizaram 

a partir das periferias da cidade.  

 Em suma, as CEBs e o MFC n«o s«o t«o distintos quanto parece.  Ali§s, antes 

de ser p§roco da Par·quia Cristo Ressuscitado, o padre Luiz Facchini ocupou a 

posi­«o de assistente eclesi§stico diocesano do Movimento Familiar Crist«o em 

Joinville, em 1974, tendo representado a diocese no encontro nacional do movimento, 

em Salvador (A Not²cia, 1974)229, e coordenado o encontro diocesano do MFC no 

mesmo ano (Jornal de Joinville, 1974)230. O sacerdote continuou pr·ximo ao 

movimento mesmo ap·s a cria­«o da par·quia (A Not²cia, 1975)231. Esse per²odo 

coincide com o recorte temporal apontado pelo padre Facchini de sua tentativa 

frustrada de implantar um projeto de Igreja toda ministerial em Joinville. Pode ser que 

o MFC tenha sido um dos alvos, em um prov§vel segundo esfor­o de implantar as 

CEBs no interior do Movimento Familiar Crist«o. 

  Outro ind²cio de tentativas de cria­«o das CEBs ® do final de 1972. Na ocasi«o, 

o coordenador de pastoral da diocese era o padre Osmar Muller. De acordo com o 

que foi publicado na imprensa, os itens analisados pelas lideran­as diocesanas no 

balan­o de final de ano foram fam²lia, sa¼de, escola, universidade, humaniza­«o, 

catequese, liturgia e cria­«o de comunidades de base na zona rural e urbana (A 

Not²cia, 1972)232. Este ¼ltimo, evidentemente, aponta que a instala­«o das CEBs foi, 

no m²nimo, um desejo da Diocese de Joinville. Seja como for, ® interessante observar 

que, diferentemente da Am®rica Central, as CEBs brasileiras estiveram bastante 

                                            
229 Informações obtidas da edição ano LII, n.12255, 10 jul. 1974. p.12. 
230 Informações obtidas da edição ano LVI, n.26717, 06 ago. 1974. p.8. 
231 Informações obtidas da edição ano LIII, n.12675, 26 nov. 1975. p.12 
232 Informações obtidas da edição ano L, n.11763, 18 nov. 1972. p.12. 
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ligadas ¨ Igreja institucional, por terem sido criadas por padres e freiras e pela 

participa­«o dos religiosos nos encontros do movimento (Mainwaring, 2004). O caso 

joinvilense n«o se difere disso. 

As Comunidades Eclesiais de Base possuem uma vincula­«o percept²vel ¨ 

Teologia da Liberta­«o. Segundo Facchini e Pedrini (2000, p.30): 

 

A Teologia da Liberta­«o ® a que fundamenta as CEBs. Ela pretende ser a 
teoria adequada ¨s pr§ticas do povo crente e oprimido. [...] A Teologia da 
Liberta­«o faz a reflex«o da f® confrontada com a injusti­a estrutural realizada 
contra os pobres, que, como classe popular - marginalizada e empobrecida 
pelo avan­o do capitalismo em sua forma mais desumana e selvagem -, ¨ luz 
da f®, descobriu a apari­«o desafiante do ñservo sofredorò, Jesus Cristo. 

 

 Esse movimento social, religioso e teol·gico conhecido como Teologia da 

Liberta­«o diz respeito a um conjunto de textos de cr²tica e conscientiza­«o 

produzidos na d®cada de 1970 por fil·sofos e religiosos latino-americanos, mas que 

se inseriu em um movimento mais amplo da d®cada anterior, de atua­«o de setores 

religiosos e laicos da Igreja Cat·lica, tais como as Comunidades Eclesiais de Base 

(CEBs), a Juventude Oper§ria Crist« e a A­«o Cat·lica, no marco da reflex«o religiosa 

e espiritual a respeito da no­«o de ñIgreja dos Pobresò (Lºwy, 2016). Dentre os 

princ²pios b§sicos apontados pelo soci·logo brasileiro Michael Lºwy, destaco a cr²tica 

moral e social do pecado estrutural no capitalismo, a op­«o pelos pobres, o marxismo 

como instrumento de an§lise, a releitura b²blica ¨ luz da opress«o sofrida pelo povo 

de Deus e a luta contra a idolatria dos bens materiais no capitalismo. 

 Por outro lado, no entendimento de Facchini e Pedrini (2000, p.31), a influ°ncia 

da Teologia da Liberta­«o sob(re) as CEBs se trata de uma via de m«o dupla. Quer 

dizer, ña Teologia da Liberta­«o, ® a que fundamenta e est§ presente no novo modelo 

da igreja - as CEBs. Ao mesmo tempo, pode-se dizer, tamb®m, que os participantes 

das CEBs s«o produtores populares desta teologiaò. 

 A referida obra de Facchini e Pedrini (2000) aponta que as CEBs da Par·quia 

Cristo Ressuscitado foram modelo para as demais comunidades de SC233 e sua 

                                            
233 ñNo segundo semestre de 1978, representantes de comunidades de vários municípios catarinenses 
que procuravam realizar práticas novas - respondendo aos apelos da realidade -, reuniram-se em 
Joinville para troca de experi°ncias de vida e do trabalho realizadoò (Facchini; Pedrini, 2000, p.58). ñO 
Primeiro Encontro Estadual de CEBS de Santa Catarina, aconteceu em 1980, com o tema ñIgreja, povo 
oprimido que se organiza para a liberta­«oò, na Par·quia Cristo Ressuscitado, com a participa­«o de 
220 pessoas de todo o Estado, sendo que estas foram acolhidas nas casas das famílias locais, para o 
pernoiteò (Facchini; Pedrini, 2000, p.58). 
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presen­a foi constante em encontros com outras comunidades do pa²s234. Isso parece 

ser corroborado pela comunidade de informa­»es.  

 O SNI esteve especialmente preocupado com o III Encontro Nacional de 

Comunidades Eclesiais de Base, realizado em Jo«o Pessoa ï PB, entre os dias 19 e 

23 de julho de 1978. O principal objetivo do encontro era elaborar um documento que 

seria levado ¨ mencionada Confer°ncia Episcopal latino-americana de Puebla. Note-

se como a no­«o de que as CEBs s«o influenciadas e influenciam a Teologia da 

Liberta­«o ® materializada aqui. 

Malgrado as v§rias dificuldades relatadas, impostas pela organiza­«o do 

evento aos ·rg«os de espionagem, o informe do SNI sinalizou que o encontro tratou 

de assuntos como a quest«o agr§ria, problemas sociais urbanos, trabalhadores rurais 

e povos ind²genas, al®m do sistema capitalista como um pecado social e do 

comprometimento com a luta pela liberta­«o de todos. Notadamente influenciado pela 

Teologia da Liberta­«o, o encontro deliberou o que segue: 

 

Que seja qual for o resultado de PUEBLA/MąXICO, a Igreja no BRASIL 
continuar§ sua caminhada pela confirma­«o das op­»es b§sicas definidas 
em Medellin/Col¹mbia [em 1968], quais sejam: op­«o pelo "povo", pela 
"liberta­«o integral dos povos", pelos "pobres", e pelas "Comunidades de 
Base" (SNI, 1978a). 

 

 Essa delibera­«o suscita uma d¼vida: haveria o receio de que o desdobramento 

de Puebla n«o fosse favor§vel ao clero progressista, de tal forma que o encontro 

nacional das CEBs se antecipava a um poss²vel resultado inconveniente? Michael 

Lºwy (2016, p.94) sinaliza que os te·logos da liberta­«o foram proibidos de participar 

de Puebla, em uma tentativa de retomada do controle da CELAM. Nesse sentido, a 

f·rmula da ñop­«o preferencial pelos pobresò, consagrada pelo encontro na cidade 

mexicana, foi, na verdade, uma solu­«o conciliat·ria, em ñuma frase ampla o bastante 

para permitir que cada corrente a interprete de acordo com suas pr·prias tend°nciasò.  

 Seja como for, a parte que nos cabe deste latif¼ndio diz respeito ¨ participa­«o 

das CEBs joinvilenses no evento. Al®m da Par·quia Cristo Ressuscitado na lista dos 

                                            
234 Conforme Facchini e Pedrini (2000, p.57), ñA realiza­«o de encontros regulares com as mesmas 
CEBs trouxe um enriquecimento mútuo mais profundo - pelos laços de fraternidade que se criaram e 
pelo entusiasmo que em todos cresceu. Mostrou que os problemas que enfrentavam eram os mesmos, 
assim como os esforços para edificação de um Novo Rosto da Igreja, nascendo da base, à serviço do 
povo empobrecido e para a construção de uma sociedade novaò. 
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participantes235, o III Encontro Nacional de Comunidades Eclesiais de Base votou uma 

lista de representantes para atuarem como porta-vozes das CEBs em Puebla. Al®m 

de alguns padres, bispos e freiras, tamb®m foram escolhidos leigos. Dentre eles, 

Vilson Stolf, da Diocese de Joinville (SNI, 1978b). A representa­«o internacional das 

CEBs ®, definitivamente, um ind²cio da relev©ncia das Comunidades Eclesiais de Base 

de Joinville. Al®m do mais, esse personagem ainda apareceria em outra entidade da 

tr²ade dos movimentos sociais vinculados ¨ Igreja Cat·lica, o que fornece um vest²gio 

da atua­«o integrada de tais ·rg«os. 

 As CEBs ainda apareceriam em v§rios outros informes. Em abril de 1981, a 

Ag°ncia Curitiba do SNI compilou informa­»es sobre a atividade de grupos religiosos 

do per²odo de outubro de 1980 a abril de 1981 na sua jurisdi­«o (Paran§ e Santa 

Catarina). Como conclus«o, o informe relata a op­«o preferencial pelos pobres 

tomada pela Igreja Cat·lica, por meio da dissemina­«o das CEBs, que transforma 

quest»es justas em atos contestat·rios. Conforme consta: 

 

A op­«o preferencial pelos pobres numa aten­«o especial para a justi­a 
social, e o apoio ¨s aspira­»es justas dos oper§rios e agricultores por uma 
vida mais digna, tem sido o pensamento e objeto mais intenso da Igreja nos 
dias atuais, n«o s· da Igreja Cat·lica como tamb®m da Igreja Protestante, at® 
ent«o mais conservadora, embora esta ¼ltima, esteja representada por uns 
poucos l²deres radicais. £ atrav®s da dissemina­«o de ñComunidades de 
Baseò, que a Igreja Cat·lica tem atuado com maior intensidade agindo e 
influenciando em v§rios campos. Ao abra­ar as mais diversas causas, dentre 
do esp²rito propugnado, muitos de seus l²deres, pela radicaliza­«o, 
transformam quest»es justas em atos contestat·rios, dificultando as suas 
resolu­»es (SNI, 1981a). 

  

 £ interessante observar que o ²mpeto incriminat·rio que move a pr·pria 

din©mica dos informes da comunidade de informa­»es da ditadura militar acabou 

fazendo uma s²ntese bastante acertada das Comunidades Eclesiais de Base: por meio 

da op­«o preferencial pelos pobres, a Igreja Cat·lica se engajou em atos 

contestat·rios, em defesa de quest»es justas. Segundo Sales Jr. e Aguiar (2020, 

p.110):  

 

A comunidade de base ® um pequeno grupo de vizinhos de uma mesma 
comunidade (favela, aldeia ou zona rural popular) que se re¼nem 
regularmente para rezar, cantar, celebrar, ler a B²blia interpretando-a 
conforme o contexto de sua pr·pria exist°ncia. Paulatinamente, as 

                                            
235 Ao que tudo indica, o padre Luiz Facchini, pároco da Paróquia Cristo Ressuscitado, participou, a 
convite da CNBB, da elaboração do documento A Voz da Base, que foi elaborado para ser apresentado 
no encontro em Puebla. 
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discuss»es e atividades da comunidade ampliam-se, em geral, com a ajuda 
do clero, e come­am a incluir tarefas sociais: luta pela moradia, eletricidade, 
esgoto ou §gua nos bairros urbanos, lutas por terra no campo, contribuindo 
para a forma­«o ou o desenvolvimento de diversos movimentos sociais. 

 

 Em Joinville,  essa din©mica foi percebida em um contexto de crescimento 

demogr§fico da cidade al®m daquilo que os servi­os p¼blicos eram capazes de 

comportar236. De acordo com Facchini e Pedrini (2000, p.83-84): 

 
Nesta etapa das CEBs [mais ou menos entre 1977 e 1982], a organiza­«o 
popular em torno de reivindica­»es por melhor qualidade de vida, foi intensa 
e diversificada em v§rias frentes de trabalho, respondendo ¨s necessidades 
concretas que o contexto situacional exigia. Destacamos reivindica­»es nas 
seguintes §reas: educa­«o, transporte coletivo, solo urbano e direito a pleno 
emprego. 

 

 O documento do SNI ainda fornece mais pistas sobre uma poss²vel politiza­«o 

das CEBs. Em entrevista ao jornal O Estado, de Florian·polis, alguns bispos de Santa 

Catarina afirmaram n«o haver infiltra­«o esquerdista nas CEBs. Eles destacaram que, 

embora n«o se pudesse separar o cidad«o do crist«o, os encontros visariam t«o 

somente discutir o evangelho, pr§tica comum na Igreja de todo o mundo. Em 

particular, o bispo de Joinville, Dom Greg·rio Warmeling, sustentou que a defesa das 

CEBs ® a defesa do Evangelho. Nesse sentido, um determinado posicionamento 

acaba tendo consequ°ncias pol²ticas, mas essa n«o ® a inten­«o inicial. Segundo ele, 

n«o se trata de gritar contra os ricos, mas de se levantar em favor dos pobres. £ 

percept²vel como a quest«o da op­«o preferencial pelos pobres serviu para legitimar 

certas iniciativas contestat·rias da Igreja. 

 Dois anos depois, um outro informe sobre a situa­«o do clero no Paran§ e em 

Santa Catarina produziu conclus»es semelhantes. Al®m das mencionadas causas 

justas que se convertem em a­»es contestat·rias, o documento destacou a atua­«o 

das CEBs na quest«o do desemprego e do movimento dos sem-terra, por meio do 

trabalho de conscientiza­«o no campo e na periferia das cidades. O informe ainda 

diagnosticou a vantagem do modelo das CEBs para atingir os leigos da Igreja Cat·lica 

e abordar temas de natureza sociopol²tica e econ¹mica (SNI, 1983f).  

Com efeito, esses s«o os principais motivos que fizeram com que as 

Comunidades Eclesiais de Base tanto inquietassem a comunidade de informa­»es do 

                                            
236 Esse ponto é especialmente abordado em momento oportuno a respeito da vida religiosa feminina 
inserida no ocaso da ditadura militar. 



208 

 

regime. O engajamento, mobiliza­«o e conscientiza­«o dos leigos da Igreja Cat·lica 

em pautas sociais, para al®m da atividade-fim religiosa, s«o sintom§ticos da derrocada 

do regime e, em alguma inst©ncia, contribu²ram para tal. A politiza­«o do cotidiano no 

interior das Comunidades Eclesiais de Base forneceu subs²dios para a constitui­«o 

de sociabilidades pol²ticas novas, baseada na pr§tica da participa­«o popular e na 

mobiliza­«o pol²tica de oposi­«o ao regime autorit§rio vigente. A t²tulo de exemplo, a 

identifica­«o de mecanismos de explora­«o e domina­«o no mundo do trabalho foi 

uma das consequ°ncias da atua­«o das CEBs. £ poss²vel perceber a pr§tica de uma 

leitura comum da realidade social e a elabora­»es de projetos de futuro que 

materializavam em organiza­»es diversas e no exerc²cio de uma cultura pol²tica. 

Como um dos resultados desse processo, greves eclodiram na cidade de Joinville. 

Posto isso, ® preciso referir-se ¨ Pastoral Oper§ria. 

 Um informe de maio de 1980 sobre eventos que teriam, na linguagem do SNI, 

efeitos no campo ñpsicossocialò237 no Paran§ e em Santa Catarina colocou a Pastoral 

Oper§ria de Joinville em evid°ncia:  

 

Em JOINVILLE/SC a Pastoral Oper§ria da Diocese local, apoiada pelo Bispo 
Dom GREGčRIO WARMELING e pela Comiss«o Pastoral Oper§ria do 
Estado de Santa Catarina, teve destacada atua­«o durante os ¼ltimos 
movimentos reivindicat·rios e grevistas do operariado local, bem como deu 
apoio ao movimento grevista do ABC al®m de defender a participa­«o dos 
religiosos de S. Paulo e Santo Andr® aquele acontecimento (SNI, 1980c). 

 

 O referido apoio de Dom Greg·rio n«o parece ser uma insinua­«o incriminat·ria 

por parte do agente do SNI que produziu esse informe. Nos muitos relat·rios de 

encontros regionais da Pastoral Oper§ria que consultei no acervo documental do 

Centro de Direitos Humanos Maria da Gra­a Braz era recorrente que dom Greg·rio 

fosse a ponte entre os militantes leigos e os bispos catarinenses.  

Um encontro estadual da Pastoral Oper§ria aconteceu na Par·quia Nossa 

Senhora das Gra­as, em Lages, no final de outubro de 1984. Representantes das oito 

dioceses catarinenses estiveram presentes, totalizando cem participantes. O objetivo 

do evento era realizar aprofundamento teol·gico sobre o clamor do povo na b²blia e 

refletir sobre o sindicalismo e a CUT. Na ocasi«o, dom Greg·rio participou de toda a 

reuni«o e proferiu a fala inicial, intitulada O Clamor do povo na B²blia, em que associou 

                                            
237 ñPsicossociaisò era uma das subclasses do campo de express«o do poder nacional, assim como 
assuntos políticos, econômicos, militares e técnico-científicos, por meio dos quais os informes eram 
identificados (Fico, 2001). 



209 

 

o epis·dio b²blico do calv§rio a uma posi­«o assumida por Cristo para conscientizar o 

mundo da contradi­«o social entre classe dominante e dominada e para apresentar o 

projeto divino por meio da din©mica Opress«o-Clamor-Liberta­«o. Ap·s a an§lise de 

conjuntura do mundo do trabalho em cada uma das dioceses, o encontro estadual 

teve como uma de suas delibera­»es solicitar ña Dom Greg·rio que levasse aos 

Bispos do Regional [Sul IV da CNBB ï Santa Catarina] o apelo para que assumam a 

Pastoral Oper§ria em suas Diocesesò (Pastoral Oper§ria, 1984). 

 Conclus«o semelhante j§ havia sido obtida no encontro regional de Pastoral 

Oper§ria realizado alguns anos antes, entre 07 e 09 de setembro de 1979. Como 

mostrarei na sequ°ncia, essa data sucede um ñagitadoò m°s de agosto da Pastoral 

Oper§ria de Joinville. Por ora, cumpre dizer que a delibera­«o em n²vel regional era 

que ñDom Greg·rio seja o ap·stolo e nosso porta-voz junto aos outros bispos (na 

Assembleia Regional); coloque em que p® est§ a PO e as conclus»es deste encontro, 

para que na Assembleia se estude como assumir a PO em ©mbito regionalò (Pastoral 

Oper§ria, 1979).  

A solicita­«o foi bem-sucedida, conforme relatado no relat·rio do encontro 

regional seguinte da Pastoral Oper§ria, de abril de 1980, realizado em Joinville um 

pouco antes do informe do SNI em quest«o, encontro este mencionado no in²cio do 

presente subcap²tulo, ao tratar do interc©mbio das pastorais de Joinville e Curitiba. 

Dom Greg·rio esteve presente e relatou que levou o assunto aos seus colegas 

ep²scopes e a Regional Sul IV da CNBB assumiu a Pastoral Oper§ria. Como 

consequ°ncia disso, esse encontro de abril de 1980 serviu para formar a Comiss«o 

de Pastoral Oper§ria Regional de Santa Catarina, com predom²nio de representantes 

joinvilenses, a cargo da parte executiva, e dom Greg·rio Warmeling designado como 

bispo respons§vel (Pastoral Oper§ria, 1980). 

Ainda no que diz respeito ao informe de maio de 1980 do SNI, os autores do 

documento avaliaram, na se­«o sobre o Movimento Oper§rio do informe, que a greve 

dos qu²micos e farmac°uticos em Joinville seria a mais destacada em Santa Catarina 

naquele contexto. Baseado nas contribui­»es de Iara Andrade Costa (1989), ® 

poss²vel perceber que o movimento dos qu²micos e farmac°uticos foi, de fato, 

bastante representativo. Est§ inserido em um contexto das primeiras articula­»es 

reivindicat·rias em Joinville, entre julho e agosto de 1979. Segundo a autora, ñeste 

movimento deixou claro ¨ popula­«o joinvilense que as poderosas, eficientes, justas 

f§bricas de material pl§stico n«o s«o t«o justas quanto se pensava ou alguns 
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alardeavamò (Costa, 1989, p.45). O informe ainda relata as articula­»es em Joinville 

para apoiar a greve dos metal¼rgicos do ABC, tais como arrecadar fundos por meio 

da venda de material (jornais e panfletos, por exemplo).  

 £ percept²vel o papel da Pastoral Oper§ria e dos movimentos sociais ligados ¨ 

Igreja, de maneira geral, na articula­«o dos atos contestat·rios. Isso ® corroborado 

pela grande frequ°ncia com que certas entidades e personagens apareceram nos 

informes da comunidade de informa­»es e o inc¹modo causado nas elites 

empresariais locais.  

Cabe destacar que a Pastoral Oper§ria de Joinville foi a primeira organiza­«o 

dessa ordem em Santa Catarina. Sua atua­«o pioneira ® apontada como intimamente 

ligada ¨ primeira greve eclodida em Joinville no contexto da ditadura militar. £ atribu²da 

¨ Pastoral Oper§ria a distribui­«o de um panfleto (Figura 23), tamb®m assinado pelo 

Centro de Defesa dos Direitos Humanos, logo ap·s uma den¼ncia de m§s condi­»es 

de trabalho em uma ind¼stria local e a demiss«o daqueles envolvidos na reivindica­«o 

de seus direitos.  
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Figura 23 - Vers«o digitalizada do panfleto ñEu vi a afli­«o do meu povoò 

 

Fonte: Acervo do Centro de Direitos Humanos Maria da Gra­a Braz. Digitalizado pelo autor (2024). 
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O panfleto Eu vi a afli­«o do meu povo ® um bom exemplo da atua­«o da 

Pastoral Oper§ria. H§ uma astuciosa releitura b²blica, percept²vel pela cita­«o literal 

de um vers²culo do livro do ąxodo no t²tulo do panfleto238, explicitamente associando 

as dificuldades do tempo presente com a opress«o sofrida pelo povo hebreu no Egito. 

Soma-se a isso a instrumentaliza­«o da Declara­«o Universal dos Direitos Humanos 

e do discurso do papa Jo«o Paulo II em sua recente visita ¨ Am®rica Latina. 

Esse emblem§tico caso foi analisado por outras produ­»es historiogr§ficas 

locais. Segundo Costa (1989, p.39): 

 

Apesar da desuni«o e da aparente aliena­«o do trabalhador joinvilense, um 
fato, veio uni-los pela solidariedade de classe. A den¼ncia foi feita pela 
Pastoral Oper§ria que publicou um documento ñEu vi a Afli­«o do Meu 
Povoò... e desencadeou uma das maiores pol°micas na cidade, e o 
rompimento da primeira greve na regi«o, depois de tantos anos de 
passividade. 

 

 Algo parecido consta na obra de Freire (2015, p.178-179), referindo-se ¨ 

exist°ncia de ñum manifesto datilografado sob o t²tulo: óEu vi a afli­«o do meu povoôò:  

 

Al®m dos casos citados, denunciava ainda a demiss«o de trabalhadores por 
participarem de reuni»es da Pastoral [Oper§ria], sendo lido em celebra­»es 
lit¼rgicas de algumas par·quias e no r§dio. O assunto, ent«o, ganhou 
dimens»es imprevis²veis e passou a predominar nas conversas dos oper§rios 
nas f§bricas. 

 

 O material foi distribu²do nas portas das igrejas cat·licas na missa de domingo 

(29 de julho) e a repercuss«o foi imediata. Dois dias depois, na ter­a-feira, dia 31 de 

julho, a Metal¼rgica Schulz239 assinou uma nota, publicada na primeira p§gina da 

imprensa joinvilense no dia seguinte, chamando de inver²dicos ños fatos narrados num 

manifesto ap·crifoò. £ poss²vel afirmar que, nesse momento, a repercuss«o das 

                                            
238 Conforme livro do Êxodo, capítulo 3, versículo 7-10: ñO senhor disse: ñEu vi, eu vi a aflição de meu 
povo que está no Egito, e ouvi os seus clamores por causa de seus opressores. Sim; eu conheço seus 
sofrimentos. E desci para livrá-lo da mão dos egípcios e para fazê-lo subir do Egito para uma terra fértil 
e espaçosa, uma terra que mana leite e mel, lá onde habitam os cananeus, os hiteus, os amorreus, os 
ferezeus, os heveus e os jebuseus. Agora, eis que os clamores dos israelitas chegaram até a mim, e vi 
a opressão que lhes fazem os egípcios. Vai, eu te envio ao faraó para tirar do Egito os israelitas, meu 
povoò (B²blia, 2009, p.102-103). Conforme a interpretação de Antoncich e Munarriz (1987), o Deus 
presente no livro do Êxodo não separa o homem de sua situação de opressão e não é indiferente aos 
pobres. É um Deus que mostra seu poder libertador. 
239 A Metalúrgica Schulz foi fundada em 1946 por um ex-funcionário da Tupy, Heinz Schulz. Ele iniciou 
produzindo tachos de alumínio e panelas. No decorrer da década de 1960, outros sócios passaram a 
fazer parte do empreendimento e a empresa começou a produzir produtos agrícolas e domésticos como 
chapas para fogão e panelas e debulhadores de milho (Goularti Filho, 2007). 
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den¼ncias j§ era de dimens«o estadual, levando em conta que a nota se refere ao 

posicionamento da empresa ñface ¨s not²cias divulgadas pela imprensa e r§dio locais, 

assim como de outras cidades catarinensesò. A nota ainda afirma que, segundo a 

diretoria da empresa, foi mantido contato com dom Greg·rio, que garantiu que 

desconhecia as iniciativas da Pastoral Oper§ria e que se comprometeu a tomar as 

provid°ncias cab²veis. A nota concluiu afirmando que reinava a mais absoluta 

tranquilidade entre os trabalhadores da empresa (A Not²cia, 1979)240. Ledo engano! 

Como um desdobramento da difus«o do panfleto Eu vi a afli­«o do meu povo, 

movimentos grevistas eclodiram nas principais ind¼strias da cidade. Por meio da 

politiza­«o do cotidiano, o embate havia sido reinserido no mundo do trabalho. 

Contando com o apoio da Pastoral Oper§ria, uma a uma as grandes empresas 

joinvilenses foram atingidas pelos movimentos paredistas nos anos finais da ditadura 

militar. Em um primeiro momento, em agosto de 1979, os alvos foram as metal¼rgicas. 

 No mesmo dia em que a empresa publicou a nota apresentando a sua vers«o 

dos fatos, o Jornal de Joinville apontou a amea­a de greve na Metal¼rgica Schulz. 

Segundo o que o vice-presidente da empresa relatou ¨ reda­«o do peri·dico, j§ havia 

um suspeito pela autoria do manifesto: ñTrata-se de um padre de Joinvilleò. ñEle quis 

se referir ao padre Fachini, o que citou mais tardeò, apontou o texto. A not²cia de 

primeira p§gina ainda sinaliza o contato de dom Greg·rio pedindo que a nota n«o 

fosse publicada at® que ele se certificasse da veracidade das den¼ncias: ñse o panfleto 

tiver fundo de verdade, eu o endosso. J§ rompi com um governador241 e topo qualquer 

parada. Mas n«o admito mentiras, como n«o admito que envolvam a Diocese neste 

casoò, afirmou o bispo (Jornal de Joinville, 1979)242. 

                                            
240 Informações obtidas da edição ano LVII, n.13673, 01 ago. 1979. p.1. 
241 Não sei de qual governador dom Gregório está falando aqui. Ao que parece, ele sempre nutriu boa 
relação com os governantes municipais e estaduais. No âmbito municipal, a Prefeitura de Joinville foi 
ocupada por dois militantes do Movimento Familiar Cristão no transcurso da década de 1970, Pedro 
Ivo Campos e Luiz Henrique da Silveira, o primeiro deles pessoalmente próximo ao bispo. Em se 
tratando de governos estaduais, Ivo Silveira (1966-1971) fez recorrentes sinalizações à Igreja Católica 
e dialogava frequentemente com os bispos catarinenses. No governo seguinte, de Colombo Salles 
(1971-1975), a Regional Sul IV da CNBB colaborou com o projeto de desenvolvimento do Estado, como 
mostrei no capítulo anterior, e dom Gregório manteve diálogo com o governador até as semanas finais 
de seu governo. Logo, a hipótese mais plausível é que ele tenha rompido com Antônio Carlos Konder 
Reis entre 1976 e 1979, um período cuja minha análise diária dos periódicos locais não alcançou. Ainda 
assim, não localizei nenhum indício de ruptura na busca por meio de palavras-chave nos repositórios 
digitais de impressos, tais como a Hemeroteca Digital Brasileira e a Hemeroteca Digital Catarinense. 
Se essa ruptura fosse tornada pública no período, ela deveria, no mínimo, ter aparecidos em jornais 
como O Estado (Florianópolis), Correio do Povo (Jaraguá do Sul), A Nação e A Cidade (Blumenau), 
disponíveis para consulta online. 
242 Informações obtidas de ano LVIII, n. 17388, 31 jul. 1979. p.1. 
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 No mesmo dia 31, quando a nota e a amea­a de greve foram publicadas, dom 

Greg·rio e o vice-presidente do Grupo Schulz se encontraram para uma an§lise da 

situa­«o. Ao que tudo indica, o teor da conversa foi confidencial, pois ambas as partes 

envolvidas nada declararam a respeito ao serem questionadas pela imprensa (Jornal 

de Joinville, 1979)243.  

Os editores do Jornal de Joinville n«o entenderam a relut©ncia de dom Greg·rio 

em condenar a Pastoral Oper§ria. De acordo com um curto trecho de car§ter opinativo 

intitulado Receio?, ñningu®m entendeu o receio do bispo Dom Greg·rio, em rela­«o ¨ 

nota da Pastoral Oper§ria de Joinvilleò (Jornal de Joinville, 1979)244. Talvez a posi­«o 

eminentemente conciliat·ria que era esperada do ep²scope n«o justificasse uma 

suposta omiss«o frente ¨s den¼ncias. Quando o esperado pronunciamento do bispo 

veio, no final de agosto, v§rios estabelecimentos industriais j§ haviam sido atingidos 

pelas greves. 

No dia 2 de agosto, 300 oper§rios da Metal¼rgica Douat245 paralisaram suas 

atividades, exigindo um aumento salarial de 60% e reclamando das prec§rias 

condi­»es de trabalho, tais como a baixa qualidade da comida do refeit·rio, a falta de 

uniforme de trabalho e a aus°ncia de chuveiros nas depend°ncias da empresa. No 

mesmo dia, o governo estadual enviou para Joinville o secret§rio de Rela­»es do 

Trabalho e Integra­«o Pol²tica, Fernando Bastos, para mediar as negocia­»es entre 

patr»es e empregados (A Not²cia, 1979)246. 

Em se tratando da media­«o, ali§s, essa paraliza­«o foi organizada sem 

participa­«o do sindicato competente. O presidente do Sindicato dos Trabalhadores 

Metal¼rgicos e na Ind¼stria do Material El®trico, Orlando Silva, e o respons§vel pela 

ag°ncia do Minist®rio do Trabalho, D§lcio Holske, foram surpreendidos pelo 

movimento e foram recebidos com certa animosidade na concentra­«o em frente ¨ 

f§brica.  

Em assembleia realizada na Liga de Sociedade com cerca de 400 oper§rios e 

alguns policiais ¨ paisana infiltrados, o sindicalista Orlando Silva defendeu a posi­«o 

dos patr»es, apontando que a empresa n«o teria condi­»es de arcar com os 60% 

solicitados, alegando riscos de demiss«o em massa. Ainda que irredut²veis, os 

                                            
243 Informações obtidas da edição ano LVIII, n.17389, 01 ago. 1979. p.2. 
244 Informações obtidas da edição ano LVIII, n.17390, 02 ago. 1979. p.2. 
245 A Metalúrgica Douat surgiu em 1948, como um desdobramento da casa comercial Douat, Rosa e 
Cia, passando a atuar no setor metalúrgico (Goularti Filho, 2007). 
246 Informações obtidas da edição ano LVII, n.13675, 03 ago. 1979. p.3. 
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grevistas concordaram em uma proposta de aumento de 30% para quem era pago 

com at® dois sal§rios-m²nimos e 10% para quem recebia entre dois e cinco sal§rios-

m²nimos, al®m de manuten­«o dos pre­os cobrados nas refei­»es na f§brica. Tamb®m 

foram eleitos representantes entre os oper§rios grevistas para representar o 

movimento nas negocia­»es com a empresa (Extra, 1979247; A Not²cia, 1979248).  

Ap·s tr°s dias ¼teis parados, a greve foi encerrada quando os trabalhadores 

aceitaram a proposta de aumento imediato de 18% para quem ganhava at® dois 

sal§rios e 10% para os que tinha remunera­«o entre dois e cinco sal§rios-m²nimos. 

Acordou-se ainda a previs«o de um novo reajuste de 12% para meados de outubro, 

al®m do n«o desconto na folha de pagamento dos dias de greve, o fornecimento de 

macac»es como uniforme de trabalho e a garantia que os grevistas n«o seriam 

demitidos (A Not²cia, 1979)249. 

Os tempos haviam mudado e muita gente foi pega de surpresa. Eram as 

primeiras movimenta­»es reivindicat·rias de cunho paredista e grevista em pelo 

menos 15 anos na cidade. O editorial de A Not²cia, publicado no mesmo dia em que 

a paraliza­«o na Douat foi anunciada, evocou os sentidos atribu²dos ¨ Manchester 

Catarinense como mantras para a concilia­«o e a desmobiliza­«o: 

 

JOINVILLE, como cidade industrial, deve manter a serenidade. £ preciso que 
fa­amos justi­a ¨s nossas mais significativas tradi­»es de cidade ordeira, 
pacata, produtiva, onde ao lado da produ­«o de riquezas, viva um povo ainda 
mais unido nas horas perigosas, capaz de, com a mesma intelig°ncia e 
talento com que produz, saber manter a serenidade e resolver suas 
pend°ncias pelo di§logo e pela concilia­«o, virtudes que sempre estiveram 
presentes ao longo da nossa hist·ria (A Not²cia, 1979)250. 

 

Conte¼do de similar teor foi publicado no Jornal de Joinville alguns dias depois, 

sob o t²tulo Joinville (n«o muito) pacata: 

 

A nossa cidade h§ muito tempo que deixou de ser pacata e ordeira. Nos 
¼ltimos dois meses est§ sendo sacudida por acontecimentos in®ditos. 
Den¼ncias ¨s empresas, pedidos de aumentos salariais com amea­a de 
greve e por ¼ltimo a deflagra­«o da greve dos metal¼rgicos (Jornal de 
Joinville, 1979)251. 

 

                                            
247 Informações obtidas da edição ano II, n.105, 04 ago. a 11 ago. 1979. p.3. 
248 Informações obtidas da edição ano LVII, n.13676, 04 ago. 1979. p.3 
249 Informações obtidas da edição ano LVII, n.13678, 07 ago. 1979. p.3. 
250 Informações obtidas da edição ano LVII, n.13675, 03 ago. 1979. p.2. 
251 Informações obtidas da edição ano LVIII, n.17394, 07 ago. 1979. p.2. 
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Semelhante ¨ nota publicada pela Metal¼rgica Schulz, a Sociedade Joinvilense 

de Medicina se manifestou na imprensa a respeito do epis·dio do atendimento m®dico 

aos oper§rios da Schulz. Uma das mortes foi associada a um ataque card²aco, 

enquanto a outra, malgrado o atendimento no ambulat·rio da empresa, n«o p¹de ser 

evitada em fun­«o do estado de sa¼de grave do paciente. A agress«o contra o 

trabalhador, por seu turno, foi justificada em nome da ñdefesa da moral, duramente 

atingida no exerc²cio da profiss«oò. Concluindo, a nota afirma o entendimento dessa 

associa­«o profissional: 

 

tal feito ® pass²vel de ocorrer no dia-a-dia de qualquer profissional e por isso, 
sob hip·tese alguma, pode ser associado a acontecimentos outros e 
explorado num panfleto sem assinatura e distribu²do ¨s portas de igrejas 
cat·licas com o objetivo de denegrir o conceito da laboriosa classe m®dica 
que tem sempre contribu²do na leg²tima defesa da comunidade joinvilense, 
n«o medindo esfor­os para dar de si a m§xima aten­«o para todos (Extra, 
1979)252. 

 

£ importante pontuar que esse tipo de posicionamento da Sociedade 

Joinvilense de Medicina a respeito dos sindicatos n«o era exatamente in®dito. 

Exatamente cinco anos antes, em agosto de 1974, a entidade tinha tomado atitude 

semelhante. Nessa circunst©ncia, a Sociedade Joinvilense de Medicina chamou de 

demag·gicos os sindicatos que criticaram o ñaumento indiscriminado e exorbitanteò 

do pre­o dos atendimentos m®dicos em ambulat·rios e consult·rios particulares 

(Jornal de Joinville, 1979)253. Ainda que aparentemente alheia ¨ pol²tica local, a 

entidade n«o tardava em defender os interesses da sua categoria profissional quando 

julgava necess§rio, vinculando-se ¨ l·gica empresarial. 

Na semana seguinte, foi a vez da Ind¼stria Schneider254. Mais de uma centena 

de trabalhadores paralisaram suas atividades exigindo um aumento salarial de 30%, 

fornecimento de uniformes e melhoria das condi­»es sanit§rias das instala­»es fabris. 

Mais uma vez, o sindicalista competente, Adalcino Pereira, presidente do Sindicato 

dos Trabalhadores nas Oficinas Mec©nicas, p¹s-se ao lado da empresa nas 

                                            
252 Informações obtidas da edição ano II, n.106, 11 ago. a 18 ago. 1979. p.13. 
253 Informações obtidas da edição ano LVI, n.26733, 24 ago. 1974. p.1 e p.8. 
254 A Indústria Schneider surgiu em 1946, a partir de uma pequena oficina que consertava motores e 
máquinas importadas. Tornou-se pioneira no Estado na fabricação de bombas hidráulicas (Goularti 
Filho, 2007). 
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media­»es, afirmando que ela n«o cederia ¨s demandas dos grevistas (A Not²cia, 

1979)255.  

 Seriam eles ñpelegosò? Questionado sobre as acusa­»es, Orlando Silva, do 

Sindicato dos Trabalhadores Metal¼rgicos e na Ind¼stria do Material El®trico, n«o 

aparentou preocupa­«o com a alcunha: ñ® um prazer ser chamado de pelego, porque 

atualmente s«o poucos os existentesò (Jornal de Joinville, 1979)256. As tens»es nas 

negocia­»es mediadas pelos sindicalistas entre trabalhadores e patr»es podem ser 

ind²cios do esgotamento de um certo tipo de sindicalismo, pejorativamente chamado 

de ñpelegoò, concomitantemente ¨ ascens«o de um outro, bastante inspirado no ABC 

paulista.  

 Um editorial do jornal Extra, vinculado ao MDB local, ao defender as greves por 

melhores sal§rios e condi­»es de trabalho mais humanas, denunciou a posi­«o 

desconfort§vel em que as lideran­as sindicais foram colocadas: 

 

A constata­«o ® de um dirigente sindical de Joinville, que apesar de estar 
longos anos na presid°ncia da entidade, jamais tinha participado de uma 
greve. Compelidos a dirigir a greve em fun­«o do cargo ocupado, os 
presidentes dos sindicatos de trabalhadores de Joinville, sentiram-se de 
repente numa posi­«o bastante inc¹moda. Habituados a pisar em tapetes 
macios, ¨ comodidade de um gabinete ultra mobiliado, os l²deres sindicais, 
pressionados pelos trabalhadores, v²timas de anos de opress«o econ¹mica e 
social, estas figuras do trabalhismo nacional, ficaram a descoberto (Extra, 
1979)257. 

 

 Para efeito de compara­«o, as lideran­as sindicais locais estavam bastante 

afinadas com o regime autorit§rio vigente. Em 1975, a VIII Semana Sindical e o VII 

Encontro Estadual de Trabalhadores foram realizados simultaneamente na ¼ltima 

semana de abril, para que seu encerramento coincidisse com a visita do general-

presidente Ernesto Geisel a Joinville, em 1Ü de maio (A Not²cia, 1975)258. Recheado 

de autoridades pol²ticas e empresariais, o evento foi enaltecido pela imprensa local 

por denotar ñclima prop²cio ao efetivo entendimento entre as classes trabalhadoras e 

as autoridades constitu²dasò, muito diferente do sindicalismo trabalhista de outrora, 

ñelemento de desagrega­«o, incapaz de cumprir a sua finalidadeò (A Not²cia, 1975)259. 

                                            
255 Informações obtidas da edição ano LVII, n.13684, 14 ago. 1979. p.3. 
256 Informações obtidas da edição ano LVIII, n.17392, 04 ago. 1979. p.2. 
257 Informações obtidas da edição ano II, n.107, 18 ago. a 25 ago. 1979. p.3. 
258 Informações obtidas da edição ano LIII, n.12498, 01 maio 1975. p.1. 
259 Informações obtidas da edição ano LIII, n.12497, 30 abr. 1975. p.4. 
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Ao que parece, os movimentos grevistas tiveram uma din©mica ñde baixo para 

cimaò, pois sua deflagra­«o escapou ao controle dos sindicatos ditos ñpelegosò, pouco 

acostumados a campanhas reivindicat·rias mais combativas. Nessa din©mica que o 

papel da Pastoral Oper§ria foi crucial. A den¼ncia das m§s condi­»es de trabalho 

colocou a quest«o na ordem do dia na opini«o p¼blica da cidade e fomentou a 

conscientiza­«o dos oper§rios locais frente ¨s injusti­as a que estavam expostos. 

Al®m disso, o sucesso da campanha grevista dos trabalhadores de uma determinada 

empresa acabou sendo um modelo a ser seguir pelos demais. 

Um dia ap·s os trabalhadores da Ind¼stria Schneider declararem greve foi a 

vez dos oper§rios da Metal¼rgica Duque260. Aproximadamente 700 trabalhadores 

entraram em greve. As reivindica­»es eram de aumento salarial de 60%, adicional de 

insalubridade, redu­«o do pre­o das refei­»es na f§brica, ¹nibus especiais para os 

trabalhadores e fornecimento de uniformes (A Not²cia, 1979)261. Ambas as greves 

terminaram com os trabalhadores aceitando a proposta patronal de reajustes 

parcelados e melhoria nas condi­»es de trabalho (A Not²cia, 1979)262. 

Al®m dos movimentos paredistas e grevistas da Douat, Schneider e Duque, 

amplamente retratados na imprensa, entre julho e agosto de 1979, cabe mencionar 

que o trabalho de Iara Andrade Costa (1989), voltado aos movimentos paredistas 

entre o fim da d®cada de 1970 at® meados da seguinte, em Joinville, aponta para 

movimenta­»es nas empresas Metal¼rgica Joinvilense, Metal¼rgica Schulz, empresas 

de ¹nibus e no movimento de qu²micos e farmac°uticos. A autora valeu-se como fonte 

para tal levantamento um boletim da Pastoral Oper§ria de Joinville, cuja localiza­«o 

n«o foi poss²vel de ser identificada nos acervos documentais consultados. Ao que 

parece, no caso dessas empresas, as conquistas de aumento salarial e melhores 

condi­»es de trabalho se deram nas assembleias com o sindicato, sem necessidade 

de greve, de tal forma que os movimentos n«o repercutiram na imprensa local. 

Ou seja, o saldo de agosto de 1979 ® de conquistas trabalhistas em cinco 

metal¼rgicas da cidade (Schulz, Douat, Joinvilense, Schneider e Duque), sendo em 

tr°s delas a partir de greves, al®m das empresas de ¹nibus e dos qu²micos e 

                                            
260 A Metalúrgica Duque foi fundada em 1955, com produção de bombas hidráulicas e fornos elétricos 
esmaltados. Nos anos seguintes, a empresa também passou a produziu peças e acessórios para 
bicicletas, ferragens eletrotécnicas e peças para a indústria automobilística (Goularti Filho, 2007). 
261 Informações obtidas da edição ano LVII, n.13685, 15 ago. 1979. p.3. 
262 Informações obtidas das edições ano LVII, n.13686, 16 ago. 1979. p.3 e ano LVII, n.13687, 17 ago. 
1979. p.3. 
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farmac°uticos. Resultado significativo para uma cidade em que a classe empresarial 

se orgulhava de seu povo pacato e ordeiro. 

O secret§rio de Rela­»es do Trabalho e Integra­«o Pol²tica, Fernando Bastos, 

que havia sido enviado pelo governo estadual para Joinville, reuniu-se com o Padre 

Facchini e relatou suas impress»es ¨ imprensa. Achou-o ñprofundamente inteligente 

e idealistaò, mas n«o ñcomunista, como tantos afirmamò. Prossegue ele: ñn«o acredito 

que estas greves estejam sendo montadas nas sacristias das igrejas, n«o acredito 

mesmoò (Jornal de Joinville, 1979)263.  

Fazendo o caminho inverso das declara­»es, ® poss²vel afirmar que era 

atribu²do, injustamente ou n«o, ao sacerdote da Par·quia Cristo Ressuscitado a 

responsabilidade pelos movimentos grevistas. Se verdade, esse papel era 

desempenhado nos bastidores, pois, com exce­«o do panfleto do final de julho, n«o 

existem men­»es a um papel ativo de religiosos nas negocia­»es grevistas. Julgo 

mais prov§vel que coube aos leigos que militavam na Pastoral Oper§ria o 

protagonismo nas reivindica­»es em suas empresas. 

Um relat·rio produzido pela Pastoral Oper§ria no ano seguinte, ¨ luz de certo 

distanciamento temporal dos movimentos grevistas, d§ valiosas pistas para entender 

a atua­«o cat·lica no mundo do trabalho. 

 

Meses mais tarde [nos c²rculos b²blicos da Par·quia Cristo Ressuscitado], 
chegamos ¨ conclus«o de que n«o adiantaria nada a gente se reunir sem 
tentar influir no sindicato de nossa categoria. Foram descobertas as datas-
base de diversas categorias. Isso ajudou o pessoal a atuar nas campanhas 
salariais respectivas. Nessa ®poca, os grupos foram se multiplicando em 
diversos bairros da cidade. Praticamente, as categorias mais importantes 
recebem influ°ncia decisiva da PO no desenvolvimento das campanhas 
salariais (Comiss«o de Pastoral Oper§ria, 1980). 

 

£ prov§vel que o ñentrismoò da Pastoral Oper§ria tenha feito com que, ainda 

que pouco numerosos, seus militantes fossem decisivos nos movimentos paredistas 

e grevistas que tanto amea­aram as grandes empresas da cidade. Cumpre dizer que, 

no caso das ind¼strias metal¼rgicas e de material el®trico, as estimativas davam conta 

de aproximadamente 10 mil trabalhadores (8 mil deles sindicalizados), enquanto 

algumas poucas centenas militavam na Pastoral Oper§ria. 

Simbolicamente, ainda em agosto, o Sindicato dos Trabalhadores Metal¼rgicos 

e na Ind¼stria do Material El®trico de Joinville e sua respectiva associa­«o patronal 

                                            
263 Informações obtidas da edição ano LVIII, n.17403, 18 ago. 1979. p.4. 
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negociaram uma antecipa­«o salarial escalonada de 26%. Mais do que benevol°ncia 

dos patr»es e dos l²deres sindicais, era preciso fornecer resposta ¨s greves que 

atingiram v§rias empresas importantes do setor metal¼rgico (A Not²cia, 1979)264. Algo 

semelhante aconteceu nas empresas ligadas ao ramo de fia­«o e tecelagem. A 

imin°ncia de movimentos grevistas foi freada com a concess«o de aumento salarial 

antecipado. Ainda segundo a mesma mat®ria, os trabalhadores que mais se 

empenharam nos movimentos paredistas estavam sendo demitidos pelas empresas. 

Isso valeu para aqueles que foram identificados como poss²veis ñagitadoresò em 

empresas que ainda n«o haviam sido atingidas pelas greves, como a Docol e a Tupy 

(Extra, 1979)265. 

A resposta de dom Greg·rio Warmeling aos acontecimentos de agosto foi 

enunciada apenas no final do m°s. O pronunciamento ® revelador de algumas das 

contribui­»es da Igreja Cat·lica para a oposi­«o ¨ ditadura militar. Defendendo a 

Pastoral Oper§ria e o Centro de Defesa dos Direitos Humanos, ele apontou o dever 

da Igreja em marcar presen­a no mundo oper§rio por meio de seu engajamento de 

cunho religioso e social, alheio a qualquer sistema pol²tico ou ideologia, 

desenvolvendo no trabalhador a consci°ncia de sua dignidade de pessoa humana. A 

op­«o preferencial pelos pobres, preconizada na Confer°ncia Episcopal de Puebla, 

ocorrida no in²cio de 1979, ® sinalizada como ponto de partida para se posicionar 

frente ao ñescandaloso e antievang®lico desequil²brio econ¹mico consequ°ncia de 

estruturas econ¹micos-sociaisò (A Not²cia, 1979)266. Se no final de julho as classes 

empresariais queriam que dom Greg·rio Warmeling condenasse a Pastoral Oper§ria, 

o pronunciamento, ainda que bastante conciliat·rio e moderado, demonstrou o apoio 

do ep²scope ao trabalho desenvolvido pelos movimentos sociais associados ¨ Igreja. 

 £ emblem§tico que os principais alvos das greves tenham sido as metal¼rgicas. 

Com efeito, o setor eletro-metal-mec©nico era o carro chefe da ind¼stria joinvilense. A 

t²tulo de exemplo, em 1985, a cidade representava 64,3% da ind¼stria metal¼rgica e 

63,8% da mec©nica de Santa Catarina. Essa lideran­a no setor ® resultado de um 

conjunto de empresas que se expandiu rapidamente ao se vincular ¨ industrializa­«o 

pesada nacional da segunda metade da d®cada de 1950 e, a partir da d®cada 

seguinte, cresceu fortemente a partir de sua associa­«o ao projeto nacional de 

                                            
264 Informações obtidas da edição ano LVII, n.13696, 28 ago. 1979. p.1. 
265 Informações obtidas da edição ano II, n.109, 01 set. a 08 set. 1979. p.10. 
266 Informações obtidas da edição ano LVII, n.13695, 26 ago. 1979. p.2. 
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industrializa­«o, ¨ participa­«o do governo catarinense no fornecimento de transporte, 

cr®dito e energia, e  ̈condu­«o desempenhada pelas empresas de m®dio e grande 

porte do setor (Goularti Filho, 2007). 

 As repercuss»es do ñagosto de 1979ò em Joinville foram nacionais. No primeiro 

n¼mero do Boletim da Comiss«o de Pastoral Oper§ria (1979), de setembro/outubro 

de 1979, editado pela Diocese de Volta Redonda com circula­«o nacional, o panfleto 

Eu vi a afli­«o do meu povo foi reproduzido na ²ntegra, acompanhado de uma charge 

fazendo refer°ncia ao epis·dio dos trabalhadores acidentados reconduzidos ¨ f§brica 

pelos m®dicos da empresa, sob ordens do patr«o (Figura 24). 

 

Figura 24 - Charge do Boletim da Comiss«o de Pastoral Oper§ria 

 

Fonte: Boletim da Comiss«o de Pastoral Oper§ria (ano I, n. 1, set./out., 1979, p.5). 

 

 Naquele contexto, havia intera­»es entre os compromissos assumidos pela 

Igreja Cat·lica em Joinville e os projetos de democratiza­«o que envolviam as 

diferentes oposi­»es ̈  ditadura militar, particularmente a que emergia na ñRep¼blica 

de S«o Bernardoò, na esteira do movimento grevista do ABC e do chamado ñnovo 

sindicalismoò. Em especial, esse novo modelo de negocia­«o de conflitos de classe 

era uma novidade no segundo semestre de 1979 e havia a esperan­a de tornar o 

Brasil um ñgrande ABCò (Barros, 2022). Nesse sentido, um caso bem-sucedido nos 

moldes do ñnovo sindicalismoò em um polo industrial da regi«o sul do Brasil era um 

modelo a ser seguido pelos movimentos sociais vinculados ¨ Igreja Cat·lica em outras 
















































































































































































