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RESUMO

Esta Tese de Doutorado teve por objetivo analisar os deslizamentos de sentidos do Kama
Sutra de Vatsyayana (traduzido e comentado por Richard Francis Burton na Inglaterra em
1883) em relacdo aos novos Kama Sutras, escritos por Alicia Gallotti (Editora Planeta),
publicados no Brasil entre 1999 a 2010. Buscamos compreender os atravessamentos de outras
posicdes, discursos e formacgdes discursivas — ou seja, outras temporalidades historicas —, que
influenciaram os modos de subjetivacao, as préaticas, a proposicdo de performances sexuais, a
construgdo das identidades de géneros e suas sociabilidades dos novos Kama Sutras de
Gallotti. As obras, entrevistas, reportagens e producbes sobre/da autora sdo materiais de
significativo valor documental que utilizamos em nossas analises, pois correspondem a
producdo de discursos, de juizos, de projetos, de representacdes e de referéncias consistentes,
que sdo atravessados por outros sentidos e que diferenciam as multiplas fungdes da publicacdo
do Kama Sutra de Vatsyayana em relacdo aos Kama Sutras de Gallotti. A autora buscou
dissertar, de modo estratégico, sobre as possibilidades de “novas” praticas sexuais aos seus
leitores, abrangendo as identidades de géneros e performances sexuais nao previstas no Kama
Sutra de Vatsyayana. No entanto, percebemos que o projeto de adaptagdo, no tempo presente,
do Kama Sutra de Vatsyayana, sob a justificativa de “modernizar” o discurso do antigo livro
indiano — decantando os preconceitos, tabus e violéncias de género —, acaba por reproduzir
hierarquias de género. Isto fica evidente nas observacBes e andlises que fizemos sobre o
processo de producdo editorial e na difusdo destas obras, no mercado brasileiro, a partir de
projetos de investimentos editoriais (como do Grupo Planeta) que, nas ultimas décadas,
fomenta, cada vez mais, o chamado “mercado da consciéncia” (autoajuda). Neste sentido,
buscamos analisar os discursos sobre as sexualidades e os géneros em Gallotti a partir das
técnicas de poder que lhe sdo contemporaneas. O entendimento destas técnicas de poder, que
interpelam os discursos, demonstra as rupturas e as continuidades dos discursos de Gallotti
em relacdo ao Kama Sutra de Vatsyayana, informag6es importantes para compreendermos as
relacGes sociais do tempo presente.

Palavras-chave: Kama Sutras. Alicia Gallotti. Tempo Presente. Sexualidade. Género.



ABSTRACT

This Thesis aimed at analyzing the sense displacement of Vatsyayana’s Kama Sutra
(translated and commented by Richard Francis Burton in England, 1883) in relation to the
new Kama Sutras written by Alicia Gallotti (Editora Planeta), published in Brazil between
1999 to 2010. We researched to understand the crossings of other positions, discourses and
discursive formations - that is, other historical temporalities - that influenced subjectivation
modes, the practices, the proposition of sexual performances, the construction of the identities
of genres and their sociabilities of the Gallotti's Kama Sutras. The works, interviews, reports
and productions about the author are materials of significant value that we use in our
analyzes, since they correspond to the production of consistent discourses, judgments,
projects, representations and references that are crossed by other meanings and which
differentiate the multiple functions of the publication of Vatsyayana’s Kama Sutra in relation
to the Gallotti's Kama Sutras. The author sought to strategically discuss the possibilities of
"new" sexual practices to her readers, writing about gender identities and sexual performances
not provided for in the Kama Sutra of Vatsyayana. However, we realize that the project of
adapting in the present time the Kama Sutra of Vatsyayana, under the justification of
"modernizing™ the discourse of the ancient Indian book - decanting prejudices, taboos and
gender violence - ends up reproducing hierarchies of genre. This is evident in the observations
and analyzes that we have made on the editorial production process and the diffusion of these
works, in the Brazilian market, from editorial investment projects (such as the Planeta Group)
that, in the last decades, the so-called "market of consciousness™ (self-help). In this sense, we
seek to analyze the discourses about sexuality and gender in Gallotti from the techniques of
power that are contemporary. The understanding of these power techniques, which
interpellate the discourses, demonstrates the ruptures and continuities of Gallotti's discourses
in relation to the Kama Sutra of Vatsyayana, important information for understanding the
social relations of the present time.

Keywords: Kama Sutras. Alicia Gallotti. Present Time. Sexuality. Genre.
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INTRODUCAO

A Tese defendida neste trabalho de Doutorado é que as adaptagdes, no tempo presente,
do Kama Sutra de Vatsyayana, sob a justificativa de “modernizar” o discurso do antigo livro
indiano — decantando os preconceitos, tabus e violéncias de género —, acabam por reproduzir
hierarquias de género. Isto fica evidente nas observacBes e andlises que fizemos sobre o
processo de producéo editorial e na difusdo destas obras, no mercado brasileiro, a partir de
projetos de investimentos editoriais (como do Grupo Planeta) que, nas Gltimas décadas,
fomenta, cada vez mais, o chamado “mercado da consciéncia” (autoajuda).

Numa perspectiva dos estudos culturais, percebemos, a partir das obras de Alicia
Gallotti (autora que, em nossa pesquisa, apresentou maior volume de obras e sucesso
midiatico em relacdo ao tema), que o discurso sobre o Oriente, ou, mais especificamente,
sobre as “técnicas orientais” ligadas ao sexo, sdo simbolicamente ressignificadas de tal forma
que desconfiguram a ordem narrativa das tradicdes por ela enunciadas. Isto se d& sob a
justificativa de que, das “tradi¢oes orientais” — do qual o Kama Sutra seria a referéncia mais
notoria, haja vista o titulo das obras —, se decantaria aquilo que seria mais apropriado aos
tempos atuais, cujo objetivo final seria o usufruto dos prazeres sexuais.

Nas analises entre o antigo livro indiano e os novos Kama Sutras de Alicia Gallotti,
percebemos notdrios avancos nos discursos da autora sobre as relagbes de género, em
comparagdo com os discursos de Vatsyayana e Burton!. No entanto, em analise as
perspectivas de género de Alicia Gallotti — cujo objetivo, como veremos, € orientado por uma
ansia mercadoldgica —, percebemos que o reconhecimento das identidades de homens e
mulheres homossexuais — dentre outras praticas sexuais reprovadas no livro de Vatsyayana —
foi apenas uma das formas de explorar este segmento de mercado de leitores-consumidores;
uma vez que, numa andlise transversal de todas as obras e observando a constituicdo das
masculinidades de feminilidades, percebemos a reproducdo de paradigmas, esteredtipos e
representacdes de género (oriundos, como veremos, do campo da sexologia) que estratificam
0s sujeitos e o0s hierarquizam a partir das experiéncias heteronormativas.

Assim, nos propomos a desenvolver uma pesquisa que considera as multiplas
temporalidades que envolvem a historia dos livros Kama Sutra(s), tomando como elemento

fundamental as transformacdes nas relagcdes de género e sexuais: a partir do final do século

! Richard Francis Burton (1821-1890) foi um escritor, tradutor, linguista, gedgrafo, orientalista, explorador,
agente secreto e diplomata britanico. Mais informagdes no Tépico 1.2. “O Kama Sutra na ‘Era dos Vitorianos’:
A primeira tradugdo de Richard Francis Burton (1883)”.



XI1X e ao longo do século XX, o Kama Sutra, como um bem simbolico cultural, foi tomado
como objeto de linguagem, no qual se inseriram falas especificas, ligadas as temporalidades
em que os discursos foram enunciados. Em outras palavras, falando-se do Kama Sutra (e/ou
atraves dele) os enunciadores abordaram temas especificos do seu momento histérico, com
expectativas e anseios proprios.

Acompanhando a emergéncia das demandas sociais, surgiram novas versdes do Kama
Sutra ao longo do século XX. Percebemos que o fenbmeno da globalizacdo (e a
transnacionalizacdo cultural), em pleno desenvolvimento neste contexto, fez com que o Kama
Sutra se constituisse numa referéncia a “cultura exotica” indiana. Deste modo, o Kama Sutra
tornou-se um bem cultural, utilizado de varias maneiras pelo mercado cultural. VVarios autores
estiveram de olho nos grupos de leitores que compdem o mercado editorial, e em alguns
casos, fomentaram o surgimento de novas formas de consumo. Dentre os autores que
publicaram novas versdes do Kama Sutra, Alicia Gallotti? se destacou tanto pela quantidade
de livros, quanto pela tiragem dos mesmos.

Neste sentido, a compreensdo do fendmeno da globalizacdo nos possibilitou perceber
alguns indicios primérios que auxiliam na andlise das representacdes dos Kama Sutra (1999-
2010), a partir de dois fatores: a crescente subjetivacao do sujeito, que levou a uma “crise de
identidade” (ou o surgimento de novas identificacdes) na atualidade, e a “transnacionaliza¢io
da vida econdmica e cultural” (ROBINS apud WOODWARD: 2000, p. 20). O fendmeno da
globalizagdo do consumo também transformou os valores que serviam de referéncia aos
sujeitos, e a transnacionalizacdo cultural, tendo os Kama Sutra como referéncia a “cultura
exo6tica” indiana, tornou-se um elemento significativo no processo de subjetivagéo individual.
E neste sentido que abordamos a constituicdo do Kama Sutra como um bem cultural, que
seguiu, inclusive, a légica do consumo cultural. Desde a publica¢do na Inglaterra em 1883
percebemos Vvarias estratégias discursivas que se utilizaram e envolveram o discurso do Kama
Sutra as mais variadas finalidades, tendo como foco a subjetivacéo das identidades a partir da
transculturalizacdo dos individuos.

Em especial, os Kama Sutra de Gallotti abrangem as mais variadas identidades de
género e 0s gostos por prazeres sexuais, reflexo das transformacgdes historicas, enunciadas
anteriormente. A autora ja publicou dezenas de livros, dentre eles pelo menos nove sao
versdes do Kama Sutra, publicadas no Brasil: 0 Kama sutra ilustrado (1999), o Kama sutra

para o homem (2003), o Kama sutra para a mulher (2003), o Kama sutra gay (2005), o Kama

2 Alicia Gallotti € jornalista, escritora e ha mais de dez anos é articulista da revista Playboy. Mais informagGes no
Capitulo I11. “As (inter)faces de Alicia Gallotti”.



sutra para léshicas (2005), o Kama sutra e outras técnicas orientais (2005), o Kama sutra do
sexo oral (2006), o Kama sutra XXX: as praticas sexuais mais inconfessaveis (2007), Kama
Sutra: as 101 posi¢des mais sensuais (2010). Atualmente, a autora domina o mercado
editorial sobre 0 Kama Sutra, ja superando mais de um milhao de publicacdes vendidas desde
20113,

Ha diferencas significativas entre as condi¢bes de publicacdo (ou seja, a formacao
discursiva*) dos Kama Sutra de Gallotti e a versdo inglesa de 1883. No final do século XIX
vigorava na Inglaterra a Obscene Publications Act (Lei de Publicacbes Obscenas) que
regulava a circulagcdo de publicacBes de cunho erético, na qual autorizava a circulagdo das
obras apenas entre os colecionadores e as instituicbes publicas culturais (frequentadas pelas
classes elevadas). A Lei de Publicagdes Obscenas de 1857 foi uma materializagdo da moral
interditora da atividade sexual, hegemonica entre os vitorianos. J& na atualidade, podemos
encontrar qualquer versdo do(s) Kama Sutra(s) em livrarias ou bancas de jornal, fato que
demonstra como é propicio, livre e amplo o mercado das publicacbes deste género,
contemporaneamente.

O primeiro Kama Sutra conhecido pelos ocidentais foi traduzido (do sénscrito para o
inglés) e publicado por Richard Francis Burton, em 1883, na Inglaterra. A principio, o autor
indiano do livro, Vatsyayana®, que supostamente viveu entre os séculos 1-1V, buscou compilar
alguns manuscritos da tradi¢do hindu para preservar uma “memoria dos antigos”. No entanto,
em paralelo a compilacdo, Vatsyayana inseriu praticas variadas a tradicdo, elencando
diferentes comportamentos sociais (ligados as convencdes sociais, tal como o casamento, 0
convivio com as cortesas, entre outros) e performances sexuais (arranhdes, beijos, posi¢cdes de
coito, entre outras).

Vatsyayana dissertou sobre o erotismo na tradi¢cdo hindu na tentativa de garantir tanto
a manutencdo do poder politico e social dos bramanes (sacerdotes hindus), quanto a

dominagao masculina sobre as mulheres sujeitas a tradicdo. No Kama Sutra, as mulheres eram

3 Segundo informacdes da Folha de Sao Paulo, publicada em 22 de maio de 2011, na folha ilustrada E3.

4 Segundo Eni Orlandi “a nogdo de formagdo discursiva, ainda que polémica, ¢ basica na Analise do Discurso,
pois permite compreender o processo de producdo de sentidos, a sua relagdo com a ideologia e também da ao
analista a possibilidade de estabelecer regularidades no funcionamento do discurso”. (ORLANDI: 2010, p. 43).
Para ela, “em termos de condigdes de produgdo, entra também em consideracdo, através da nocao de contexto, a
da historia. Dessa forma, passam a contar desde determinagdes no contexto mais imediato (ligados ao momento
de interlocugdo) como as do contexto mais amplo (como a ideologia)” (ORLANDI: 1983, p. 149).

5 Segundo K. M. Panikkar, Vatsyayana foi um bramane hindu (classe sacerdotal), que possivelmente viveu entre
os séculos | e 1V da era cristd, na India (PANIKKAR in VATSYAYANA: 1988, p. 34). Mais informacdes em:
VATSYAYANA. The Kama sutra of Vatsyayana. Translated by Sir Richard Francis Burton and F. F.
Arbuthnot. Edited with a preface by W. G. Archer. Introduction by K. M. Panikkar. London: George Allen and
Unwin Ltd, 1963.



consideradas como bens materiais, equivalente a uma propriedade do marido. A ética voltada
para a satisfacdo dos prazeres femininos, no Kama Sutra de Vatsyayana, € uma evidéncia de
como se garantiria a manutencao do poder sobre as esposas: mediante a satisfacdo sexual das
mesmas. Portanto, a observancia a satisfacdo dos prazeres das esposas foi uma estratégia
instituida por Vatsyayana para garantir aos maridos a administracdo do matriménio.

Ja Richard Francis Burton (o tradutor-comentador vitoriano do Kama Sutra),
ideologicamente, buscava a instituicdio de ‘“novas” performances sexuais aos seus
contemporaneos, a partir traducdo do Kama Sutra de Vatsyayana. Para ele importava nao
apenas ‘“conhecer o outro”, mas “aprender com o outro”, ¢ o discurso de Vatsyayana foi
constituido por ele num manual de aprendizagem.

Burton defendeu a necessidade dos maridos “prepararem” suas esposas para obter
satisfacdo sexual emergiu num periodo em que definir a sexualidade feminina era muito
importante para saber se a disposicdo sexual feminina era um instinto inato ou uma
capacidade adquirida, um direito natural ou uma obrigacdo legal. A afirmacéo de Burton de
que se tornava “absolutamente necessario preparar as mulheres” (de forma aniloga a uma
massa de bolo) demonstra-nos que as mulheres, para Burton, eram uma espécie de objeto
manipulavel. Além disso, posicionou os homens como os elementos ativos do coito, sendo as
mulheres aquelas que apenas receberiam os prazeres.

Percebemos que esta elaboracdo, mais ou menos estavel, dos papéis e areas de atuacédo
dos membros da familia/casal foi (e, de certa forma, persiste na atualidade), uma das
caracteristicas constituintes da construcdo das identidades de género. A principio,
consideramos que o inculcamento da identidade de género é um sofisticado e poderoso modo
de sujeicdo que, a0 mesmo tempo em que estd ligada a uma configuracdo bioldgica dada
(estrutura corporal), é efeito de uma normatividade comportamental-sexual (género)
interiorizada no proprio individuo, que passa por uma série de interdicdes e tecnologias
disciplinares que se incorporam no individuo e constitui uma falsa impressdo de uma
identidade original e estavel. Assim, ao afirmar que se tornava “absolutamente necessario
preparar as mulheres”, numa manipulagdo das preliminares sexuais que foram comparadas ao
preparo de uma massa de bolo, Burton considerou as mulheres como objetos no ato sexual,

atribuindo-lhe implicitamente uma natureza passiva frente as manipulagdes masculinas.



No projeto orientalista® de Burton, presente nos comentarios do tradutor no Kama
Sutra publicado em 1883, pareceu que conhecer o “outro”, ou seja, conhecer aquele que esta
“para 18” da “fronteira ocidental”, foi um ato fundante da subjetividade individual do tradutor-
comentador. Imaginando um “Oriente ex6tico”, portador de conhecimentos sexuais ¢ eroticos,
ele criou um efeito discursivo de considerdvel estimulo sobre as disposi¢fes afetivas dos
leitores, no qual o discurso de Vatsyayana (autor do Kama Sutra) constituiu-se num manual
de aprendizagem.

Ja Alicia Gallotti buscou (sob o signo do Kama Sutra) ampliar as possibilidades das
praticas sexuais, abrangendo as identidades de género e performances sexuais ndo
reconhecidas no Kama Sutra de Vatsyayana (tais como o sexo oral, o sexo anal e as
homossexualidades), fato que caracteriza uma préatica discursiva denominada de desligamento
de sentidos. Além disso, Burton publicou (sem copyright) apenas 250 copias do livro,
enquanto Gallotti, sob a légica do atual mercado editorial, superou a marca de mais de um
milhdo de publicacoes.

A analise dos deslizamentos de sentidos permitiu que observassemos 0s
atravessamentos de outras posi¢cdes, de outros discursos, de outras formac6es discursivas nas
obras. Segundo Dulce Beatriz Mendes Lassen (2010), os sentidos atribuidos por um autor em
sua obra, tdo plenamente assentados e t&o estabilizados (tal como na obra de Vatsyayana), no
encontro da historia e com a atualidade, podem “escorrer”, ir para outro lado, promovendo
rupturas (conforme ocorreu a partir da leitura-interpretacdo-ressignificacdo de Burton e
Gallotti). Neste sentido, a analise dos deslizamentos de sentidos possibilitou, dentre outros
fatores, observarmos o0s posicionamentos e as intencGes dos autores em relacdo ao Kama
Sutra de Vatsyayana, no emaranhado de relacGes interdiscursivas e tematicas que
influenciaram a traducdo, os comentérios e as ressignificacdes presentes nas obras-fontes
analisadas.

Nos Kama Sutras de Gallotti (1999-2010), o carater “inovador” da autora é observado
na busca da mesma em transgredir a moralidade interditora da atividade sexual. O discurso de
Gallotti ¢ sexologico, pois, numa perspectiva cientificista, ela buscou “libertar o sexo” das
repressdes presentes na “cultura ocidental”, a partir de um discurso histdérico definido neste
campo do conhecimento. Um dos mais importantes tedricos da sexologia moderna foi
Wilhelm Reich. Para ele, “o homem ¢ a tinica espécie bioldgica que destruiu a sua propria

fungdo sexual natural e esta doente em fungdo disso” (REICH: 1975, p. 55). Assim, ndo

& Mais informagdes no Tdpico 1.2. “O Kama Sutra na ‘Era dos Vitorianos’: A primeira tradugdo de Richard
Francis Burton (1883)”.



haveria outra injungdo sendo promover enquanto terapia a satisfacdo genital dos individuos.
Em A funcdo do orgasmo, Reich promoveu sua terapéutica afirmando que “ndo pode haver
duvidas, portanto, de que a meta mais alta e mais importante da terapia analitica causal € o
estabelecimento da poténcia orgéastica: a capacidade de descarregar energia sexual
acumulada” (REICH: 1975, p. 60). Segundo ele, a “poténcia orgastica é a capacidade de
abandonar-se, livre de quaisquer inibigdes, ao fluxo de energia bioldgica; a capacidade de
descarregar completamente a excitacdo sexual reprimida, por meio de involuntarias e
agradaveis convulsdes do corpo” (REICH: 1975, p. 55). Portanto, a terapéutica reichiana
fundou uma nova injuncdo para a eliminacdo do recalque: a liberagdo-cura através do gozo.
Neste sentido, podemos afirmar que o discurso de Gallotti é sexologico a partir da nocgdo de
intertextualidade.

Segundo Eni Orlandi, como o texto é um espaco (espaco simbolico), ou seja, ndo é
fechado em si mesmo, tem relagdo com o contexto e com 0s outros textos, a intertextualidade
pode ser vista sob dois aspectos: primeiramente, porque se pode relacionar um texto com
outros nos quais lhe dao origem e outros para os quais ele aponta; segundo, porque se pode
relaciond-lo com suas parafrases (fantasmas), pois sempre se pode referir um texto ou
enunciado ao conjunto de textos possiveis naquelas condi¢bes de producdo (ORLANDI:
1983, p. 148). Em funcdo das duas caracteristicas acima, as semelhangas entre Reich e
Gallotti sdo evidéncias de intertextualidade. Neste interim, a emergéncia da sexologia,
enquanto um campo privilegiado no qual se emana os discursos sobre o sexo (um “saber
autorizado e especializado”) tornou-se um campo de analise promissor que exploramos para
compreendermos os deslizamentos de sentidos do Kama Sutra de Vatsyayana nos Kama Sutra
de Gallotti.

Segundo Pascal Bruckner e Alain Finkielkraut, o aparecimento do discurso
sexoldgico, tal como desenvolvido por Gallotti, no qual o prazer sexual tornou-se uma espécie
de elixir para a satisfagdo existencial, “marca o momento em que a sexualidade reprimida se
transforma em genitalidade obcecada, onipresente. Ele inaugura a moderna busca do orgasmo
pela humanidade ocidental, instala o culto magico-medicinal do homem branco pelo instante
maximo da volipia” (BRUCKNER & FINKIELKRAUT: 1981, p. 16).

Para Michel Foucault, a historia da sexualidade — isto €, daquilo que funcionou desde
o século XIX como dominio de “verdade” especifico sobre o sexo — deve ser feita, antes de
qualquer coisa, do ponto de vista de uma histéria dos discursos (FOUCAULT: 1988, p. 67).

Portanto, partindo desta afirmacdo de Foucault, pensamos que identificar e analisar 0s



discursos em relacdo ao erotismo e a sexualidade — e suas mdltiplas perspectivas — se faz
necessario para entendermos a construcdo, as lutas e 0s processos emancipatorios das
identidades de género e as préaticas sexuais, na atualidade.

H& certa caréncia de abordagem e andlise nos estudos académicos em relacdo as
apropriacdes da literatura erética indiana no Brasil. Desta forma, estudar os deslizamentos de
sentidos do Kama Sutra (1883) nas obras de Alicia Gallotti (1999-2010) é uma proposta
inovadora, que possibilitou compreendermos as apropriacfes e 0s usos desta obra, e 0
emaranhado de representacdes que compdem os discursos deste género. Analisar os variados
discursos que interagem e compdem os Kama Sutra é entender a complexidade das diferentes
perspectivas instituidas sobre as relagdes sexuais, as relagdes de género, poderes, restricoes,
funcgdes, entre outros.

Dado o recorte tematico e as fontes utilizadas, esta pesquisa investe-se sobre a
chamada Histéria do Tempo Presente, campo da historiografia que cada vez mais vem
ganhando espago no meio académico. Neste sentido, abordamos o objeto de pesquisa (0s
Kama Sutras) a partir das problematizacdes e operagoes referentes a este campo de pesquisa,
que privilegia, dentre outras abordagens, a profusdo de informacdes difundidas pelas novas
midias, as questdes que envolvem as emancipacdes sexuais nos séculos XX e XXI e 0s
espacgos destes sujeitos nos meios sociais, a problematizacdo das relagdes sociais a partir dos
fendmenos que se ddo a um nivel transcultural, dentre outros aspectos nos quais a analise dos
Kama Sutras esta submetida.

Para aléem dos fendmenos linguisticos relacionados a apropriacdo e a ressignificacao
do Kama Sutra de Vatsyayana (que, nas publicacfes de Gallotti tenderam a esvaziar o sentido
da temporalidade do primeiro Kama Sutra), a analise das relacbes de género revelam o
emaranhado de relages que delineiam as fronteiras das performances sexuais de homens e
mulheres, homo e heterrosexiaus, suas hierarquias, funcdes e possibilidades de intervencao.
Neste sentido, as fronteiras que delineiam as relacGes de género, presentes nos Kama Sutras,
revelam formas e perspectivas nas quais se dao as construcdes sociais dos corpos e das
identidades destes sujeitos.

Acreditamos que, a exemplo dos Kama Sutras, muitos livros causam uma falsa
impressdo aos leitores e estudiosos, haja vista que, por tratarem da tematica sexual, aparentam
propor praticas que instituem certa isonomia entre os sujeitos de género. A principio,
percebemos que o exotismo atribuido ao Kama Sutra, por fazer referéncia a uma suposta

liberdade sexual presente na “cultura oriental”, € um dos subterfugios discursivos que causam



esta falsa impressao relacionada a isonomia entre os sexos. Revelar as relacfes de poder que
condicionam a construcdo e as estratégias discursivas, que delineiam as fronteiras entre os
género’ foi o grande desafio desta pesquisa e, possivelmente, uma das mais significativas
contribuicdes que desenvolveremos, pois possibilita a analise e a compreensao das relagdes de
género e dos discursos sexuais na atualidade. Neste sentido, acreditamos que este projeto em
relacdo a analise dos deslizamentos dos Kama Sutras extrapolam as fronteiras do campo
historiogréafico e podera contribuir de forma significativa para refletirmos sobre as relagdes
sociais como um todo.

Esta pesquisa orienta-se a partir dos pressupostos tedrico-metodoldgicos da chamada
Analise do Discurso Francesa (AD), como corrente interpretativa das inter-relagdes
linguisticas, sociais e histéricas, da produgdo dos discursos, das representacdes e das praticas
sociais. No Brasil, 0 método da analise do discurso se tornou bastante difundido. Os estudos
de Eni Orlandi e de Maria Helena Nagamine Brandao se tornam referéncias importantes para
andlise do discurso. Caminho de analise que se constitui em uma metodologia que busca
interpretar o discurso, sendo definido como um modo pelo qual individuos enunciam e
apreendem a linguagem como uma atividade produzida e determinada historicamente.

A pesquisadora Eni P. Orlandi (1983), especialista na area da Andlise do Discurso,
entendeu o discurso como uma prética da linguagem, como uma narrativa construida a partir
de condicbes historicas e sociais especificas. Segundo ela, qualquer discurso materializa
determinada ideologia na fala a partir de um idioma especifico. Assim, € a lingua que permite
aos individuos compreenderem determinada ideologia. Maria Helena Nagamine Brand&o
afirmou que os discursos sdo governados por formac6es ideoldgicas. Nesse sentido, entendeu
a autora que “cada formagdo ideoldgica constitui um conjunto complexo de atitudes e de
representacdes que ndo sdo nem ‘individuais’ nem ‘universais’, mas se relacionam mais ou
menos diretamente a posi¢des de classe em conflito umas em relagdo as outras” (BRANDAO:
1991, p. 86).

As consideracfes de Orlandi (1983) e Branddo (1991) auxiliam na compreensédo e
analise das influéncias histéricas, sociais e ideoldgicas que determinaram e diferenciaram os
Kama Sutras de Alicia Gallotti (1999-2010) em relacdo ao Kama Sutra de Vatsyayana (1883).

Gallotti buscou ampliar as possibilidades das praticas sexuais, inclusive abrangendo as

7 A partir de Joan W. Scott (1995), entendemos que os discursos de género sdo elementos constitutivos das
relacfes sociais baseadas nas diferencas percebidas entre os sexos, sendo que estes discursos sdo uma forma
primeira de significar as relacfes de poder.



identidades de género e performances sexuais ndo previstas no Kama Sutra de Vatsyayana,
numa pratica discursiva denominada de desligamento de sentidos.

Enguanto elementos discursivos, as representacdes sobre 0 sexo e as sexualidades, tais
como as instituidas nos Kama Sutra de Gallotti, ttm a perspicicia de criar sentidos as
experiéncias pessoais e influenciar as subjetividades individuais. Assim, percebemos que a
busca dos leitores do(s) Kama Sutra, que € uma pratica social amplamente difundida na
atualidade, tem uma relagdo intima com a subjetividade do leitor e a construcdo de sua
identidade individual-sexual. Neste sentido, os livros (como os Kama Sutras) tém o potencial
de medializar este processo®.

As obras e materiais utilizados como fontes primarias para o desenvolvimento da
pesquisa estdo amplamente difundidas no mercado. Tanto a versdo inglesa do Kama Sutra
(1883) quanto os Kama Sutra de Alicia Gallotti (publicacGes brasileiras) estdo em acervo
pessoal. Também utilizamos de reportagens sobre a autora (cerca de 40 reportagens
catalogadas), publicadas em jornais e periddicos nacionais e internacionais, que contribuiram
de forma singular para a pesquisa.

Em especial, € importante destacar que todas as obras de Gallotti (diferente da obra de
Vatsyayana — traducdo de Burton) possuem desenhos que ilustram todas as posicdes sexuais
que a autora descreve como possiveis ao coito. Mas, em respeito a legislacdo vigente, ndo
reproduziremos estas imagens (somente as capas), em resguardo aos direitos autorais das
obras analisadas.

Neste trabalho, levamos em consideracdo a existéncia de trés estruturas de pesquisa
(mundo da obra, do texto e do leitor), teorizadas por Paul Ricoeur (1990), que nos auxiliaram
na divisdo e estruturacdo da Tese. Tais estruturas de analise se operam conjuntamente; porém,
revelam, cada qual sob um olhar, as diversas facetas das histérias dos livros.

Segundo Ricoeur (1990), uma obra escrita € uma forma de codificacdo material, com
uma composicdo propria. Apreender uma obra como um evento/fato historico (evento da
publicacdo) é captar a relacdo entre a situacdo (contexto sOcio-historico) e um “projeto de
mundo” em processo de elaboragdo. Nesta perspectiva, a publicacdo de uma obra/livro ¢ a
materializacdo de um discurso enquanto evento/artefato histérico. Esta estrutura de pesquisa

foi denominada por Ricoeur de “mundo da obra”, pois recebe uma forma material, impressa e

8 A partir de Paul Ricoeur, consideramos que a comunicagéo efetivada através de livros sdo casos particulares de
comunicagdo inter-humana, pois é o paradigma do distanciamento na comunicacdo. Ou seja, esta comunicacdo
se opera na e pela distancia (RICOEUR: 1990, p. 44).
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codificada, materializada em um momento espago-temporal e carregada de intencionalidade
por aqueles que coordenaram, editaram e/ou autorizaram sua publicacao.

Neste sentido, no Capitulo 1. “A versao (ndo adaptada) do Kama Sutra”, dividido nos
topicos 1.1. “Dharma, Artha e Kama: O Kama Sutra de Vatsyayana” e 1.2. “O Kama Sutra na
“Era dos Vitorianos”: A primeira tradu¢do de Richard Francis Burton (1883)”, buscamos,
numa sintese ao trabalho ja desenvolvido em Dissertagdo de Mestrado® e em conformidade
com o projeto aprovado para este Doutorado*®, apresentar as caracteristicas fundamentais que
envolvem o mundo do livro e do texto de Vatsyayana, bem como as leituras, apropriacdes e
ressignificacbes da traducdo do livro indiano para o inglés, sob coordenacdo de Richard
Francis Burton (em 1883). Nesta sintese, foram incluidas novas informagdes, que auxiliam a
dimensionar a circulagdo dos livros no referido periodo, bem como novas fontes historicas,
ndo utilizadas no projeto de pesquisa anterior, fato que contribui, inclusive, no aprimoramento
da compreensdo do fenémeno da tradugdo do Kama Sutra no periodo vitoriano.

Conforme Paul Ricoeur (1990), escrita torna o texto autbnomo em relacdo a intencédo
do autor, ja que a leitura do texto é polissémica, relativamente independente aos significados
dados pelo autor, uma vez que podemos interpretar um texto de varias maneiras e atribuir
significados diferentes. Neste sentido, o ato da leitura possibilita que o discurso “flutue no
tempo e no espaco” e, de um contexto a outro, seja comentado, ressignificado, alterado,
apropriado. Nesta perspectiva, Ricoeur definiu outra estrutura de pesquisa, chamada o

“mundo do leitor”, de certa forma atemporal, pois existe a partir do ato da leitura:

E essencial a uma obra literaria, a uma obra de arte em geral, que ela transcenda suas
préprias condicdes psicossocioldgicas de producdo e que se abra, assim, a uma
sequéncia ilimitada de leituras, elas mesmas situadas em contextos sécio-culturais
diferentes. Em suma, o texto deve poder, tanto do ponto de vista sociolégico quanto
do ponto de vista psicolégico, descontextualizar-se de maneira a recontextualizar-se
numa nova situacdo: € o que justamente faz o ato de ler (RICOEUR: 1990, p. 53).

No que se refere a publicacdo inglesa do Kama Sutra, percebemos que, a partir da

leitura de Burton, o Kama Sutra foi “descontextualizado” da antiguidade indiana e

9 WEISSHEIMER, Felipe Salvador. Richard Francis Burton e a inser¢o do Kama Sutra como um manual
sexual entre os vitorianos (Inglaterra, 1883). Marechal Candido Rondon, 2014. 129 p. Dissertagdo (Mestrado
em Hist6ria) — UNIOESTE.

10 No projeto de pesquisa apresentado e aprovado pelo Programa de P6s-Graduagdo em Histdria da Universidade
do Estado de Santa Catarina — UDESC, linha de pesquisa Culturas Politicas e Sociabilidades, como requisito
para ingresso no curso de Doutorado em Histdria, consta que parte da Dissertacdo de Mestrado é constituinte dos
objetos e objetivos de pesquisa, sobretudo pela necessidade de se efetuar um trabalho de histéria comparada, que
leva em consideracdo as multiplas temporalidades e formag6es discursivas que envolvem a histéria dos livros.
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“recontextualizado” no periodo vitoriano!, com novos significados, sentidos, juizos e
utilidades. O que nos interessou, de fato, destacar, sdo as leituras, as interpretacdes e 0s US0S
(ou seja, os deslizamentos de sentidos) do Kama Sutra de Vatsyayana no discurso de Burton.

No Capitulo Il. “A mercantilizacdo editorial dos Kama Sutras no Brasil (Grupo
Planeta, anos 2000)”, buscamos observar o “mundo do livro”, levando em consideracao,
principalmente, sua producdo a partir da logica da industria cultural e da cultura de massas.
Assim, observamos o(s) Kama Sutra(s) — tradugdes do livro de Vatsyayana e decorrentes
adaptacdes — a partir de diversas fontes e registros, que nos auxiliaram numa mensuracao da
circulacdo destes livros. Destes levantamentos, tomamos como objetos de andlise as obras de
Alicia Gallotti (Grupo Planeta), autora que, segundo demonstram algumas fontes, obteve
maior destaque e sucesso de vendas de Kama Sutras no pais.

No Capitulo II. “As (inter)faces de Alicia Gallotti”, dividido nos topicos 3.1. “O
discurso autobiografico ¢ o mercado editorial” e 3.2. “A sexologia de Alicia Gallotti como
uma tecnologia do Eu”, buscamos, sobretudo a partir de fontes jornalisticas, compreender o
projeto editorial de “adaptacdo” do Kama Sutra aos tempos atuais — ao qual Alicia Gallotti se
prop6s —, que resultaram na producdo de dez obras — nove delas traduzidas e publicadas no
Brasil — com o titulo do antigo livro indiano. Neste material, de cunho jornalistico e
autobiografico, produzido por diversos meios de telecomunicacdo, observamos que a
producdo destas adaptacbes do Kama Sutra é orientada por questdes mercadoldgicas, que
exploram o fendmeno da “crise de identidade” dos tempos em que estamos vivendo a partir
do campo da sexologia.

J& nos Capitulo IV. “A banalizagdo do Oriente: o Kama Sutra e outras técnicas
orientais (2005)” e Capitulo V. “Dividir para vender: o “mercado da consciéncia” (autoajuda)
e as (des)igualdades de género dos Kama Sutras de Alicia Gallotti”, observamos 0S
deslizamentos de sentidos em relacdo as obras de Alicia Gallotti, tendo especial atencdo as
representagdes sobre o Oriente e, na sequéncia, as representacdes de género estabelecidas no
“mundo do texto”, circunscritos nas obras da autora.

Segundo Ricoeur (1990), o “mundo do texto” se encontra “fechado” no conteudo — ou
na “letra” — da obra. E nele que se manifestam as intencdes e motivagdes do autor, que visam
influenciar os leitores; ¢ nele que podemos encontrar a existéncia de um “mundo proprio e

Unico”, inscrito nas obras.

11 E chamado de vitoriano o periodo no qual a Rainha Vitéria reinou sobre a Inglaterra, no século XIX, de 1837 a
1901.
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Nas analises que estabelecemos no Capitulo 1V, buscamos, num exercicio de historia
comparada, contrapor as versdes sobre o “Oriente” (dos quais, segundo a autora, fazem parte
a tradicdo hindu do kama sutra, o taoismo, tantrismo, o Reiki, o aiurvedica, entre outras)
instituidas na obra o Kama Sutra e outras técnicas orientais (2005), comparando as
representagdes discursivas da autora contra livros, textos e pesquisas que abordam as
tradicOes por ela enunciadas. Destas analises, observamos a banalizacdo discursiva sobre o
Oriente, numa essencializacdo, exotizagdo e mistificacdo que, nem de longe, caracterizam as
diversidades culturais que estdo “para 1a” do “epicentro europeu”.

Por sua vez, no Capitulo V, analisamos as representaces de género instituidas nos
Kama Sutras de Alicia Gallotti. Por varios momentos, a autora justificou que as “adaptagdes”
do Kama Sutras de Vatsyayana por ela elaboradas, em suas dez obras (nove publicadas no
Brasil), se dariam por uma necessidade de “modernizar” o antigo livro indiano aos tempos
atuais. Dai deriva versdes como 0s Kama Sutras para gays e léshicas, ou como o0 Kama-Sutra
do sexo oral (2006), que dissertam sobre o sexo oral, que era uma das praticas sexuais
reprovadas por Vatsyayana.

Todavia, numa analise transversal dos Kama Sutras de Alicia Gallotti, observamos nos
discursos sobre homens e mulheres, homo e heterossexuais, a reproducdo de essencialismos
sobre as identidades de género, que, discursivamente (no “mundo do texto”), representam as
sexualidades e as praticas sexuais destes sujeitos de maneira hierarquizada. Observando os
contornos discursivos, que definem as sexualidades e as identidades de género, constatamos
que a autora toma como referéncia, para caracterizar as pessoas, discursos sexolégicos — como
sobre a “repressao sexual” —, e acaba por reproduzir valores e conceitos heteronormativas.

No entanto, conforme consideramos, tais contornos sobre as identidades de género,
possuem limites discursivos conhecidos no campo dos “estudos de género” *2 — tais como das
interseccionalidades, por exemplo. Destas andlises, derivam constatacGes que comprovam que
o projeto de editoracdo e o “reconhecimento” de novas identidades de género nos Kama
Sutras de Alicia Gallotti derivam de uma ansia mercadologica, que busca novos nichos de

mercado para a venda de livros e para um publico cada vez maior.

12 Sobre o0 tema, sugerimos a leitura de: PEDRO, Joana Maria. Traduzindo o Debate: o uso da categoria género
na pesquisa historica. Historia, S&o Paulo, v. 24, n.1, p.77-98, 2005.
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CAPITULO I. A VERSAO (NAO ADAPTADA) DO KAMA SUTRA

1.1. DHARMA, ARTHA E KAMA: O KAMA SUTRA DE VATSYAYANA

A data da escrita do Kama Sutra permanece incerta, bem como a biografia do seu
autor, Vatsyayana. E provavel que Vatsyayana tenha pertencido a casta dos bramanes
(sacerdotes hindus), pois enunciou que escreveu o Kama Sutra “quando estudante da religido
e inteiramente entregue a contemplacao da Divindade” (VATSYAYANA: 1988, p. 206).
Entretanto, pouco se sabe sobre a vida do autor. Segundo Burton, Vatsyayana teria vivido,
provavelmente, em Benares, na india.

Segundo K.M. Panikkar, o primeiro Kama Sutra parece ter sido composto entre 0s

séculos | e IV da era crista:

O limite superior dessa data é fixado pela alusdo de Vatsyayana a um incidente
relacionado com o rei Kuntala Satakarni, que reinou nos primeiros anos da era
cristd. O limite inferior é proporcionado pelo fato de que Kalidasa, que viveu no
maximo até o século V, tem, em sua obra, numerosas alusdes que indicam o
conhecimento detalhado do texto do Kama Sutra. Embora seja dificil, como no caso
de autores indianos mais antigos, atribuir uma data exata a obra, é evidente que
Vatsyayana viveu algum tempo antes de Kalidasa e depois do reino de Kuntala
Satakarni, talvez antes do século 1V de nossa era (PANIKKAR in VATSYAYANA:
1988, p. 34).

Ja Eliane Robert Moraes informou que o primeiro Kama Sutra foi escrito,
aproximadamente, por volta do século 11, no apogeu dinastia Gupta, que marcou um periodo
de paz e prosperidade na regido. E completou que sobre Vatsyayana nada se sabe afora a
redacdo desse volume o Kama Sutra que, por sua vez, “compila escritos anteriores de
especialistas no tema, cujos nomes sdo igualmente desconhecidos” (MORAES in
VATSYAYANA: 2011, p. 95-96).

De modo geral, 0 Kama Sutra de Vatsyayana é um livro com conselhos e reflexdes
escritos em aforismos (sutras), sobre os mais variados aspectos da vida humana, dentre eles o
convivio em sociedade, o casamento, a aquisicdo de riquezas, as préaticas religiosas e a
satisfacdo dos prazeres sexuais, tanto de autoria de Vatsyayana quanto de outros autores
versados no tema, citados por ele. Na antiga literatura de pensamento em sanscrito, se
desenvolveu uma forma conhecida como sutras — ou expressées concisas com um minimo de
palavras. A sutra, segundo Panikkar, como um estilo literdrio, exige um sistema de

comentarios explicativos e detalhados. Na maioria dos casos, 0 comentario (conhecido como
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Vykhayana ou Bhashya) é tdo importante quanto o texto original (PANIKKAR in
VATSYAYANA: 1988, p. 34-35).

Dentre os variados aspectos da vida abordados nos sutras de Vatsyayana, o prazer
sexual (Kama) teve consideravel destaque, sendo o corpus central do livro. Segundo
Vatsyayana, Kama € 0 gozo dos objetos pelos cinco sentidos (audicdo, visdo, tato, paladar e
olfato). No entanto, no contexto do livro, Kama (prazer) abrangia todas as relacdes entre
homens e mulheres: educacgdo, namoro, casamento e vida conjugal. Além de Kama, destacam-
se outros principios regulativos, tais como Dharma (deveres religiosos) e Artha (aquisicao de
riquezas). Portanto, a abordagem de Vatsyayana ndo foi, unicamente, a do prazer erético.

No desenvolvimento desta pesquisa, percebemos que o Kama Sutra € um livro que
materializa uma ressignificacdo da tradicdo hindu-bramanica. Vatsyayana foi influenciado e
aperfeicoou varios escritos anteriores a ele, sendo que seus estudos basearam-se,
principalmente, no trabalho de Babharavya: “depois de ler e refletir sobre as obras de
Babharavya e outros autores antigos, e ponderar sobre o significado das regras por eles
formuladas, o Kama Sutra foi composto por Vatsyayana” (PANIKKAR in VATSYAYANA:
1988, p. 36). Portanto, 0 Kama Sutra (livro) é a materializacdo da ressignificacdo da tradicéo,
chamada, tambeém, de Kama Sutra.

Assim, o que h& de peculiar nesta ressignificacdo é a perspectiva adotada por
Vatsyayana. Tal perspectiva é a de que a tradicdo sucederia a uma ordem discursiva que
preservaria uma “memoria dos antigos” através da escrita, a partir dos preceitos Dharma,
Artha e Kama, ambos 0s conceitos correspondentes as escolas filosoficas tradicionais hindus.
No entanto, em paralelo a manutengdo da “memoria dos antigos”, Vatsyayana perpetuou a
tradicdo a partir da profusdo de comportamentos sociais e culturais. Assim, constatamos que
houve uma ressignificacdo da tradicdo a partir da difusdo de dispositivos e disposicdes que se
inscreviam no corpo, podendo determinar atitudes e condutas.

Havia uma moralidade norteadora no Kama Sutra de Vatsyayana que qualificou os
sujeitos sociais conforme suas adequagdes ao codigo de conduta moral estabelecido na
tradicdo hindu. Numa sociedade cujas estruturas eram fundamentadas a partir de valores
morais, tal como nos grupos que seguiam esta tradicao, fazer-se perceber de acordo com esses
ditames da tradicdo era imprescindivel @ manutencdo do poder. Portanto, as distin¢des criadas
(ou reproduzidas) por Vatsyayana, sejam a partir da divisdo em castas, géneros, idades,

caracteristicas fisicas, performances sexuais ou ligadas as relagbes matrimoniais ou
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extramatrimoniais, entre outras, compuseram um sistema de classificagdo do mundo social, no
qual o rei se encontrava no apice da personificacdo da moralidade publica.

O rei era a materialidade do sistema simbdlico de classificacdo e estratificacdo social.
Desta forma, o soberano era uma figura juridica que exercia seu poder de usufruto, confisco,
subtracdo, apropriacdo, extorsdo, sendo a expressdo do direito legitimo e privilegiado da
tradicdo, que lhe garantia plenos poderes sobre a vida dos suditos, inclusive para suprimi-la.
Contudo, a soberania do rei era condicionada a sobrevivéncia e a manutengdo da moralidade
publica, preservada pela tradicao.

No Codigo de Manu, o codigo moral e juridico da tradi¢do hindu, hd um extenso
capitulo destinado aos reis em seus respectivos oficios de juizes, na qual foi dissertado sobre
as leis civis e criminais, e que tinha como peniténcia, em alguns casos, a pena de morte. De
forma semelhante, no Kama Sutra, 0 monarca indiano idealizado por Vatsyayana, detinha um
poder politico soberano, mas concomitantemente, sofria uma cobranca moral, pois era ele a
personificacdo da tradicdo hindu, manifestada a partir da pratica das premissas presentes no
Caodigo de Manu.

Desta forma, o discurso destinado aos reis, no Kama Sutra, esteve ligado,
predominantemente, a manutencao da tradicdo, do poder politico e a administracdo sexual do
harém. Segundo Vatsyayana, os reis e ministros de Estado ndo tinham acesso as residéncias
dos suditos®®, pois “as pessoas importantes ndo podem, portanto, praticar atos improprios em
publico, pois isso ndo se coaduna com a sua posicao e, se 0 praticassem, seriam passiveis de
critica” (VATSYAYANA: 1988, p. 165).

Havia certos espreitamentos e limites impostos as condutas e a vida publica dos reis e
ministros. A imagem publica vinculada a idoneidade das condutas pessoais dos monarcas e
chefes de Estado era imprescindivel para a manutencdo da tradicdo, dos poderes politicos e
para a expansao de suas famas. Segundo Vatsyayana, “o rei que tiver conquistado os seis
inimigos da humanidade torna-se senhor de toda a terra” (VATSYAYANA: 1988, p. 168).
Desta forma, a busca pela contencdo das paixdes pessoais, sobretudo perante os suditos, era

uma pratica que deveria ser incorporada pelos reis e ministros.

13 Vatsyayana destacou, com exemplos, estreitamento e os limites impostos ao convivio social dos reis: “o rei,
porém, ndo deve entrar nunca na casa de outra pessoa, pois Abhira, rei dos kottas, foi morto por um lavador
quando na casa de outra pessoa, 0 mesmo acontecendo com Jayasana, rei dos kashis, morto pelo comandante de
sua cavalaria” (VATSYAYANA: 1988, p. 167).

4 Em nota, Burton completou afirmando que estes seis inimigos sdo: “a Luxuria, a Ira, a Avareza, a Ignorancia
Espiritual, o Orgulho ¢ a Inveja” (BURTON in VATSYAYANA: 1988, p. 168).
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O local adequado e seguro, segundo Vatsyayana, para que os reis usufruissem dos
prazeres, inclusive das esposas alheias, era 0 harém. Eram nestes locais que os soberanos
poderiam exercer sua privacidade, desvinculados a imagem publica. Vatsyayana sugeriu aos
reis que utilizassem os seus poderes politicos, mediante diferentes estratégias e justificativas,
para alcancar seus objetivos, de ter prazeres com as mulheres dos suditos. Poderiam os reis,
por exemplo, criar um conflito entre algum de seus embaixadores e 0 marido da mulher que
desejava, fazendo da esposa sua escrava e servical (sexual) do harém (VATSYAYANA:
1988, p. 167).

Podemos perceber, a partir dos conselhos de Vatsyayana aos reis, que na regido onde o
autor viveu, a cultura dos reis de obterem prazeres sexuais com as esposas alheias poderia
destruir a moralidade pablica do seu reinado. Em outras regides, nas quais os reis usufruiam
dos prazeres sexuais das mulheres alheias, sem a preocupacdo em zelar pelas repercussoes
que isso poderia acarretar sobre seus governos, ndo havia semelhante preocupagdo®.

Ha uma moral dubia no discurso de Vatsyayana, pois, embora ele tenha sugerido
estratégias para que os reis usufruissem dos prazeres sexuais com as esposas alheias, acabou
por criticar as praticas dos reis, de outras regibes, que gozavam, com o conhecimento do
povo, desses prazeres. Os costumes das regides em que, por exemplo, as esposas dos
primeiros ministros prestavam favores sexuais aos reis ou, em outros casos, em que 0s suditos
presenteavam 0s reis e ministros com as moc¢as mais belas da aldeia, foram criticados por
Vatsyayana, pois isto ndo representaria o zelo (publico) dos reis para com o povo. Portanto,
caberia aos reis, nas sugestdes de Vatsyayana, usufruir dos prazeres com as mulheres alheias,
mediante o uso de seu poder politico, mas com o zelo para que a sua imagem publica ndo
fosse afetada por tais praticas.

Além destes aspectos ligados a manutencdo da imagem publica, a moral que
fundamentou a profusdo de comportamentos instituida pelo autor ndo orientou o sujeito
apenas para a satisfacdo dos prazeres, mas para uma ética que estd centrada tanto em praticas

misticas, quanto em condutas religiosas, sociais e econdmicas. Assim, Vatsyayana enunciou

15 Segue alguns destaques, presentes no Kama Sutra, que Vatsyayana relatou sobre os costumes sexuais dos reis,
em regides diversas, na qual o autor sugeriu que ndo fossem praticados, pois poderia comprometer a imagem
plblica dos monarcas: “no pais de andras as mogas do povo recém-casadas vao ao harém real no décimo dia
depois do casamento, levando presentes e, depois de terem sido desfrutadas pelo rei, sio mandadas de volta”
(VATSYAYANA: 1988, p. 167); “no pais dos vatsagulmas as esposas dos principais ministros procuram o rei a
noite, para servi-lo (VATSYAYANA: 1988, p. 167); “no pais dos vaidarbhas as esposas dos habitantes, quando
sdo belas, passam um més no harém real, a pretexto de demonstrar afeicdo ao rei” (VATSYAYANA: 1988, p.
167.
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como objecdo epistemoldgica a necessidade de racionalizar os métodos convenientes para a

satisfacdo dos prazeres:

As relagbes sexuais, porque dependem do homem e da mulher, requerem a aplicacéo
de meios adequados por eles e tais meios devem ser aprendidos no Kama Shastra. A
ndo-aplicacdo dos meios adequados, como observados entre 0s animais irracionais,
deve-se ao fato de ndo estarem sujeitos a quaisquer restri¢des, de as fémeas apenas
se encontrarem aptas para as relacGes sexuais em determinadas ocasides e,
finalmente, de as suas relagdes sexuais ndo serem precedidas de qualquer reflexdo
(VATSYAYANA: 1988, p. 71)*°.

A racionalizagdo proposta por Vatsyayana no Kama Sutra referia-se,
predominantemente, as relacdes heterossexuais. Embora Vatsyayana tenha dissertado sobre as
variadas formas de coito nas relagfes homossexuais masculinas e femininas, percebemos que
havia certa hierarquia, na qual as relacdes heterossexuais eram consideradas legitimas e as
demais manifestacGes consideradas inferiores.

Em suma, o Kama Sutra é um tratado moral com assuntos variados, sobretudo
destinados aos reis, que foi fundamentado a partir de alguns preceitos da tradi¢ao hindu e que,
sobremaneira, apresenta uma dissertacao concisa sobre as praticas eroticas e sexuais. Sendo
um livro que se refere ao comportamento e a natureza humana, o Kama Sutra teve
consideravel destaque no dito “mundo ocidental”, principalmente no tltimo século, a partir da
compilagdo e traducdo dos escritos de Vatsyayana para a lingua inglesa.

No estudo sobre a relacédo entre o mito, tradicéo e historia, Raimundo Panikkar (1975),
que foi doutor em ciéncia, filosofia e teologial’, apontou que os hindus n&o vivenciaram suas
experiéncias temporais tais como os ocidentais. Ou seja, ndo elaboraram concepc¢des de
historia e historicidade a partir dos pressupostos da racionalidade cientifica em contraposi¢do
as tradicdes miticas. E afirmou que o discurso mitico na contemporaneidade indiana ainda é
utilizado para representar o passado.

Segundo o autor, o grau de realidade do mito para os indianos é maior que o da
historia: os personagens e 0s acontecimentos que marcam profundamente e inspiram a vida
dos hindus (em termos ocidentais: que tém “relevancia historica”) formam necessariamente
mitos, pois todo acontecimento que possui uma “consciéncia”, digamos “existencial”, entra

no mito (PANIKKAR: 1975, p. 93). E assim que as personalidades historicas, tais como

16 O termo Kama Shastra, citado no fragmento acima, refere-se ao livro escrito por Babhravya, que antecedeu
Vatsyayana e, igualmente, pertenceu a tradicdo Kama Sutra. O Kama Shastra influenciou, sobremaneira, o
Kama Sutra de Vatsyayana.

17 Raimundo Panikkar (1918-2010) foi autor de trés teses de doutorado (El concepto de naturaleza, Ontonomia
de la Ciencia e The unknown Christ a Hinduism), sendo que a filosofia hindu foi um de seus temas mais
analisados.
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Swayambhu Manu e Brihaspati, tornaram-se mitos expressivos no seio da tradicdo do Kama

Sutra:

No principio, o Senhor dos Seres criou 0s homens e as mulheres e, na forma de
mandamentos em cem mil capitulos, formulou as regras de sua existéncia em
relacdo ao Dharma, ao Artha e ao Kama. Alguns desses mandamentos, ou seja, 0S
que tratavam do Dharma, foram escritos separadamente por Swayambhu Manu; os
relacionados ao Artha foram compilados por Brihaspati; e os relativos ao Kama
foram expostos por Nandi, seguidor de Mahadeva, em mil capitulos
(VATSYAYANA: 1988, p. 66).

Esses mitos representaram uma fonte de conhecimentos que correspondia a uma
ordem imutdvel do Universo, pois receberam seus conhecimentos a partir do “Senhor dos
Seres” (Ishvara) que criou a humanidade. Segundo Dani¢le Hervieu-Léger, doutora em
sociologia das religides, a tradigdo ¢ “um universo de significagdes coletivas no qual as
experiéncias cotidianas que inscrevem os individuos e 0s grupos no caos sdo reportadas a uma
ordem imutavel, necessaria e preexistente aos individuos e aos grupos”. Hervieu-Léger
acrescentou, ainda, sobre a ordem imutavel de significacdes coletivas, que o que define,
principalmente, a tradicdo “¢ que ela confere ao passado uma autoridade transcendente”
(HERVIEU-LEGER apud CANDAU: 2011, p. 121). As afirmacdes de Hervieu-Léger, pelo
menos nas nossas analises sobre a tradicdo do Kama Sutra séo pertinentes e elucidativas, visto
que o discurso sobre o passado da tradi¢do tinha uma autoridade transcendental-atemporal,
um conhecimento “desde sempre” existente na tradicao representada por Vatsyayana.

A Swayambhu Manu foi atribuida, no Kama Sutra, a autoria de um conjunto de
prescrigcdes, tanto de condutas religiosas quanto sociais, de singular importancia na tradicdo
hindu, chamado de Cddigo de Manu. Inicialmente, o cédigo era um guia para a tribo dos
Manavas, mas, gradativamente, tornou-se a lei moral dos hindus. O Codigo de Manu foi a
mais expressiva escritura no que concerne & manutencdo da divisdo da sociedade em castas
(SARASWATI: 2007, p. 50-51).

A Brihaspati foi atribuida a autoria do Brihaspati Sutra'®, texto que sobreviveu na
forma escrita e que fundamentou outras obras, tais como o Arthashastra escrito por Chanakya
Kautilya, embaixador do imperador Chandragupta Maurya. O Arthashastra de Kautilya foi
escrito ha, aproximadamente, 2.300 anos, como um manual prético de administracdo publica.

Neste interim, o objetivo da administracdo publica era controlar e supervisionar a atividade de

18 Sugerimos a leitura de: BRIHASPATI. Brihaspati Sutra. The Science of politics according to the school of
Brihaspati. Translation by F. W. Thomas. Lahore: The Punjab Sanskrit Book Depot, 1921.
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todos os suditos do rei, de forma a assegurar-lne a maior receita possivel para o tesouro
(BATH in KAUTILYA: 1994, p. 11-17).

O Arthashastra é um manual dedicado a aquisicdo de riquezas (Artha). Nele, Kautilya
dissertou sobre problemas econémicos ligados as relacGes sexuais e de género, que variavam
desde a superintendéncia das prostitutas (que era uma profissdo reconhecida, controlada,
geradora de tributos e, em certos casos, protegida pelo Estado monarquico), os deveres
matrimoniais (com especial destaque a subsisténcia e os usos dos dotes da esposa), as multas
as mulheres adulteras e aos pedofilos, entre outros.

No Arthashastra (assim como no Kama Sutra) havia uma dicotomia fundamental que
diferenciava as “mulheres publicas” (prostitutas) e as “mulheres privadas™ (esposas) e que,
consequentemente, ditava seus campos de atuagdo em sociedade. As primeiras tinham
subterfugios (em funcdo da profissdo) de frequentar os espacos publicos e as reunides
masculinas, sendo que as segundas, para manter os ditames morais exigidos socialmente,
eram privadas ao ambiente doméstico. Todavia, tanto prostitutas quanto esposas eram
tuteladas por homens (seja pelos seus pais, maridos, ou superintendentes do Estado
monarquico), fato que demonstra uma preocupacdo preliminar dos mesmos em organizar a
sociedade a partir das dicotomias de género.

De um modo geral, essas dicotomias (homem/mulher, mulheres publicas/mulheres
privadas) — que visavam organizar os papéis de atuacdo dos sujeitos em sociedade —, exerciam
uma pressao sobre os individuos, sendo efetivado de modo especial sobre as mulheres (que
ndo gozavam das mesmas liberdades sociais que 0s homens). Assim, sendo elas subjulgadas
aos ditames de uma moral androcéntrica, que via nas mulheres funges restritas (tais como
proporcionar prazer sexual aos homens ou ligadas aos afazeres domésticos), podemos
considerar que a dicotomia de género operava com a finalidade de privilegiar a parcela
masculina da sociedade em detrimento a feminina. Consequentemente, em funcdo da
privatizagdo e normatizacdo das formas de convivio em sociedade, inferiorizavam-se as
mulheres em relacdo aos homens, fato que contribuia para a perpetuacao do poder dos homens
sobre as mulheres.

Pelo fato de Vatsyayana atribuir a Brihaspati sua inspiracdo no que se refere a criacdo
de condutas para a aquisi¢ao de riquezas (Artha) percebemos no Kama Sutra uma tentativa de
conciliagdo de duas doutrinas que rivalizavam na antiguidade indiana: a doutrina materialista

de Brihaspati (Artha) e a doutrina religiosa de Swayambhu Manu (Dharma).
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O Brihaspati Sutra (de autoria de Brihaspati) foi um texto fundamental na doutrina
materialista Lokayaka. Os Carvakas (seguidores desta doutrina, assim como Kautilya),
chamados no Kama Sutra de Lokayatikas®®, se opuseram com veeméncia ao hinduismo,
sobretudo no que se referia a existéncia de espiritos e poderes sobrenaturais, a pratica dos
ritos, sacrificios, castigos e peniténcias que compunham o Dharma (praticas misticas e
deveres religiosos) e o Karma (ideia de que os individuos reencarnavam conforme as
condicdes criadas por eles nas vidas passadas, conceito que fundamentava a divisdo da
sociedade em castas), dois preceitos basicos no hinduismo, combatido pelos Lokayatikas
(Carvakas).

No Kama Sutra, Vatsyayana se langou em defesa do Dharma contra a critica feita

pelos Lokayatikas a respeito da inexisténcia dos fendmenos sobrenaturais:

Os Lokayatikas dizem: os mandamentos religiosos ndo devem ser observados, pois
s6 produzem frutos no futuro, sendo ao mesmo tempo duvidoso que produzam
quaisquer frutos. Qual o tolo que abrirA mdo daquilo que ja € seu, dando para
outros? Além disso, é melhor ter um pombo hoje do que um pavdo amanhd; e uma
moeda de cobre que temos a certeza de ganhar é melhor do que uma moeda de ouro
cuja posse € duvidosa.

Resposta

N&o é assim.

1. A Sagrada Escritura, que institui a pratica do Dharma, ndo admite davidas.

2. Sacrificios como os que sdo feitos para a destruicdo dos inimigos, os para
propiciar a chuva, produzem frutos visiveis.

3. O sol, a lua, as estrelas, os planetas e outros corpos celestes parecem funcionar
intencionalmente para o bem do mundo.

4. A existéncia do mundo é assegurada pela observacdo das regras relativas as
quatro classes de homens e as quatro fases da vida.

5. Vemos que a semente é lancada com a esperanca de futuras colheitas.

Portanto, Vatsyayana é de opinido que os mandamentos da religido devem ser
obedecidos (VATSYAYANA: 1988, p. 71-72).

Contra as criticas dos Lokayatikas, Vatsyayana apresentou as premissas que
fundamentam a pratica do Dharma na tradicdo hindu: os Vedas (Sagradas Escrituras) como a
verdade revelada; a crenca de que os individuos, sobretudo os versados na ciéncia dos Vedas,
possuem poderes sobrenaturais (Siddhi), sendo que, por exceléncia, s&o os bramanes (casta
sacerdotal) que dominam estes poderes; a concepcdo de que o Universo funciona a partir de
uma légica quase mecéanica de organizacdo e manutencao, no qual a vida dos individuos esta
em correspondéncia direta com tais fenbmenos; e a concepcao de que os individuos nascem

em quatro naturezas distintas (castas) que se organizam em sociedade conforme as qualidades

19 E comum encontrarmos referéncias historiograficas a doutrina materialista de Brihaspati pelo nome de
Lokayakas (Lokayatikas). Segundo Burton, Lokayatikas “trata-se, sem dlvida, de materialistas que parecem
considerar que um passado na mao vale tanto quanto dois voando” (BURTON in VATSYAYANA: 1988, p. 71).
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inerentes a sua natureza e aperfeicoam seu Dharma de formas diferentes ao longo da vida
(estudante religioso, chefe de familia, eremita e Sanyasi — o retirante).

No entanto, foi expressiva a influéncia do pensamento materialista de Kautilya na
constituicdo do Kama Sutra. Percebemos que Vatsyayana se inspirou nas estratégias de
espionagem, de aquisicdo de informacgdes e na ciéncia politica de Kautilya para aconselhar,
principalmente os reis, a controlar suas esposas e adquirir beneficios utilizando-se das esposas
alheias.

Desta forma, o Kama Sutra de Vatsyayana foi constituido a partir da compilacdo de
varios escritos, numa ordem discursiva que, segundo ele, originou-se no mito fundador®, e
que foi sucessivamente transmitida, o que caracterizaria uma ordem imutavel. Percebemos
que existia uma moral difundida na tradicdo hindu, ou seja, existia um conjunto de regras,
principios e normas que regiam as condutas individuais e coletivas. Vatsyayana tomou a
moral difundida na tradi¢do hindu e sistematizou, criando uma nova ética. Segundo Aldo
Nelson Bona, “a funcdao primordial da ética € explicar, esclarecer e investigar a realidade
moral, elaborando conceitos” (BONA: 2010, p. 163).

Vatsyayana criou uma ética que emergiu de um conflito entre concepcdes filoséficas e
religiosas, na intencdo de preservar a tradicdo hindu bramanica. Segundo Bourdieu, a agdo
propriamente politica é possivel porque os agentes, neste caso, tais como Vatsyayana, “por
fazerem parte do mundo social, ttm um conhecimento (mais ou menos adequado) desse
mundo, podendo-se entdo agir sobre 0 mundo social atuando sobre o conhecimento que os
agentes tém dele” (BOURDIEU: 1996, p. 117). Portanto, a agdo discursiva de Vatsyayana, se
usarmos o ponto de vista de Bourdieu, teria “como objetivo produzir e impor representacdes
(mentais, verbais, graficas ou teatrais) do mundo social capazes de agir sobre esse mundo,
agindo sobre as representacfes dos agentes a seu respeito” (BOURDIEU: 1996, p. 117). Esta
acao politica visaria “fazer ou desfazer os grupos — produzindo, reproduzindo ou destruindo
as representacdes que tornam visiveis esses grupos perante eles mesmos e perante os demais”
(BOURDIEU: 1996, p. 117).

Segundo Jennifer Michael Hecht, foi a partir dos questionamentos langados sobre a
tradicdo hindu feito pelos materialistas Carvakas, que surgiram dois grandes movimentos no

seio da cultura indiana, que romperam com o hinduismo: o jainismo?* e o budismo?

20 Mito fundador é o mito que explica a origem ou surgimento de algo, que pode ser um rito, um grupo, uma
crenca ou filosofia, uma idéia ou uma nacdo. Mais informacBes em: ORLANDI, Eni P. (org.). Discurso
fundador: a formacéo do pais e a construcdo da identidade nacional. Campinas: Pontes, 1993.

2L Segundo Hecht (2005), as origens do jainismo sdo remotas, ha mais de 2.600 anos. A figura fundadora do
jainismo, Mahavira, foi ao que tudo indica o vigésimo quarto lider jainista. Ele explicava que as divindades, os
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(HECHT: 2005, p. 121). Segundo Pierre Eugéne Lamairesse?, foi o budismo que fez com que
os bramanes hindus introduzissem a sensualidade em todos os aspectos da religido. Para ele,
os bramanes buscaram cativar com imagens o “gosto grosseiro dos hindus”, sobretudo da
casta servil, “incapazes de atingir as delicadezas do sentimento ¢ do ideal”. Introduzir a
sensualidade na religido ndo foi apenas uma arma contra os avangos do budismo, mas também
uma forma de “pagar a divida com os antepassados” gerando pelo menos um filho vardo para
perpetuar a familia, conforme prescrevia o Cddigo de Manu (LAMAIRESSE in
VATYAYANA: 1904, p. 15-16). De fato, existiram diferencas significativas nas concepcdes
de individuo e sociedade entre os budistas e os hinduistas. Possivelmente, isto impulsionou os
bramanes a explorarem seu discurso mistico e sexual para reforcarem seu poder politico frente
0 avanco budista.

Vatsyayana apresentou o Kama Sutra como a tradicdo de onde proveio o
conhecimento que ele enunciou no (livro) Kama Sutra e que correspondia a uma ordem

sucessoria e discursiva de Nandhi (ou Nandi) originada a partir do mito:

Por sua vez, esse Kama Sutra (Aforismos sobre o Amor), escritos por Nandi em mil
capitulos, foram reproduzidos por Shvetaketu, filho de Uddvalaka, de forma
abreviada, em 500 capitulos, obra essa que foi igualmente reproduzida em forma
condensada, em 150 capitulos, por Babhravya, herdeiro da regido de Punchala (ao
sul de Deli) (VATSYAYANA: 1988, p. 66).

Nandhi, ao contrario de Manu ou Brihaspati, ndo € uma personalidade histérica, mas

um simbolo. Na mitologia, ele é representado pelo touro que conduz Shiva?*. Ou seja, no

sacrificios e os rituais hindus era todos infundados e irrelevantes. Uma das principais caracteristicas do jainismo
é a prética do ahimsa (ndo violéncia) para alcangar a liberacdo (moksha) dos sucessivos nascimentos e mortes
(samsara).

2 Segundo Hecht (2005), o budismo é uma filosofia ndo-teista e transcendental, que surgiu a partir dos
ensinamentos de Sidarta Gautama, o “Buda” (que significa “despertado”). Uma das grandes formulagdes
filosoficas de Gautama foi que tudo é sofrimento. Buda negou a no¢do hinduista do atmé (o “verdadeiro Eu”, a
alma), lancando sua doutrina do ndo-eu (anatmd), a negacdo da identificacdo, o desapego. Nao tendo nenhum
“Eu” para defender, ndo haveria razdo para evitar o sofrimento. Assim se alcangaria o Nirvana, e o resultado
disso era a pura bem-aventuranca espiritual.

23 |_amairesse foi o editor de uma das primeiras publicacdes piratas em Paris, em 1891. E possivel que a grande
difusdo do Kama Sutra na Inglaterra, na Franca e outros paises tenha se dado a partir das publicacGes piratas. Em
1904 ja existiam publicagdes autorizadas em idioma portugués da versdo “pirateada” de Lamairesse, fato que é
significativo para exemplificarmos o consideravel fluxo entre as publicagdes clandestinas e autorizadas na
Europa. Mais informagdes em: VATSYAYANA. Le Kama Soutra. Théologie Hindoue. Regles de I’amour de
Vatsyayana (morale des brahmanes). Traduit par E. Lamairesse (ancien ingénieur en chef des établissements
frangais dans ’inde. Paris: Georges Carré Editeur, 1891; VATSYAYANA, Mallanaga. Kama Sutra. Traducio
de Eduardo de Noronha. Lisboa: Livraria Editora Viuva Tavares Cardoso, 1904.

24 ghiva é uma das divindades mais importantes na tradicdo hindu. Um dos ramos da tradigdo é o shivaismo,
culto especifico a esta divindade. Mais informacdes em: FREIRE, Maria Helena de Bastos; FREIRE FILHO,
Ruy Alfredo de Bastos (org.). A escola dos Nathas e as origens do Hatha Yoga. Sdo Paulo: Tantrayana
Editora, 2007; SARASWATI, Aghorananda. Mitologia hindu: o universo de deuses e mitos da india. Sao
Paulo: Madras, 2007.
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hinduismo a tradicdo do Kama Sutra € uma corrente shivaista, de culto & Shiva, também
chamado de Mahadeva (“Grande Deus”). Segundo Lamairesse, foi a partir do shivaismo que
foi introduzido o erotismo na tradicdo hindu, confundida a principio com o fetiche pelo
membro viril, o lingam (LAMAIRESSE in VATYAYANA: 1904, p. 16). O Lingam (ou
linga) significa “pénis”, em sanscrito. Na tradi¢do hindu tornou-se um simbolo da divindade
Shiva. Nos templos, o lingam era representado em uma coluna de pedra e simboliza o poder
ascético da divindade. Normalmente era acompanhada por uma roda na base, que deixava a
escultura mais larga, que representava a yoni — ou iéni — (vagina em sanscrito), simbolo da
consorte de Shiva, chamada de Parvati.

Em relacéo ao shivaismo, ndo foi Vatsyayana quem originou o erotismo na tradi¢do do
Kama Sutra. Ele compés o Kama Sutra a partir da interpretacdo de alguns autores que
comentaram a obra de Babhravya, ja expressivo na tradicdo erotica hindu. No classico,
Vatsyayana apresentou as obras e autores que, segundo ele, compuseram a ordem sucessoria

de Nandhi e que serviram de base para escrever o Kama Sutra:

Esses 150 capitulos foram entdo reunidos sob sete titulos ou partes que tiveram as
seguintes denominagdes:

1. Sadharana (assuntos gerais)

2. Samprayogika (abracos etc.)

3. Kanya Samprayuktaka (unido entre machos e fémeas)

4. Bharyadhikarika (sobre a prépria esposa)

5. Paradika (sobre as esposas dos outros)

6. Vaisika (sobre as cortesas)

7. Aupamishadika (sobre as artes da seducgdo, ténicos etc.).

A sexta parte dessa Ultima obra foi desenvolvida separadamente por Dattaka, a
pedido das mulheres publicas de Pataliputra (Patna); da mesma forma Charayana
explicou a sua primeira parte. As partes restantes, como por exemplo a segunda,
terceira, quarta, quinta e sétima, foram, cada uma delas, separadamente, expostas por
Suvarnanabha (segunda parte)

Ghotakamukha (terceira parte)

Gonardiya (quarta parte)

Gonikaputra (quinta parte)

Kuchumara (sétima parte), respectivamente.

Tendo, desta forma, sido a obra escrita em partes, por diferentes autores, era quase
impossivel de ser conseguida e, além disso, como as partes tratadas por Dattaka e
pelos autores restantes versaram apenas campos especificos do assunto a que cada
uma delas dizia respeito, €, além do mais, como a obra original de Babhravya era de
leitura dificil por causa de sua extensdo, Vatsyayana compds a presente cbra num
pequeno volume como uma simula de todos os trabalhos dos citados autores
(VATSYAYANA: 1988, p. 66-67).

Na ordem sucessoria, Vatsyayana tornou-se um herdeiro e porta-voz legitimo da
tradicdo do Kama Sutra, pois foi o compilador e comentador dos varios escritos dos
discipulos de Babhravya. Na auséncia de vestigios materiais sobre a tradicdo do Kama Sutra,

Vatsyayana acabou por “personificar a tradicdo” que o antecedeu.
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Segundo o Kama Sutra “a existéncia do mundo ¢ assegurada pela observagdo das
regras relativas as quatro classes de homens e as quatro fases da vida” (VATSYAYANA:
1988, p. 72). Assim, as condutas sociais baseadas nas castas € um pressuposto da religido
hindu, presente na Shruti (Sagrada Escritura)® que fundamentou o (livro) Kama Sutra.

Em consonéancia com a Shruti, Vatsyayana enunciou que “DHARMA ¢ a obediéncia ao
mandamento de Shastra” (VATSYAYANA: 1988, p. 70), ou seja, dos Dharma Shastras,
textos que compde a Smriti, outro bloco do cénone literario hindu, considerados a
interpretacdo dos ensinamentos dos Vedas. Ou seja, a Smriti € uma interpretacdo da Shruti. E
0 mais velho destes compéndios que compde a Smriti é o Codigo de Manu, que referenciamos
neste trabalho, anteriormente.

Notamos ao longo do Kama Sutra inGmeros trechos nos quais se fez presente a
manutencdo das condutas sociais a partir da divisdo da sociedade em castas. Sobretudo no que
se referia ao convivio social, as relagdes matrimoniais (endogamia das castas) e as praticas
sexuais, 0 autor prescreveu varios comportamentos de uma ética religiosa a partir da divisdo

da sociedade:

Assim, o citadino que viva na sua cidade e seja respeitado por todos devera
freqiientar a casa das pessoas de sua casta que sejam merecedoras disso. Convivera e
proporcionara prazer aos amigos, com a sua companhia; prestando-lhes auxilio em
questdes diversas, leva-los-4, com seu exemplo, a ajudarem-se mutuamente.

(...) Quando Kama ¢ praticado pelos homens das quatro castas segundo as regras da
Sagrada Escritura (isto €, em matrimonio legal) com virgens de sua propria casta,
torna-se um meio de adquirir prole legitima e bom nome, e ndo se opde aos
costumes do mundo. Pelo contrario, a pratica de Kama com mulheres de castas
superiores e com as mulheres que ja foram gozadas por outros, embora da mesma
casta, é proibida. Mas a pratica de Kama com as mulheres de castas inferiores,
mulheres expulsas da prépria casa, mulheres publicas e mulheres casadas duas vezes
ndo é estimulada nem proibida. O objetivo da pratica do Kama com tais mulheres é
apenas o prazer (VATSYAYANA: 1988, p. 82-83).

Quando uma moca da mesma casta, e virgem, é desposada de acordo com 0s
preceitos da Sagrada Escritura, os resultados dessa unido sdo a aquisi¢do de Dharma
e Artha, de descendentes, afinidades, aumento do nimero de amigos e um amor
imaculado (VATSYAYANA: 1988, p. 124).

J& as “quatro fases da vida”, que enunciados anteriormente, compuseram, igualmente,
uma pratica presente na tradicao difundida no Codigo de Manu. Em nota, Burton resumiu que
“as quatro fases da vida sdo: a vida de estudante religioso, a vida do dono de casa, a vida de
ermitdo e a vida de sunyasi, ou devoto”. (BURTON in VATSYAYANA: 1988, p. 72). Neste

sentido, Vatsyayana enunciou, na observancia as quatro fases da vida, quais condutas seriam

% A Shruti é um bloco que compde o canone literario hindu referente aos quatro principais Vedas (livros
sagrados) do hinduismo, a saber: o Rig-Veda, Sama Veda, Yajur Veda e Atharva Veda.
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pertinentes a cada periodo da vida, sendo que a maioria das prescricfes do Kama Sutra diz

respeito aos homens de idade mediana:

O homem, cujo periodo de vida é de cem anos, deve praticar Dharma, Artha e Kama
em diferentes momentos e de tal modo que eles se harmonizem entre si sem atritos.
Deve adquirir conhecimento na infancia; na juventude e da idade madura, ocupar-se
de Artha e de Kama e, na velhice, dedicar-se a Dharma, buscando com isso a
conquista de Moksha, isto é, libertar-se de novas transmigracdes. Ou entdo, dada a
incerteza da vida, podera pratica-los nas épocas indicadas. Uma coisa, porém, deve
ser notada: ele deve viver como um estudante religioso até concluir sua educagéo
(VATSYAYANA: 1988, p. 70).

O homem que tenha, desse modo, adquirido conhecimentos, o homem que tenha
conseguido a sua fortuna seja como doacdo, conquista, aquisicdo, depdsito ou
heranca de seus antepassados, devera converter-se em dono de casa e levar a vida de
um citadino. Deve ter uma casa na cidade, ou numa grande aldeia, ou nas
vizinhangas de outros homens de posi¢do, ou num lugar que seja frequentado por
muita gente (VATSYAYANA: 1988, p. 78).

A divisdo da vida do homem em quatro fases foi uma das formas pelas quais as classes
superiores reproduziram dentro de suas castas o capital simbdlico que condicionava a ordem
social como um todo. Os jovens neofitos, desde a primeira infancia, eram condicionados a
frequentar ou morar na casa de mestres espirituais, para o estudo dos livros sagrados. Somente
depois de concluir com éxito os estudos, o estudante poderia avangar para o proximo estagio
da vida, casando e se constituindo em um chefe de familia (MANU: 1945, p. 53).

Para adquirir o conhecimento sobre Dharma, Artha e Kama, Vatsyayana enunciou que
“Dharma ¢ ensinado pelo Shruti (Sagrada Escritura), e por aqueles que estdo familiarizados
com ela” (VATSYAYANA: 1988, 70), Artha (como adquirir riquezas), com pessoas versadas
no comercio, tais como o Rei e mercadores, e Kama (satisfazer os prazeres) com as cortesas
Ou outras pessoas versadas nesta ciéncia. Parece-nos que foram apenas os homens das classes
superiores vivenciaram os privilégios do letramento, sendo que, sobremaneira, aos bramanes
(casta sacerdotal) era destinado o estudo analitico das escrituras sagradas.

Segundo Burton, as fontes de renda sdo peculiares a cada casta: “a doagdo ¢ propria do
brdmane, a conquista do xatria, enquanto a aquisicao, deposito e outros meios de conseguir
riqueza pertencem ao vaixia” (BURTON in VATSYAYANA: 1988, p. 78). Este é um dado
significativo, pois, uma vez observados os pressupostos religiosos sobre a divisdo social em
castas, conforme j& analisamos, s6 ha, hipoteticamente, fonte de renda mediante esta
configuracdo. Contudo, Vatsyayana advertiu que somente se adquiriria Artha através do
empenho, ndo devendo contar, apenas, com o destino. Assim, a adverténcia de Vatsyayana

nos conduz a analise de uma moral voltada para a ética econémica.
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Entretanto, no Kama Sutra foi estabelecida certa relevancia das condutas religiosas e
praticas misticas sobre a aquisicdo de riquezas e a satisfacdo dos prazeres. Para Vatsyayana a
religido (Dharma) condicionava a aquisicdo de riquezas (Artha), e a aquisi¢do de riquezas
condicionava a satisfacao dos prazeres (Kama).

A prética do Dharma, no que se referia aos sacrificios e feiticos, possuia um
significado mistico, que, sobretudo, visava os “bons resultados”, seja em vida ou na
posteridade. E, além da objecdo de Vatsyayana apresentada anteriormente, na qual o autor
defendeu que os sacrificios apresentariam resultados visiveis, hd varios trechos que
percebemos essas praticas como a proposicdo de uma ética voltada para a aquisicdo de
riquezas e satisfagdo dos prazeres. Em relagdo aos feiticos, sobretudo para “tornar uma pessoa

agradavel aos olhos das outras” (VATSYAYANA: 1988, p. 198), Vatsyayana prescreveu:

Um osso de pavdo ou de hiena coberto com ouro e atado & mdo direita torna o
homem belo aos olhos dos outros.
Os mesmos resultados serdo produzidos pelo uso, no pulso, de uma pulseira de
sementes de jujuba ou de conchas, depois de encantadas segundo 0s processos do
Veda Atharvana ou pelos sortilégios de pessoas versadas na ciéncia magica
(VATSYAYANA: 1988, p. 198).

Sobre a pratica de sacrificios religiosos (Dharma), ha um trecho que exemplifica esta
tematica no qual Vatsyayana prescreveu condutas as cortesds que viviam como esposas. Ha
uma peculiaridade nas prescricbes dos sacrificios religiosos as cortesds que viviam
maritalmente, pois, o autor aconselhou que elas utilizassem das “promessas de sacrificios” de
forma estratégica para garantir o retorno do amante ao lar. Propbs que utilizassem, inclusive,

de métodos adivinhatérios:

Eis como se deve comportar, para alcancar esse objetivo.

(...) Oferecerd a Divindade sacrificios anteriormente prometidos quando ele
enriquecer, tiver algum desejo satisfeito ou restabelecer-se de uma doenca.

(...) Quando o homem for viajar, ela deve fazer com que prometa voltar logo e, em
sua auséncia, ndo cumprird os votos de adorar a Divindade, ndo usaré enfeites exceto
0s que déo sorte. Se a data fixada para a volta do amante passar sem que isso ocorra,
ela procurara saber a data exata recorrendo aos pressagios, as noticias dadas por
outras pessoas e a posicdo dos planetas, da lua e das estrelas. Por ocasido de
diversdes, e de sonhos auspiciosos, devera dizer: “Seja-me permitido unir-me logo
com ele.” Se, além disso, se sentir melancolica ou perceber pressagios de mau
agouro, deve cumprir os ritos de apaziguamento da Divindade.

Quando o homem voltar, ela deve cultuar o deus kama, e fard oblatas a outras
divindades. Tendo feito com que as amigas Ihe tragam uma vasilha cheia dagua,
praticara o ritual em honra do corvo que se alimenta das oferendas que fazemos aos
manes dos parentes mortos. Depois de terminada a primeira visita, pedird ao amante
gue cumpra também determinados ritos, o que ele fara se lhe tiver bastante afeicdo
(VATSYAYANA: 1988, p. 179-181).
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Neste caso, Vatsyayana dissertou sobre as cortesds que viviam maritalmente, como
esposas, no qual havia certa preocupacdo por parte delas em zelar pela manutencéo dos lagos
conjugais. Desta forma, as cortesds buscavam agradar seus amantes, de forma a ndo serem
abandonadas, pois o abandono era sindnimo de devassiddo, incompeténcia ou nao
cumprimento da castidade. Diferentemente, quando uma corteséd abandonava um amante, o
homem ndo era qualificado como incompetente ou libertino, mas como desprovido de
recursos financeiros para sustentar a relaco.

Em relacdo a pratica de sacrificios, conforme a citacdo de Vatsyayana que
apresentamos anteriormente, Raimundo Panikkar (1975) destacou que na India védica
acreditava-se que a existéncia do Universo e, consequentemente, da historia, do homem e do
cosmos, estaria sob o dominio de duas forgas superiores: o tempo e a a¢do. Acreditava-se que
o fluxo temporal dos acontecimentos sO existia mediante o ato do sacrificio. Esta concep¢éo
estava na base da relacdo entre o culto religioso e os acontecimentos temporais, e € a chave
para compreendermos a importancia atribuida as préaticas de sacrificios religiosos e a crenca
na participacdo do individuo no desenrolar do tempo. Néo existia distin¢do entre o tempo e 0
acontecimento para os hindus, existia tdo somente o fluxo temporal. O fluxo temporal seria
algo que o homem faz em colaboracdo com os deuses, mediante a pratica do sacrificio. Pelo
ato do sacrificio e no tempo certo, acreditava-se que o Universo nasceu e poderia ser
destruido. Entretanto, o sacrificio estava subordinado ao tempo, por isso a importancia
atribuida pelos hindus a consulta astroldgica para saber os pressagios que o destino reservaria
aos individuos (PANIKKAR: 1975, p. 74-78).

Segundo Vatsyayana “ARTHA ¢ a aquisicdo das artes, terra, ouro, gado, riqueza, bens
e amigos” (VATSYAYANA: 1988, p. 70). E, uma vez que “Artha ¢ melhor do que Kama”
(VATSYAYANA: 1988, p. 70), a satisfacdo dos prazeres s6 seria possivel a partir da
aquisicao de riquezas. Assim, ao longo do Kama Sutra, ha varias passagens sobre festivais,
reunides sociais, festas regradas a bebidas, encontros dos mais variados nos quais se
consumiria e se gozaria da vida com prazer. A propria pratica da poligamia, seja nos haréns-
reais ou na casa dos citadinos, prescrita no Kama Sutra, requeria sua manutengéo a partir da
aquisicao de riquezas.

Conforme enunciou Vatsyayana, Artha, além da aquisicdo de riquezas, constitui-se na
“protecdo do que se adquire e o aumento daquilo que se protege” (VATSYAYANA: 1988, p.
70). Percebemos que esta ética econbmica prescrita por Vatsyayana referia-se também as

esposas. Deste modo, as mulheres eram consideradas bens materiais e, uma vez adquirida(s)
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a(s) esposa(s), o homem deveria protegé-la(s), equivalente a uma propriedade. Assim, a ética
voltada para a satisfacdo dos prazeres femininos, nos aforismos sobre Kama, é uma evidéncia
de como se garantiria a manutengdo do poder sobre as esposas, mediante a satisfagdo sexual.

Portanto, a observancia a satisfacdo dos prazeres das esposas foi uma estratégia
instituida (ou reproduzida) pelo autor para garantir aos maridos a administragdo do
matrimonio, pois, sendo a mulher uma posse e sendo 0s prazeres sexuais uma maneira de
“reavivar o amor” que efetiva os lagos matrimoniais®, o discurso de Vatsyayana se constituiu
num poderoso instrumento ético que garantia a manutengdo das relacbes de género e
consequente dominagdo masculina no meio familiar.

A ética voltada para a satisfacdo dos prazeres femininos ndo representou para
Vatsyayana uma forma de benevoléncia para com o género feminino. As relagdes de género
na antiguidade indiana eram extremamente dispares para acreditarmos na bondade do autor
em relacdo as mulheres. No discurso de Vatsyayana havia preocupagdes em manter alguns
aspectos que caracterizam uma dominagdo masculina?’, tais como a primazia do patriarcado
como poder hegeménico do lar, a observancia da virgindade feminina, a possibilidade dos
homens usufruirem dos prazeres oferecidos pelas cortesds e, em especial a cultura hindu, a
legitimacdo do casamento poligamico.

A insercdo e o reconhecimento da atividade sexual como algo indispensével a vida foi
uma estratégia de manutencdo, ndo somente da dominacdo masculina, mas também dos
poderes politicos da classe bramanica frente aos avancgos tanto das doutrinas hedonistas?®,
quanto do ascetismo budista. Neste sentido, houve certo sincretismo na tradi¢do hindu, pois
foram absorvidas algumas proposicoes filosoficas do hedonismo na teoria e nas préticas
sexuais instituidas por Vatsyayana. Mas um hedonismo exercido, sobretudo, pelos homens.
Sendo que as mulheres que poderiam fazer de suas vidas um projeto dedicado aos prazeres

eram, exclusivamente, as cortesas.

% A satisfacdo do prazer da companheira, para Vatsyayana, era uma garantia disso: “se o homem e a mulher
agirem de acordo com o gosto de ambos, o seu amor ndo diminuird, nem mesmo ao fim de cem anos”
(VATSYAYANA: 1988, p. 106).

27 Sobre o sintagma “dominacdo masculina”, ver detalhes em: BOURDIEU, Pierre. A dominacdo masculina.
Traducdo de Maria Helena Kiihner. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2002.

28 0O hedonismo é doutrina filoséfico-moral que afirma que o prazer é o supremo bem da vida humana. Esta
doutrina pode variar conforme o campo do conhecimento que a apropria. De fato, o hedonismo materialista dos
Carvakas é consideravelmente diferente do hedonismo de Vatsyayana, que se apropriou e inseriu a temética do
prazer na tradi¢do hindu. Atribuem aos gregos a fundagdo do hedonismo filoséfico, que distinguiram os estados
da alma em prazer e dor (método diferenciado do ascetismo budista). Assim, a satisfacdo do prazer seria o
caminho para a felicidade, Unico capaz de diminuir a dor. E o prazer corp6reo seria o proprio sentido da vida.
Mais informacBes em: CARVALHO, Bruno Silva. Similaridades entre a tradicdo upanishéadica e a filosofia
grega antiga. Revista Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 9, n. 2, p. 124-141, jul/dez 2012.
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Vatsyayana descreveu que “KAMA ¢ o gozo dos objetos adequados pelos cinco
sentidos— audicdo, tato, visdo, paladar e olfato — com a ajuda da mente e da alma. A sua
esséncia é um contato peculiar do 6rgdo sensorio com seu objeto, sendo a consciéncia do
prazer resultante desse contato chamada Kama” (VATSYAYANA: 1988, p. 70). Assim, o
autor defendeu a tomada de consciéncia do prazer decorrente do desfrute pelos cinco sentidos
como uma necessidade existencial: “os prazeres tdo necessarios a existéncia e bem-estar do
corpo quanto os alimentos, sdo, por conseguinte igualmente legitimos. Constituem, além
disso, emanacdes de Dharma e de Artha. Os prazeres devem, portanto, ser procurados com
moderagdo e prudéncia” (VATSYAYANA: 1988, p. 73). Neste sentido, a praticas de Kama
prescritas no Kama Sutra séo, sobretudo, orientadas para as préaticas sexuais.

No segundo capitulo do Kama Sutra, o autor tomou 0 sexo como objeto de linguagem,
discorrendo sobre os varios aspectos que envolvem a tematica. Dentre eles, dissertou sobre a
natureza dos papéis sexuais masculinos e femininos, sobretudo no que se referia a natureza do
prazer e da satisfacdo sexual feminina. As ddvidas que comoveram o autor ao dissertar sobre
0s temas giravam em torno de questdes, tais como: as mulheres sentem 0s mesmos prazeres
sexuais e desejam o0 sexo assim como os homens? As mulheres também emitem sémen? Por
gue os homens necessitam de pouco tempo para se satisfazer e as mulheres um tempo mais
longo?

Sobre algumas dessas questdes, Vatsyayana argumentou:

Os seguidores de Babhravya, porém, dizem que o sémen da mulher flui desde o
inicio até o fim da unido sexual, e que assim deve ser porque, se ndo tivessem
sémen, ndo haveria embrido.

A esta opinido oferece-se a seguinte objecdo: no principio do coito a paixdo da
mulher é mediana e ela suporta mal as vigorosas arremetidas de seu amante, mas sua
paixdo aumenta aos poucos até que ela deixe de pensar em seu corpo €, por fim,
sinta o desejo de suspender o coito.

Tal objecdo € insustentavel pois, tal como acontece mesmo com certos objetos
comuns que giram com grande rapidez, como a roda de oleiro ou o pido, verificamos
gue o0 movimento comeca lentamente e vai aumentando gradualmente de velocidade
até se tornar rapidissimo. Do mesmo modo, depois que a sua paixdo aumenta
gradualmente, a mulher sente desejo de pér fim no coito quando seu sémen acabou
de fluir. Citamos agora o seguinte versiculo sobre o assunto:

“A emissdo do esperma pelo homem sé ocorre no final do coito, ao passo que o
sémen da mulher flui continuamente; quando o sémen de ambos tiver fluido
totalmente, sentem ambos o desejo de suspender as relagdes”.

Finalmente, Vatsyayana € de opinido que o sémen da mulher flui da mesma forma
que 0 do homem (VATSYAYANA: 1988, p. 92).

Vatsyayana proferiu a tematica sobre a natureza do prazer e da satisfacdo sexual
feminina a partir de um campo de dispersdo do discurso no qual a dominagdo masculina era

imperiosa. O autor parece que definiu o ato de “expelir o sémen feminino” (que, segundo ele,
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continha um embrido), como o “Gltimo espasmo” que caracterizaria a ejaculagdo masculina,
ocorrendo, conforme afirmou, nas mulheres de maneira idéntica aos homens.

De certa forma, a ejaculagdo se tornou no discurso de Vatsyayana a medida e o limite
para a atividade sexual, pois a exposicao da secrecdo expelida na ejaculacdo € o sinal que o
sexo foi prazeroso e o ato sexual chegou ao fim. Um sinal de prazer que vem acompanhado da
“morte”, ou seja, do “esmorecimento” apds o coito (esmorecimento que € sinonimo de morte,
pois o pénis “esmorece”). Assim, a ejaculacdo ¢ uma “aprovagdo da morte” em sua propria
realizagdo, sendo que a ejaculacdo masculina (que ¢ uma secrecdo “mais visivel”) se
constituiu no imperativo a qualquer modelo de gozo, seja feminino ou qualquer outro (pois é
um gozo falico, visivel). Um gozo que, em certa medida, “somente goza para deixar de
gozar”, pois tem sua volipia como uma guilhotina, que quando o seu desejo culmina € porque
ja rolou por terra®.

Essa morte no sexo (via gozo genitalizado) ndo esta em relacdo de uma anulagdo do
ego (visto que ¢ “morte”) como o anatma budista®®, mas na razdo da efetivacio de uma
identidade, sobretudo uma identidade de género, no qual o gozo falico tornou-se hegeménico
para interpretar o gozo feminino. E a sensacédo e o efeito de transgressdo dos limites liberada
pelo sexo (o éxtase sexual) acabam sendo uma procura pela “morte” que acha apenas o
esgotamento: o esmorecimento apds o coito.

As argumentacdes de Vatsyayana séo significativas na composi¢do do discurso sexual,
pois, uma vez compreendida a natureza da pratica sexual feminina, foi possivel argumentar
sobre a natureza do papel que as mulheres poderiam desempenhar no referido ato. Neste
sentido, a instituicdo dos papéis dos géneros na préatica sexual se constituiu, também, num
poderoso meio de definicdo das identidades feminina e masculina.

Depois de concluir que o “sémen feminino ¢ expelido de maneira idéntica a do
homem”, que possibilitou medir as sensa¢fes femininas a partir das experiéncias masculinas,
Vatsyayana dissertou sobre as diferencas relativas ao “cumprimento das tarefas” de homens e
mulheres no ato sexual. Neste sentido, Vatsyayana argumentou a partir das consideracdes

sobre o0 “sémen feminino’;

2 Consideragdes semelhantes podem ser encontradas em A nova desordem amorosa, de Pascal Bruckner e Alain
Finkielkraut. No entanto, a analise dos autores esteve relacionada a sexologia reichiana.

30 Uma das grandes formulagdes filosoficas do Buda foi que tudo é sofrimento. Buda negou a nogdo hinduista do
atma (o “verdadeiro Eu”, a alma), langando sua doutrina do ndo-eu (anatmd), a negacdo da identificacdo, o
desapego. Ndo tendo nenhum eu para defender, ndo haveria razao para evitar o sofrimento. Assim se alcancaria o
Nirvana, o resultado disso era a pura bem-aventuranca espiritual.
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A esta altura, poderia ser levantada a seguinte objecdo: se 0 homem e a mulher séo
seres da mesma espécie e se estdo empenhados em conseguir 0s mesmos resultados,
por que devem ter fun¢des diferentes a cumprir?

Vatsya diz que assim é porque tanto o comportamento quanto as sensac¢des de prazer
sdo diferentes no homem e na mulher. As diferencas de comportamento — pelas
quais o homem é o ser ativo enquanto a mulher é o ser passivo — decorrem da
natureza masculina e feminina; se assim ndo fosse, os papéis poderiam inverter-se.
Dessa diferenca de comportamento resulta a diferenca na sensagdo do prazer, ja que
0 homem pensa: “Esta mulher estd unida a mim”, ao passo que a mulher pensa:
“Estou unida a este homem.” (VATSYAYANA: 1988, p. 92-93).

Para Vatsyayana, homens e mulheres eram ‘“seres da mesma natureza”, porém
distintos no que se referia a sexualidade. Desta forma, ele fundamentou a diferenca relativa ao
cumprimento das tarefas femininas e masculinas no coito, sendo que o homem era “ator
principal” (pois ele ¢ quem possui o pénis) e a mulher a “coadjuvante” (pois ¢ ela quem
recebe o pénis). Uma vez que o pénis € o simbolo do poder e da atividade sexual, existiria
uma submissao natural das mulheres frente ao “poder falico” dos homens.

O reconhecimento das diferencas relativas ao desempenho dos papéis sexuais de
homens e mulheres, embora partisse da diferenca anatdmica sexual, ou seja, da diferenca
existente entre o pénis e a vagina, no discurso de Vatsyayana tornou-se um pressuposto para a
instituicdo de diferentes performances sexuais para homens e mulheres. Além disso, serviu a
proclamacdo do homem como elemento ativo e, consequentemente, gerador dos prazeres da
cépula. Neste sentido, Vatsyayana instituiu a maneira masculina e a feminina de agir no ato
sexual, destinando um tépico do segundo capitulo somente para abordar as performances das
“mulheres, que desempenham a parte masculina — o papel do homem”, ou seja, nas

performances que as mulheres tornar-se-iam o elemento ativo do movimento sexual:

Quando a mulher percebe estar o seu amante fatigado pelo congresso prolongado,
sem que seu desejo tenha sido satisfeito, deve, com sua permissdo, colocéa-lo de
costas e ajuda-lo, desempenhando o papel que a ele cabe. Também pode agir assim
para satisfazer a curiosidade do amante, ou a sua propria (VATSYAYANA: 1988, p.
113).

De qualquer forma, a acdo feminina no coito foi vista como uma prética ativa de
submissdo para satisfazer o homem. O autor afirmou que “tudo o que o homem faz para
proporcionar prazer a mulher é chamado de trabalho do homem” (VATSYAYANA: 1988, p.
113). Assim, sendo o homem considerado o elemento ativo da relacdo sexual € a partir do
“ato masculinizado” na cépula que se proporcionaria os prazeres sexuais. As mulheres
somente proporcionariam 0s prazeres quando “desempenhassem o papel masculino”, ou seja,
quando se tornassem o elemento ativo, masculino por exceléncia. Consequentemente, “estar

passivo” seria receber os prazeres, ato genuinamente feminino.
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Estas consideracfes preliminares, escritas neste capitulo sobre a formacgéo discursiva
de Vatsyayana nos sdo significativas, pois, conforme abordaremos posteriormente elucidam
aspectos importantes sobre as diferengas entre as “proposi¢des de mundo” de Vatsyayana e os
deslizamentos de sentidos do Kama Sutra na traducdo de Burton, publicada na Inglaterra
vitoriana. A partir de Vatsyayana, Burton defendeu sobre o “direito” e os beneficios que os
prazeres sexuais poderiam proporcionar as mulheres vitorianas (e aos casais, de modo geral).

A formacdo discursiva na qual Burton enunciou seu discurso era caracterizada por um
periodo no qual boa parte dos agentes politicos buscava controlar a intimidade dos individuos,
a partir da disciplinarizagdo dos corpos, da regulacdo e controle da populacéo, tendo vistas a
majoracao das forcas produtivas humanas. Neste sentido, buscamos perceber as facetas desta
investida sobre os individuos, na intencdo de ampliar a compreensdo e o entendimento
relacionados as técnicas de poder praticadas no periodo vitoriano, bem como as estratégias de

publicacdo do Kama Sutra no periodo.

1.2. O KAMA SUTRA NA “ERA DOS VITORIANOS”: A PRIMEIRA TRADUCAO DE
RICHARD FRANCIS BURTON (1883)

Dentre as vérias publicacbes que levam o titulo de Kama Sutra difundidas no mercado,
a versdo classica foi escrita por Vatsyayana e publicada na Inglaterra em 1883 sob a
coordenacdo de Richard Francis Burton. Esta versdo inglesa do Kama Sutra foi publicada sob
o titulo The Kama Sutra of Vatsyayana, Translated from the Sanscrit. In Seven Parts, with
Preface, Introduction and Concluding Remarks (O Kama Sutra de Vatsyayana. Traduzido do
Sanscrito. Em sete partes, com Prefacio, Introducdo e Observacfes Finais). Ndo constava o
nome dos tradutores no livro, que foi impresso em papel grosso e encadernado em velino
branco com frisos dourados, e tinha o seguinte colofao: “Cosmopoli: 1883: para a Sociedade
Kama Shastra de Londres e Benares, exclusivamente para circulagio privada” (ARCHER in
VATSYAYANA: 1988, p. 9). Entre 1883 e 1885 teve duas reedicbes (ARCHER in
VATSYAYANA: 1988, p. 9).

Na primeira publicacdo inglesa do Kama Sutra (1883), Burton, além de tradutor, foi
um comentarista das enunciac@es de Vatsyayana. Assim, ha inimeras notas em que Burton
comentou os aforismos, inclusive apresentando interpretagdes e sugerindo leituras de outros
livros. Além das notas, os comentérios de Burton estdo presentes no Prefécio, na Introducéo,

nas notas introdutorias ao Sexto Capitulo (sobre as cortesas) e nas Conclusdes Finais.
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Na Introducédo, Burton ao referir-se a Vatsyayana, relatou que pouco ou nada se sabe
do autor. Segundo ele, o verdadeiro nome do autor parecia ter sido Mallinaga ou Mrillana,
sendo Vatsyayana o nome de familia (BURTON in VATSYAYANA: 1988, p. 61). Nas suas
conclusdes, outrem lamentou a auséncia de informagdes sobre Vatsyayana, enunciando que “é
de lamentar, e muito, que nada se tivesse descoberto sobre sua vida e onde viveu” (BURTON
in VATSYAYANA: 1988, p. 209). Sobre o periodo histérico que viveu Vatsyayana, Burton

relatou:

E impossivel fixar a data exata, seja da vida de Vatsyayana ou de sua obra. Acredita-
se ter ele vivido entre os séculos | e IV da era cristd, pelas razGes que se seguem. Diz
ele que Satakrni Satavahana, rei de Kuntal, matou Malayevati, sua mulher, com um
instrumento chamado kartari, golpeando-a em meio a paixdo do amor, e Vatsya
menciona o caso como adverténcia ao perigo representado pelo antigo costume de
bater nas mulheres, sob a influéncia dessa paixdo. Ora, esse rei de Kuntal teria
vivido e reinado no primeiro século da era crista e, portanto, Vatsya deve ter vivido
depois dele. Por outro lado, Virahamihira, no 18° capitulo de seu Brihatsanhita, trata
da ciéncia do amor e parece ter-se inspirado muito em Vatsyayana. Afirma-se que
Virahamihira viveu no século VI, e, como Vatsya forcosamente escreveu sua obra
antes dele, isso ndo pode ter ocorrido antes do século I, nem depois do século VI de
nossa era, devendo esta ser considerada a data aproximada de sua existéncia
(BURTON in VATSYAYANA: 1988, p. 62).

Posteriormente, surgiram novas especulacdes sobre o periodo em que viveu
Vatsyayana, tal como apresentamos, anteriormente. O que nos interessa, neste momento, é
demonstrar que para Burton, Vatsyayana foi quase um desconhecido, tornando-se uma
espécie de mito, pondo em suspeita a propria existéncia daquele autor. Neste sentido, em
nossas analises, trataremos o discurso proveniente do Kama Sutra como de autoria de
Vatsyayana, porém, sabemos que novas pesquisas podem elucidar diferentes perspectivas em
relagdo & autoria e a traducédo do cléssico.

Conforme relatou, Burton ficou sabendo inicialmente de Vatsyayana através da
traducédo e producgéo de outro livro do sanscrito para o inglés, o Anunga Runga (ou Ananga
Ranga). Com a ajuda de panditas (sacerdotes hindus e conhecedores da lingua sanscrita)
Burton versou a traducdo do Anunga Runga, o livro que contém referéncias a Vatsyayana. Foi
a partir da traducdo do Anunga Runga que os panditas indicaram a Burton o Kama Sutra.
Assim, Burton conheceu Vatsyayana através, basicamente, das opinides e da profusdo de
comportamentos que o0 autor enunciou nos manuscritos que foram utilizados para a elaboragéo
das tradugOes do Kama Sutra e do Anunga Runga.

Os manuscritos utilizados para produzir a versdo inglesa do Kama Sutra também nao
possuem uma datacdo precisa. Tais manuscritos, a partir do que Burton relatou, além de

imprecisos, careciam de um texto original, sendo encontrado em vérias versdes:
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Surgiram naturalmente perguntas sobre quem era esse sdbio e os panditas
responderam que era o autor da obra classica sobre 0 amor na literatura sanscritica,
gue nenhuma biblioteca dessa literatura seria completa sem tal obra e que era
extremamente dificil consegui-la em sua totalidade. A cdpia do manuscrito obtida
em Bombaim era incompleta, e os panditas escreveram a Benares, Calcuta e Jeypoor
pedindo outras as bibliotecas sanscriticas. Essas cOpias foram entdo comparadas, e
com a ajuda de um comentario chamado “Jayamangla”, preparou-Se uma Versao
revista, sobre a qual foi feita a tradugdo inglesa. Eis a certiddo passada pelo pandita
mais importante:

“O manuscrito incluso foi corrigido por mim depois de compara-lo a quatro copias
diferentes do mesmo trabalho. Tive a assisténcia de um comentario chamado
“Jayamangla” para corrigir as cinco primeiras partes, mas foi grande a dificuldade
na correcdo das restantes porque com excecdo de uma copia razoavelmente correta,
todas as demais tinham grandes inexatidGes. Considerei, porém, corretas as partes

nas quais a maioria das copias concordavam entre si” (BURTON in
VATSYAYANA: 1988, p. 61).

Burton expressou certo enaltecimento em relagéo ao trabalho desempenhado por ele e
seus companheiros na compilagdo e traducdo dos aforismos. No entanto, 0 mérito da tradugéo
do livro, historicamente, ficou, apenas, com ele e Arbuthnot, que foram os responsaveis pela
producdo e publicacdo do livro, sendo que sequer foram mencionados os nomes dos demais
tradutores (tais como os panditas indianos).

Nas conclusdes do livro, mesmo discorrendo sobre a caréncia de inumeras
informagdes que impossibilitaram um trabalho critico sobre as fontes, Burton ressaltou a

importancia da obra para o estudo e conhecimento das “épocas passadas”:

A obra também pode ser recomendada, com razdo, ao estudioso da ciéncia social e
da humanidade e, acima de tudo, ao estudante das idéias de épocas antigas, que aos
poucos se filtraram pelas areias do tempo e que parecem provar que a natureza
humana de hoje é exatamente a mesma das épocas passadas (BURTON in
VATSYAYANA, 1988, p. 207).

O discurso de Burton sobre a natureza sexual emergiu num periodo em que a cultura
ocidental europeia foi influenciada por varios discursos sobre o sexo. A crescente
racionalizagdo moderna do sexo e dos papéis sociais e sexuais possibilitou a instituicdo, cada
vez mais hegemoOnica, de uma “verdade” sobre a natureza dos individuos, que se tornou o
primado epistemologico de boa parte dos projetos modernizadores da sociedade burguesa.

Nos comentarios de Burton ha alguns trechos nos quais ele relacionou o Kama Sutra
com outros discursos, sobretudo ligados a ciéncia sexual do periodo. Esta “ciéncia do sexo”,
referenciada por Burton, além de analisar os variados aspectos da sexualidade humana,
também propunha formas de intervencdo sobre o comportamento e as praticas sexuais dos
individuos.

Segundo Michel Foucault (1988), as causas para a emergéncia desses discursos sobre

0 sexo que marcaram o final do século XX sdo remotas. Foucault observou que, sobretudo no
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Ocidente e ao longo dos séculos, as praticas sexuais tornaram-se objeto de controle e
regulacdo por parte dos “aparelhos de reclusdao” (escolas, hospitais, igrejas, etc.), e observou
no rito da confissdo e na regulamentacdo do sacramento da peniténcia pelo Quarto Concilio
de Latrdo (1215) o surgimento das intervengdes ¢ a produc¢do de uma “verdade” sobre o sexo.
Mas, foi com o desenvolvimento dos saberes médicos que a atividade sexual tornou-se objeto

<

cientifico: o “confessionario foi ‘substituido’ pelo diva”, e a produgao de uma “verdade”
sobre o sexo ficou restrita, em partes, a um poder-saber cientifico denominado sexualidade.
Segundo ele, a primeira vista, somente a civilizacdo ocidental praticou uma Scientia Sexualis
(sexualidade).

Sob os auspicios da Scientia Sexualis, assim como Burton, surgiram novos agentes do
poder normatizador e disciplinar do sexo: professores, juizes, médicos, terapeutas.
Percebemos que a “fala autorizada” sobre o sexo ndo foi apenas emanada pelo Estado ou
representada por uma classe burguesa que arregimentou estes agentes. Mas € um poder que se
configurou e se manifestou numa relacdo dialégica e numa multiplicidade de poderes, de lutas
continuas, que se espalham pela sociedade e que sdo situadas nas relagdes entre os corpos, que
poderiam ser aglutinadas em instituicdes ou classes, mas que, sobretudo, produziram saberes,
desejos e estados corporais, que geraram resisténcias e contra-poderes.

Segundo Michel Foucault (1984), o termo ‘“sexualidade” surgiu recentemente, no
inicio do século XIX. E o uso da palavra foi estabelecido como significado para fendmenos
que envolvem o desenvolvimento de conhecimentos, tais como 0s mecanismos bioldgicos de
reproducdo ou sécio-comportamentais; a instauracdo de conjuntos de normas e regras (em
parte tradicionais e em parte novas, que se apoiaram em instituicdes de cunho religioso,
judiciario, pedagogico e médico); como também as mudancas nos modos pelos quais 0s
individuos foram levados a dar sentido e valor a suas condutas, seus deveres, prazeres,
sentimentos, sensacgdes e sonhos, e a reconhecerem-se como sujeitos de uma “sexualidade”,
numa intersubjetividade que se intercambiou em diversos campos do conhecimento (saberes e
normatividades), e que constituiu a experiéncia de boa parte dos individuos (FOUCAULT:
1984, p. 9-10).

Quando Burton enunciou que o Kama Sutra parecia provar que a natureza humana era
perfeitamente idéntica a de outras eras, pois 0 conhecimento da vida particular, doméstica e
social dos antigos indianos poderia contribuir para o aprimoramento das relaces entre 0s
homens e as mulheres vitorianas, ele transferiu e sobrep6s a constatacdo historico-discursiva

do texto para uma acgdo ideoldgico-discursiva, no qual ndo contemplava, apenas, o
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conhecimento da antiguidade indiana, mas os usos do Kama Sutra como fonte de
conhecimentos eroticos e sexuais. Assim, para ele, o livro tinha um valor existencial, pois
poderia conduzir os leitores a reflexdes sobre assuntos que julgava importante, para o publico

em geral:

Se toda ciéncia se baseia, em menor ou maior grau, em fatos, ndo pode haver dano
em tornar conhecidos dos homens em geral certas questBes intimamente
relacionadas com a sua vida privada, doméstica e social.

A completa ignorancia dessas questdes tem, infelizmente, destruido muitos homens
e muitas mulheres, quando um pequeno conhecimento dessa matéria, em geral
ignorada pelas massas, teria permitido a numerosas pessoas compreender muitas
coisas que lhes pareciam totalmente incompreensiveis, ou que ndo era consideradas
dignas de sua atencdo (BURTON in VATSYAYANA: 1988, p. 60).

Essa racionalizacdo moderna exposta por Burton, originada a partir do acumulo dos
saberes cientificos, embora pautada nos pressupostos da razdo, da objetividade e da
desmistificagdo do “irracionalismo das antigas tradi¢des”, que pareciam libertar os individuos
de todas as sujei¢cbes morais, fundou um novo modelo de subjetividade ndo menos vinculada
as estruturas de poder e controle disciplinar do que as pré-modernas. Burton acreditava
conhecer/dominar a “verdade” sobre a natureza humana sexual, ¢ que os saberes contidos no
Kama Sutra eram a expressao desta “verdade” sobre o sexo.

Neste sentido, como condicao preliminar para compreendermos os deslizamentos de
sentido do Kama Sutra de Vatsyayana na traducao inglesa, publicada no final do século XIX,
percebemos que € necessario considerar as intencionalidades de Burton em relagdo a
publicacdo do livro. Assim, observamos que a articulacdo discursiva de Burton no Kama
Sutra, sobretudo relacionada a natureza dos individuos, estava indissociavel da necessidade de
uma reflexdo sobre a prépria existéncia humana, seja sobre a vida privada ou social. Além
disso, a articulacdo discursiva estava indissociavel da institui¢do de “novas” (ou, segundo ele,
“desconhecidas”) praticas sexuais que, conforme afirmou, eram ignoradas pela massa em
geral.

Segundo afirmou, o Kama Sutra deveria ser estudado por todos, pois a compreensao
das “verdades auténticas” (BURTON in VATSYAYANA: 1988, p. 207) presentes no livro
poderiam fornecer “grandes vantagens em aprender coisas que talvez ndo aprendessem nunca,
sem este livro, ou sO aprendessem tarde demais (“tarde demais”, as palavras imortais de
Mirabeau) para que lhes fossem de utilidade” (BURTON in VATSYAYANA: 1988, p. 207).
A dissertacdo sobre fatos variados (ligados ao sexo) e a escrita em linguagem popular fez com
que Burton considerasse 0 Kama Sutra uma obra singular, pois, segundo ele, fornecia

conhecimentos sexuais outrora zelados. Possivelmente, Burton se posicionou de tal forma em
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funcdo da moralidade vigente no periodo, que encontrava subterflgios para interditar a
sexualidade tanto na legislacdo inglesa quanto no discurso médico ou literario.

Enquanto um sujeito social, que foi influenciado por determinagdes histéricas, Burton
esteve imerso no emaranhado de relagbes discursivas e praticas culturais. Assim, para
compreendermos os deslizamentos de sentidos do Kama Sutra na versdo inglesa, nos
propusemos a analisar, nos topicos subsequentes, algumas relagdes de forcas que foram
determinantes no periodo vitoriano e que, consequentemente, influenciaram a publicacdo do
Kama Sutra no periodo.

Em relacdo a tradugdo dos escritos de Vatsyayana para o idioma inglés, pelo que
constou nos relatos dos tradutores, inicialmente, ndo havia uma versdo definida do Kama
Sutra, sendo comparadas quatro versdes da obra e um comentario, escrito, provavelmente,
entre os séculos X e XIIl, chamado Jayamangla (ou Sutrabashya) (BURTON in
VATSYAYANA: 1988, p. 61-62). Eis o relato do trabalho de um dos panditas (sacerdote
hindu versado na lingua sanscrita), de nome ndo revelado no livro, sobre a compilacao e

traducdo do Kama Sutra para o inglés:

O manuscrito incluso foi corrigido por mim depois de comparé-lo a quatro copias
diferentes do mesmo trabalho. Tive a assisténcia de um comentario chamado
‘Jayamangla’ para corrigir as cinco primeiras partes, mas foi grande a dificuldade na
correcdo das restantes porque com exce¢do de uma copia razoavelmente correta,
todas as demais tinham grandes inexatiddes. Considerei, porém, corretas as partes
nas quais a maioria das cdpias concordavam entre si (AUTOR DESCONHECIDO in
VATSYAYANA: 1988, p. 61).

No Index de livros proibidos (1970), Henry Spencer Ashbee descreveu algumas notas
sobre como funcionou o processo de organizagéo dos trabalhos de traducdo do Kama Sutra

para o idioma inglés:

Antes de examinar mais atentamente o proprio livro, ofereco a seguinte interessante
narracdo, que me dei bondosamente o Sr. Arbuthnot, sdbre a maneira pela qual foi
feita a traducéo, e as dificuldades que a cercaram:

Apos alguma investigacdo, o Dr. Buhler, agora professor de sanscrito em Viena, mas
entdo empregado no Departamento Educacional de Bombaim, recomendou-me o
pundita Bhugwuntlal Indraji. Este pundita ja havia sido frequentemente empregado
pelos Srs. James Fargusson e James Burgess, na copia e tradugdo, para €les, de
escritos encontrados em pratos de cobre, em pedras de marco e em templos, em
varias partes da india. (ASHBEE: 1970, p. 152).

Com a ajuda, entdo, de outro brdmane, de nome Shivaram Parshuram Bhide, entdo
estudando na Universidade de Bombaim, bem familiarizado tanto com o sanscrito
como com o inglés, e agora empregado ao servico da Sua Alteza o Guicowar, em
Baroca, foi preparada uma completa traducdo do texto acima, e é essa traducdo que
agora foi impressa e publicada em Londres, com nota de impressa em Benares,
1883. (ASHBEE: 1970, p. 152).
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A publicacédo inglesa do Kama Sutra foi produzida pela Sociedade Hindu Kama-
Shastra e era formada por Richard F. Burton (o “descobridor”, tradutor, editor ¢ comentador
do livro) e por F. F. Arbuthnot (funcionério publico indiano que auxiliou nas tradugdes do
livro do sanscrito para o inglés, na India). Segundo Rice, os dois contaram com o apoio de um
circulo de amigos, entre eles Monckton Milnes que, provavelmente, ajudou financeiramente;
Henry Spencer Ashbee, conhecido como o dono do segundo maior acervo de livros eréticos
do periodo (perdendo somente para 0 Vaticano), que ajudou na divulgacdo do Kama Sutra; e
0 “obscuro Dr. Steingass”. Esses membros periféricos podiam ser considerados os leitores
“tipicos” das publicagdes da Sociedade: cultos, abastados e eruditos (RICE: 1991, p. 452).

O grupo tinha uma importancia legal, pois atribuir & Sociedade Hindu Kama-Shastra a
producdo dos livros foi uma estratégia adotada pelos produtores para ndo recairem nas
penalidades previstas na Lei de Publicacbes Obscenas, uma vez que enfatizava que a
circulacdo dos livros ficaria restrita aos colecionadores. Assim, restringia o acesso do publico
em geral, conforme previa a Lei.

Dentre eles, Burton foi o0 membro de maior importancia, status este que Ihe rendeu um
maior destaque em nossa pesquisa. Além de fomentar a publicacdo, ele auxiliou na traducéo,
editou e enunciou varios comentarios ao longo da obra. Em seus comentarios, percebemos
que o projeto da traducdo e publicacdo do Kama Sutra visava em especial a instituicdo de
“novas” praticas sexuais aos seus contemporaneos. Para ele, importava ndo apenas “conhecer
0 outro”, mas “aprender com o outro”, ¢ o discurso de Vatsyayana foi constituido por Burton
neste “manual de aprendizagem” sexual.

Burton buscou legitimar o Kama Sutra como um manual sexual a partir do discurso
médico de Jules Guyot3!, que defendia a necessidade do marido e da esposa satisfazerem suas
excitacOes sexuais de forma completa e perfeita, vivenciando a sensagdo do ‘“espasmo
genesico”. Neste sentido, podemos observar que Burton, na interface com o discurso médico-
cientifico, considerava o Kama Sutra como um livro que proporcionaria aos vitorianos a
possibilidade de melhorar suas relacbes matrimoniais e sexuais.

Richard Francis Burton nasceu em 19 de marco de 1821 na cidade inglesa de Torquay
e faleceu em 20 de outubro de 1890 em Trieste, cidade do nordeste da Italia. Foi erudito,

cientista, soldado, consul, agente secreto, explorador, aventureiro, tradutor e escritor. Em

31 Jules Guyot (1807-1872) se dedicou a varias areas do conhecimento, dentre elas a fisica, a medicina e a
agronomia, além da politica. Teve um curriculo académico de consideravel destaque nestas areas, com varias
publicacBes. Em especial, no que se refere & medicina, aspirava, mediante reflexdes filosoficas, algumas
consideracOes sobre a fisiologia humana e suas relagdes com as emog¢des. Mais informacgdes em: GUYOT, Jules.
Bréviaire de I"’Amour Experimental. Paris: Librairie Physiologuique, 1882.
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especial, como consul, agente secreto e explorador da Coroa Britanica, ele conheceu varias
regides do mundo, desde o Oriente Médio, a Asia hindu, a Africa meridional e a América do
Sul, experiéncias que lhe proporcionaram entrar em contato com as mais variadas praticas
culturais (RICE: 1991).

Em 1876, com o pretexto de examinar algumas minas de diamantes, Burton chegou a
sua velha e conhecida India®. Logo que chegou a Bombaim, ele se encontrou com Arbuthnot
e Rehatsek® e, em acordo com ambos, decidiram consolidar o projeto que ha tanto tempo
sonhado, de empreender um trabalho de traducdo e publicacdo de varias obras orientais,
basicamente eroticas. Na lista de Arbuthnot estava uma série de livros amorosos indianos.
Entre eles, constava 0 Anunga Runga (ou Ananga Ranga) ja traduzido e publicado (quatro
cdpias) em 1873; o Kama Sutra de Vatsyayana; e mais oito livros, nos quais trés eram obras
misticas sufistas da Pérsia medieval. Conforme destacou Rice, dois desses textos sufistas
foram traduzidos de “maneira tosca” por Rehatsek. No entanto, entre as publicagdes
pretendidas por Burton, Arbuthnot e Rehatsek, o Ananga Ranga e o Kama Sutra foram
excecoes, pois os demais nem foram tocados (RICE: 1991, p. 451-452).

A insercdo do Kama Sutra como um manual sexual entre os vitorianos possibilitou
novas apropriacdes do livro que, dentre outros géneros de leitura, também foi tomado pelo
campo da autoajuda. Conforme destacou Tania Salem, os livros de autoajuda, embora
possuam diferengas que os distinguem entre si, se “dispdem a oferecer um conjunto
minucioso de receitas e exercicios por meio do qual, garante-se, ‘qualquer um’ pode ‘tornar-
se outra pessoa’, ‘curar seus males fisicos e mentais’, alcangar ‘sucesso no trabalho e na vida
afetiva’ e/ou encontrar ‘o caminho para a felicidade’” (SALEM: 1992, p. 01). Percebemos

que, pelo menos no caso dos Kama Sutras, a producdo de livros de autoajuda teve um

32 Segundo Rice (1991), em 1842, Burton partiu para a india para compor o 18° Regimento da Infantaria Nativa
de Bombaim, exército da Companhia das indias Orientais. Permaneceu no local durante poucas semanas, tempo
suficiente para comegar a exercitar e aprender as linguas locais e conhecer o “fascinante e exdtico” ambiente
nativo. Recebendo ordens da Companhia, Burton foi para Gujerate. La se envolveu com uma “esposa nativa”,
costume amplamente disseminado entre os ingleses na India. Foi iniciado como bramane, honra que lhe dava o
direito de pertencer a mais elevada casta hindu. Em 1843 foi para Karachi (na provincia de Sindh), para servir
sob o comando do General Charles Napier. Neste servi¢o, usando sempre de disfarces, percorreu diversas
regides de Sindh, além do delta do rio Indo, as fronteiras do Punjab e as colinas baluchis. Suas missdes estavam
ligadas ao Setor de Levantamentos de Sindh (departamento de pesquisas e informacgdes topograficas). Designado
por Napier para investigar os bordéis de Karachi, Burton denunciou o envolvimento de oficiais britdnicos com
jovens rapazes que se prostituiam, fato que feriu sua reputacdo, pois seus detratores levantaram a hipétese da
participacdo de Burton nos bordéis. Em marco de 1849, apos ficar enfermo e frustrado com a vida na india (por
ter despertado a fdria de muitos e poderosos inimigos), Burton retornou para a Inglaterra.

33 Segundo Rice, o estudioso austro-hiingaro Edward Rehatsek nasceu “em 1819, foi educado em Budapeste e
seguiu para a India em 1847, para ensinar latim e matematica. Depois de se aposentar em 1871, Rehatsek se
instalou numa casa nativa de juncos e vivia como um indiano de classe média e recursos modestos, usando
roupas puidas e fazendo pessoalmente suas compras nos bazares. Mas “esse homem estranho, austero, modesto”
era um dos maiores eruditos da época, embora ndo reconhecido” (RICE: 1991, p. 436).
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crescimento exponencial nas uUltimas décadas, fendmeno pelo qual foi possivel a partir do
desenvolvimento de uma producdo e consumo de massa de bens culturais, que abordamos
neste trabalho, posteriormente.

Além disso, a crescente “psicologizagdo do ser”, que buscava caracterizar a natureza
dos individuos, propondo-lhes condutas para o desenvolvimento da salde e felicidade plena,
também foram fatores que possibilitaram o crescimento da produgdo e consumo de manuais
de autoajuda.

Deste modo, Burton, lancando o Kama Sutra no final do século XI1X, legitimado no
discurso médico-cientifico, inaugurou uma nova leitura sobre o livro, diferente da forma pela
qual Vatsyayana fundamentou seu discurso, que legitimava suas proposi¢oes em preceitos da
tradicdo hindu.

No que se refere a Burton, percebemos que seu esforgo relacionado a traducdo do
Kama Sutra foi empreendido sob a influéncia do esoterismo e do orientalismo®, que dominou
parte dos estudiosos, exploradores e antropélogos do século XIX. Segundo Rice, Burton
passou a idade adulta numa busca incessante da sabedoria secreta a que dava a ampla
denominagdo de “gnose”, na esperanga de que lhe permitisse descobrir a fonte da existéncia e
0 sentido de sua presenca na Terra. Tal busca o levou a estudar a cabala, a alquimia, o
catolicismo, uma casta hindu das mais arcaicas e a via erdtica conhecida como ‘“tantra”,
depois investigando o sikhismo e passando por varias formas de islamismo antes de se firmar
no sufismo, disciplina mistica que escapa a rétulos simplistas (RICE: 1991, p. 21).

A partir do Kama Sutra, Burton imaginou um “Oriente exdtico”, portador de
conhecimentos sexuais e eroticos, fato que caracteriza o discurso do tradutor-comentador
como a fonte de dispersdo daquilo que poderiamos definir como uma “comunidade
imaginada”. A partir de Benedict Anderson (2008) e Stuart Hall (2005), percebemos que uma
das caracteristicas das “comunidades imaginadas” ¢ a representacdo simbolicamente baseada
na ideia de um povo, uma cultura pura e original, geograficamente localizada e delimitada por

fronteiras, tanto fisicas quanto culturais. Estes discursos atuam, dentre outros fatores, como

34 QOrientalismo é um termo comumente utilizado para definir o estudo eurocéntrico do conjunto histdrico e
cultural das sociedades “fora” do contexto ocidental. Em nossa pesquisa, nos utilizamos da obra Orientalismo de
Edward W. Said como referéncia para analise desta tematica. Nesta obra, o0 autor, dentre outras, define o termo
como “um estilo de pensamento baseado em uma disting@o ontoldgica e epistemoldgica feita entre o “Oriente” e
(a maior parte do tempo) “o Ocidente”. Desse modo, uma enorme massa de escritores entre 0s quais sao poetas,
romancistas, filésofos, tedricos politicos, economistas e administradores imperiais, aceitou a distin¢do bésica
entre Oriente e Ocidente como o ponto de partida para elaboradas teorias, épicos, romances, descri¢cdes sociais e
relatos politicos a respeito do Oriente, dos seus povos, costumes, “mente”, destino e assim por diante” (SAID:
1990, p. 13-14). Mais informagdes em: SAID, Edward W. Orientalismo: o Oriente como invengdo do Ocidente.
Tradugdo de Tomas Rosa Bueno. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1990.
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fontes de significados culturais, focos de identificagdo e diferenciacdo e sistemas de
representacao. Desta forma, a “comunidade imaginada” por Burton, pelo menos no Kama
Sutra, delimitou a chamada “cultura indiana” a uma visdo parcial, no qual os indianos foram
representados para os leitores como os “tipicos orientais”.

Conforme destacou Edward W. Said, de longa data “o Oriente ajudou a definir a
Europa (ou o Ocidente), como sua imagem, ideia, personalidade e experiéncia de contraste”
(SAID: 1990, p. 13-14). Além de considerado um erudito em assuntos orientais (ou seja, um
orientalista), o tradutor-comentador do Kama Sutra era um entusiasta aos conhecimentos
culturais indianos, uma vez que houve um esforgo significativo de Burton em refletir sobre o
pensamento e as praticas sexuais ocidentais a partir dos conselhos eréticos e sexuais
enunciados por Vatsyayana no livro.

Muito mais que escrever sobre o Oriente, a “comunidade imaginada” por Burton —
ou, nos termos de Said, uma “geografia imaginativa” sobre o Oriente —, foi um subterfugio
discursivo utilizado para refletir sobre o préprio Ocidente: sua moral, seus sistemas de
representacdo e suas praticas culturais. Ou seja, a partir da sua “comunidade imaginada”
(tendo, neste caso, 0 Kama Sutra como referéncia) Burton criou uma representacao sobre o
Oriente com um efeito discursivo de consideravel estimulo sobre as disposi¢des afetivas dos
leitores.

Burton achava que o Kama Sutra era importante para os ingleses, pois continha
“muitas coisas novas e interessantes sobre a unido dos sexos”. Além disso, observava que a
ignorancia acerca da atividade sexual levava o homem inglés a ndo desfrutar totalmente dos
prazeres matrimoniais, além de ndo satisfazer plenamente os desejos sexuais de sua esposa.
Assim, percebemos que havia um sentido imanente ao discurso de Burton sobre o passado
indiano, no qual o tradutor-comentador buscou pela pretensdo de se alcangar a “verdade”
sobre o passado indiano desenvolver reflexdes sobre a sexualidade no periodo vitoriano.

Foram utilizadas duas gréaficas diferentes para imprimir a versdo inglesa do Kama
Sutra. Assim, foram impressos apenas 250 exemplares em edigdes “legais”. No entanto, o
Kama Sutra caiu na clandestinidade de tal maneira que seria impossivel a qualquer censor
conter ou mensurar a sua proliferacdo, haja vista que, no periodo, vigorava entre 0s vitorianos
a Lei de Publica¢des Obscenas, de 1857, que restringia a circulagdo de “obscenidades”.

A Lei de Publicacdes Obscenas de 1857 teve consequéncias profundas na sociedade

vitoriana, pois a ameaca de multas, prisdes e a humilhante perspectiva do compartilhar o
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banco dos réus com criminosos comuns, além dos riscos financeiros a que estavam expostos
gréficos e editores geraram certas autocensuras restritivas (GAY: 1988, p. 261-264).

Um caso exemplar de como os impressores inculcaram as repressfes contra as
publicacGes obscenas foi relatado por Henry Spencer Ashbee, em seu Index de Livros
Proibidos (1970). O autor, referindo-se a impressdo do Ananga Ranga (livro publicado pelos
mesmos produtores do Kama Sutra), relatou que, “infelizmente s existiam quatro copias” do
livro “porque o impressor, lendo as provas, ficou alarmado com a natureza do livro e recusou
imprimir a edi¢ao” (ASHBEE: 1970, p. 143).

Henry Spencer Ashbee juntamente com Forster Fitzgerald Arbuthnot e Richard
Francis Burton compds a Hindoo Kama-Shastra Society (Sociedade Hindu Kama-Shastra)®®,
que produziu o Ananga Ranga (1873), o Kama Sutra (1883) e o Mil e uma noites (1885). O
grupo tinha uma importancia legal, pois atribuir & Sociedade Hindu Kama-Shastra a producéo
dos livros foi uma estratégia adotada pelos produtores para ndo recairem nas penalidades
previstas na Lei de Publicagcdes Obscenas, uma vez que enfatizava que a circulacdo dos livros
ficaria restrita aos colecionadores. Assim, restringia o acesso do publico em geral, conforme
previa a Lei.

Em relacdo a Lei de Publicacdes Obscenas, pareceu-nos que os produtores do Ananga
Ranga buscaram omitir seu contetdo, pois nas primeiras folhas do livro escreveram que o
mesmo foi escrito “somente para uso privado dos Tradutores, em conexdo com uma obra
sObre a religido hindu e sdbre as maneiras e costumes dos hindus. Impresso em Londres,
1873” (ASHBEE: 1970, p. 143).

Se comparado com o Kama Sutra, 0 Ananga Ranga obteve pouca notoriedade entre 0s
ingleses. Embora o autor do Ananga Ranga, Kalyana Malla (séc. XVI), tenha se inspirado em
muitas passagens do Kama Sutra, de Vatsyayana (séc. I-IV aproximadamente), hd uma
substancial diferenca no tratamento de ambos os autores em relagdo ao sexo. Contudo,
acreditamos que a pequena difusdo da publicagdo do Ananga Ranga comparado ao frenesi do
Kama Sutra ndo se deve ao conteudo do livro, mas pelas estratégias adotadas na producéo e

impresséo do livro.

% Segundo Edward Rice, “a Kama Shastra Society era formada por Arbuthnot e Burton, contando com o apoio
de um circulo de amigos, entre eles Monckton Milnes, que provavelmente ajudou pelo lado financeiro. Esses
membros periféricos podiam ser considerados os leitores “tipicos” das publicagdes da sociedade: cultos,
abastados e eruditos. Um dos mais importantes era Henry Spencer Ashbee, homem de negdcios bem-sucedito,
que, segundo Thomas Wright, era um conhecedor do submundo, “desde os sordidos arredores de Whitechapel
até os bazares de Tanis e Argel”. O passatempo de Ashbee era compilar bibliografias pornograficas — ao todo,
fez trés —, quando usava o pseuddnimo de Pisanus Fraxi (Abelha do Freixo [ou seja, em inglés, Ashbee]); essas
obras fornecem detalhes sobre a Kama Shastra Society que tém sido utilizados pelos bidgrafos” (RICE: 1991, p.
452).
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O Kama Sutra veio com uma enunciagdo diferenciada do Ananga Ranga nas suas
paginas de rosto. Nele, os produtores enunciaram que o livro foi impresso em Benares na
india, para a Sociedade Hindu Kama-Shastra, somente para circulagdo privada e, conforme
também relatado por Arbuthnot, o livro foi impresso em Londres (ASHBEE: 1970, p. 151-
152), mas foi feita a referéncia a Benares para enganar os censores (RICE: 1991, p. 454). Isto
é significativo, pois acreditamos que os produtores aprenderam com o insucesso do Ananga
Ranga, conquistando uma maior licenciosidade na publicacdo do Kama Sutra. De qualquer
forma, a intengdo dos produtores era que ambos os livros fossem lidos apenas por um publico
seleto de “eruditos”, com circulagdo privada e tiragem pequena.

Burton foi, em partes, bem sucedido em suas estratégias de publicacdo do Kama Sutra,
afirmando, de forma enganosa, que o livro foi impresso em Benares na India e se utilizando
de duas gréaficas para se precaver do contato com os censores. Contudo, ndo pdde usufruir dos
direitos autorais de sua publicagdo, pois o registro (copyright) demandaria vincular a sua
identidade & produgdo do livro, fato que o tornaria um obsceno aos olhos da sociedade
vitoriana.

Portanto, embora 0 Kama Sutra tenha conquistado certa popularidade, a divulgagédo do
livro sofreu certas restricdes. Encontramos poucas referéncias documentais que possibilite
analisarmos as formas pelas quais se operou a popularizacdo do livro, no final do século X1X,
indicio que nos leva a considerar que, a exemplo dos livros, os periddicos e jornais também
sofriam restricGes, sobretudo para divulgacdo da dita literatura obscena. Também, em funcéo
das estratégias adotadas por Burton para que a publicacao do livro se efetivasse, consideramos
que o ambiente ndo era propicio para que a divulgacdo do livro se desse de forma ostensiva,
haja vista as penalidades que os produtores poderiam sofrer.

Uma das poucas referéncias encontradas € o Index de livros proibidos, que servia
como um catalogo de livros de conteudos variados ligados ao sexo. Nele, Henry Spencer
Ashbee, descreve as publicagdes que estavam no acervo pessoal do autor, utilizado por ele,
dentre outros fatores, para divulgar os livros — inclusive o Kama Sutra. Ashbee também fez
uma nota sobre o Kama Sutra no jornal The Bibliographer: A Journal of Book-lore, VVolume
V, edicdo semestral de dezembro de 1883 a maio de 1884, edicdo de Londres-Inglaterra por
Elliot Stock, e de Nova York-Estados Unidos por J. W. Bouton.

A nota de Ashbee no The Bibliographer (1883-1884), paginas 162-164, foi assinada
sob o pseudénimo E. H. Shebsa, um anagrama utilizado por ele que invertia a ordem das

letras do seu nome. Esta pratica era muito comum entre os integrantes da Sociedade Hindu
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Kama-Shastra, podendo ser observada, inclusive, na primeira versdo inglesa, na qual Richard
Francis Burton e Forster Fitzgerald Arbuthnot assinaram a traducdo somente com as iniciais
dos seus nomes.

No The Bibliographer, Ashbee (1884) manteve certa alteridade em relacdo as
expressdes culturais dos hindus, presentes no Kama Sutra, semelhantes as consideracGes de
Burton. Além disso, destacou a relevancia do mesmo para o conhecimento ndo so das leis, da
literatura e da religido dos povos que habitavam aquele vasto pais, mas, também, a
curiosidade evidenciada sobre os seus habitos sociais e da vida diéria, sendo, neste caso, um
livro que ndo se voltava ao publico em geral, mas para estudantes da cultura hindu. Deste
modo, segundo ele, de quase todas as paginas pode ser extraido algo novo, surpreendente as
“nossas nogdes ocidentais”.

Ashbee também advertiu que seus leitores deveriam abster-se de todos os “esforcos
futeis” para impor-lhes uma civilizagdo pouco adaptada as suas necessidades, tal como ocorria
com o imperialismo cultural latente no periodo vitoriano, e em desacordo com 0s seus
“caminhos imutaveis” de pensamento e forma de viver indianos. (ASHBEE: 1884, p. 162-
164). Neste sentido, a nota de Ashbee, no The Bibliographer, evidencia o carater restrito do
projeto de divulgacdo e circulacdo do livro no periodo em que foi inicialmente publicado.
Além disso, em funcdo da alteridade que construiu em relacdo aos ingleses e indianos, a partir
do Kama Sutra e outras referéncias que citou na nota, criou um efeito discursivo, também
presente nos comentarios de Burton no Kama Sutra, que tinha por perlocucédo, dentre outros, a
intencdo de despertar a curiosidade e o estranhamento em relacdo a cultura hindu.

No que se referiu ao trabalho de andlise das fontes, nos deparamos com algumas
informacBes que fizeram com que tivéssemos especial atencdo com relacdo as datacGes
apresentadas nos textos documentais. A divulgacdo do Kama Sutra no The Bibliographer foi

noticiada no Index de Livros Proibidos:

Pouco depois de ser deixado nas médos do impressor, 0 Kama-Sutra foi noticiado em
“The Bibliographer” (Maio de 1884), como um livro curioso e sugestivo, que
contribuia direta e claramente para nosso conhecimento do pensamento indiano. “De
quase cada pagina pode ser extraido algo fresco, ou assustador para nossas nogoes
ocidentais”. (ASHBEE: 1970, p. 153).

O que nos chamou a atencdo é que, também, no The Bibliographer ha uma referéncia
ao Index de Livros Proibidos, o que sugere, por exemplo, que Ashbee escreveu referéncias
simultaneas nas duas publicacdes, antes da impressdo. Embora, desconhecemos informacdes

precisas sobre as graficas envolvidas, também podemos considerar que o Kama Sutra foi
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publicado, possivelmente, em um momento oportuno para a impressdo, haja vista a
proximidade das datas das publicacdes dos trés livros acima e 0 Ananga Ranga, que teve sua
reedicdo em 1885.

No Index de Livros Proibidos, em tom de alteridade, tal como no The Bibliographer,
Ashbee lancou adverténcias com relacdo a moralidade inglesa do periodo, reconhecendo um
mérito no estudo sobre a cultura indiana. Além disso, criticou a visdo limitada de uma parcela

da populagéo inglesa que via na col6nia indiana uma cultura inferior:

As observacdes seguintes, sugeridas pela leitura atenta do Kama-Sutra e a mim
comunicadas pelos cavalheiros cujas notas utilizei em paginas anteriores, ndo serdo
mal recebidas:

A primeira impressdo, numa corrida rapida e descuidada pelos escritos dos velhos
Sébios Indianos, € que 0s europeus, e a sociedade moderna geralmente, seriam
muito beneficiados por tais tratados. E dificil fazer os ingléses reconhecer que a
felicidade matrimonial pode em muitos casos ser alcancada pelo estudo cuidadoso
das paixdes de uma espdsa, isto é, admitindo que seja permitido a uma espdsa sentir
paixdes. Muitas vidas foram desperdicadas e os melhores sentimentos ultrajados
pelo exercicio grosseiro do que verdadeiramente se tornam os “direitos” do marido,
e todos os natos sentimentos delicados e ilusfes da virgem desposada s&o rudemente
pisoteados quando a cortina se fecha em volta do leito, durante o que é vulgarmente
chamada a “primeira noite”. O senhor, ou cai sdbre sua presa como um abutre ou, 0
que é igualmente ruim, peca por ignorancia; aparecendo a trémula criatura ou como
um bruto cruel ou como um tolo estlpido e errado. (ASHBEE: 1970, p. 154).

Também ha uma fronteira interessante, presente nas notas de Ashbee, que se refere ha
uma diferenca entre a moralidade inglesa e uma maior licenciosidade francesa no que se

refere a sexualidade:

A nacdo francesa, certamente mais refinada nas matérias de amor do que a inglésa,
conhece isto bem, e tem fundamentado muitas novelas no perigo vindo da estupidez
de maridos que ndo sabem como cortejar a delicadeza de suas esp6sas. Infelizmente,
0s casamentos do continente europeu ndo sdo mais feitos no céu do que os da “nagdo
de lojistas”, e que utilidade tém toda a arte, bondade cortés e ternura sossegadora do
marido, quando essa cortesia s6 comeca depois do casamento e ndo antes? O
summum bonum, o maximo bom, é o sistema inglés de livre escolha e mutuo
compromisso, sem intermediérios, e possuir o marido toda a filosofia e
conhecimento das artes conjugais peculiar a gente que mora sob um sol mais quente
do que o nosso. Tais idéias, contudo sdo inteiramente estranhas as mentes insulares,
e 0s que ousam manifesta-las sdo humilhados como filésofos paradoxais ou
simplesmente despreziveis obscenos. (ASHBEE: 1970, p. 154).

O inglés que aconselhasse, para as “coisas do casamento”, lei Balzac, seria
provavelmente cacado como um louco, e, se continuasse, dir-lhe-iam que ndo ha
nada a ser aprendido com “estrangeiros sujos”, a ndo ser devassiddo e vicios. A
mesma apreciacdo ndo pode ser aplicada a obra aqui noticiada, escrita ha milhares
de anos e que obteve a consagracédo do tempo. (ASHBEE: 1970, p. 154).

A autocritica de Ashbee a cultura inglesa, comparada com a liberdade sexual dos

franceses, se assemelha aos comentérios de Burton no Kama Sutra. Mas esta diferenca criada
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a partir da fronteira geogréfica, presente dos discursos dos autores citados, nem sempre
coincidia com a realidade social do periodo, 0 que isto quer dizer, por exemplo, que nao
podemos tomar estes discursos como cronicas fieis da verdade historica. No entanto, sabemos
gue os autores, sendo sujeitos sociais que falam de si como um povo, deixaram vestigios das
suas experiéncias histdricas em seus discursos, marcas que possibilitam a analise destes
objetos de estudo.

Nas fontes acima citadas, a fronteira discursiva criada entre ingleses e franceses no
que se referia a liberdade sexual, foi enunciada por Ashbee, integrante da Sociedade Hindu
Kama-Shastra. Esta Sociedade que, segundo Rice (1991) era composta por cultos, abastados e
eruditos, marca uma diferenca dos integrantes em relacdo a populacdo em geral, pois somente
sujeitos com certa distingdo intelectual e financeira poderiam investir numa empreitada de
traducdo, publicacdo e impressao de livros. O que se pode pressupor, por exemplo, que a
consideracdo de Ashbee sobre a falta de liberdade sexual dos ingleses com relagdo aos
franceses € uma experiéncia de classe, presente no discurso do autor.

Além disso, em suas consideracdes sobre o uso da violéncia presentes no Kama Sutra,
Ashbee fez referéncia a Marqués de Sade, afirmando que ndo havia nada de novo no sadismo
do aristocrata francés em relagdo a sexualidade indiana: “ndo ha nada de novo sob o sol. O
Marqués de Sade provavelmente nem sequer soube da existéncia do Kama-Sutra, e entretanto
as crueldades que revelou eram evidentemente praticados no Oriente séculos antes de éle
escrever. Ele ndo inventou entdo nada”. (ASHBEE: 1970, p. 156).

A fronteira discursiva criada por Ashbee entre franceses e ingleses se fundamentou na
autoridade da experiéncia do autor em relacdo aos dois povos. E, este é um fendmeno
discursivo presente também nos comentarios de Burton, sobretudo quando ele advogou o
estudo da cultura indiana (Kama Sutra) para beneficio dos ingleses. Como j& mencionamos,
de fato, havia censura as publicagdes de cunho obsceno entre os vitorianos. No entanto, esta
acdo juridica de combate a literatura obscena ndo pode ser tomada, por si s6, como um
elemento fundamental para concluirmos que franceses tinham maior liberdade sexual.

Em nossas analises, ndo buscamos reproduzir estas fronteiras, mas problematiza-las.
Percebemos que estas fronteiras discursivas pretendiam impor mudancgas aos vitorianos, a
partir de um sentimento de inferioridade em relacdo a outros povos. Nestes casos, a
licenciosidade sexual dos franceses, bem como o “exotico temperamento” sexual dos
indianos, foram elementos discursivos de consideravel estimulo, haja vista que o

enaltecimento dessas culturas potencializa o efeito de perlocugéo sobre os leitores.



47

N&o podemos afirmar, no caso da primeira tradugdo inglesa do Kama Sutra, que o
enaltecimento cultural foi uma acdo ligada ao mercado editorial de massa. No entanto,
compartilhava elementos que faziam parte do capital cultural da época: de longa data, os
franceses foram conhecidos por um “refinamento nos costumes”, uma “arte de viver” que
persistia desde a “época das Luzes”. Ja os indianos, que, de longa data, foram tratados pelos
europeus (portugueses, ingleses, entre outros) como sujeitos de uma civilizagcdo estranha,
foram significativos na medida em que o exotismo gerado pelo estranhamento cultural
proporcionava uma relagdo de alteridade, no qual “conhecer o outro” poderia revelar “algo de
si”. Além disso, os elementos culturais indianos (tal como incensos, temperos, sedas, musicas,
conhecimentos, entre tantos outros) circulavam entre os ingleses como uma espécie de
iguaria, quem sabe ndo tao “luxuosa” como as francesas, mas “exotica”.

Conforme observamos nas obras de Gallotti, abordadas, posteriormente, o exotismo,
em conformidade com a excitagdo sexual provocada pela ilustracdo pornogréfica, resultard
numa forma de fantasia er6tica, fendmeno narrativo pelo qual a autora advoga ser importante
para estimular seus leitores aos “deleites sexuais”.

As relagdes de alteridade presentes nos discursos de Ashbee e Burton, que articulam
elementos culturais, estdo ligadas a certa perspectiva de consumo, que, por sua vez, é
configurada a partir das capacidades financeira dos sujeitos. No que se referia ao Kama Sutra
de Vatsyayana, estdo prescritas certas praticas que compuseram uma “arte de viver”
Socialmente, sobretudo para os homens e para as cortesds, chamadas de “sessenta e quatro
artes”, que compreendiam atividades diversas, tais como as artes (canto, danga, mimica, entre
outras), artesanatos (tintura, desenho e ornamentos diversos), atividades intelectuais (redacéo,
aritmética, cambio, quimica, mineralogia), entre outras (VATSYAYANA: 1988, p. 75-77).

Segundo ele, estas artes renderiam tributos a todos que as dominassem. No Kama
Sutra, por exemplo, Vatsyayana advertia que um homem “bem versado nas 64 divisdes, sera
um lider em qualquer sociedade, masculina ou feminina” (VATSYAYANA: 1988, p. 122).
Hipoteticamente, sO seria possivel o aperfeicoamento e consequente pratica destas artes
mediante consideravel tempo e recursos financeiros, uma vez que Vatsyayana as prescreveu
em conjunto. A prescricdo da necessidade de aquisicao de riquezas, mediante a instituicdo de
variadas praticas e comportamentos sociais, constituiu uma ética econdmica sem a qual ndo
haveria possibilidade de satisfazer os prazeres. Por isso, logicamente, segundo Vatsyayana,

Artha (aquisicédo de riquezas) deveria preceder Kama (satisfacdo dos prazeres).
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J& Ashbee, num comentério sobre as sessenta e quatro artes prescritas por Vatsyayana,
escreveu que elas poderiam render uma aquisicdo mais completa das regras de sociedade.
Além disso, a relacdo de alteridade construida por ele entre indianos e ingleses tinha por

efeito contemplar as mulheres de uma forma geral:

Ha sessenta e quatro artes a serem aprendidas por uma mulher, entre as quais,
embora diversas, tais como a tatuagem, a coloracdo dos dentes, a briga de galo,
sejam estranhas as nossas nogdes ocidentais, podemos encontrar muitas que nossas
mulheres poderiam bem adquirir mais completamente: musica, danca, desenho,
fazer camas, cozinhar, costurar, ler, conhecer moedas de ouro e prata, quimica,
jardinagem, composicdo de poemas, regras de sociedade e como apresentar seus
respeitos e cumprimentos aos outros. (ASHBEE: 1970, p. 154).

Desta forma, além de ditar comportamentos que fariam das mulheres pessoas “mais
completas” — discurso que evidencia a perspectiva de género do autor em relagcdo as mulheres,
como sujeitas a serem moldadas — Ashbee enunciou seu preconceito e aversdo as relagdes
homoafetivas (tema presente no Capitulo citado), elemento que evidencia a perspectiva

androcéntrica e heterossexual do autor:

O undécimo capitulo trata de um assunto tdo desagradavel que eu o deixaria passar
em siléncio, se, assim fazendo, ndo me estivesse afastando dos principios deste
trabalho. Considera-lo é tanto mais imperioso pelo fato de que a prética
indubitavelmente continua na Europa, embora, esperemo-lo, menos geralmente e em
circunstancias menos revoltantes do que no Oriente. (ASHBEE: 1970, p. 157).

Mas a propensédo tdo abominavel ndo é encorajada, nem mesmo permitida a homens
de alta casta. (ASHBEE: 1970, p. 157).

De todas as informacgdes que apresentamos, percebemos que havia, explicitas ou nao,
distincbes de classe, género, etnia e capital cultural, o que demonstra que o projeto de
traducdo, publicacdo e divulgacdo do Kama Sutra no final do século X1X se voltava para um
publico masculino, erudito e de certo poder aquisitivo, que usufruiria do livro para o
desenvolvimento de reflexdes sobre a sexualidade vivenciada, hipoteticamente, pelos
vitorianos.

Diante das fontes analisadas, ndo acreditamos que, de inicio, o Kama Sutra foi um
fendmeno de massas, uma vez que a primeira publicacdo teve apenas 250 copias, e as
diferentes publicacdes que surgiram a partir desta também ndo tiveram tiragens expressivas.
Além do The Bibliographer e do Index de Livros Proibidos, ndo encontramos outras formas
de divulgacdo do livro, sejam em periddicos, jornais ou livros da época, 0 que ndo faz da
nossa consideracdo uma concluséo definitiva, haja vista que nossas pesquisas poderdo revelar

outros resultados.
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Além disso, a licenciosidade de se escrever sobre o Kama Sutra, em meios de
comunicacdo como o The Bibliographer e o Index de Livros Proibidos, ndo podem ser
confundidas com liberdade sexual, uma vez que, tanto Burton como Ashbee (e, até mesmo,
podemos incluir Vatsyayana) proferiram discursos de restricdo a certas praticas sexuais, que
reproduzia preconceitos e hierarquias de género. Desta forma, o projeto de traducéo,
publicacdo e divulgacdo do Kama Sutra, embora pareca libertador a certas praticas sexuais
vitorianas, também reproduzia comportamentos e performances que ndo satisfaziam certos
grupos que compunham a sociedade do periodo.

No que se refere a analise do Kama Sutra inglés, percebemos que um dos fatores
decisivos para que o livro tomasse uma propor¢do de massa se deve a alteracdo da Lei de
Publicagdes Obscenas de 1857, ocorrida em 1959, fenbmeno que acompanhou novos debates,
leituras e usos do antigo livro indiano. E esta difusdo do livro € efeito das transformagdes
relativas a expansdo das midias, um fendmeno do imperialismo capitalista, que, além de
econdmico, € ideoldgico e cultural. Por isso, a instituicdo do Kama Sutra como um “best-
seller do sexo indiano” ¢ um fendmeno mais recente do que se imagina.

A Lei de PublicacGes Obscenas de 1959 é enunciada como um ato de alteracdo da lei
relativa as publicacdes de material obsceno; sob a justificativa de assegurar a protecdo da
literatura; e para reforcar a lei sobre a pornografia. Era quase universalmente reconhecido que
havia, antes desta Lei de 1959, defeitos graves na legislacdo existente em matéria de
publicacGes obscenas, tanto no que diz respeito ao delito de publicar um livro obsceno, como
no que diz respeito ao procedimento de destruicdo dos mesmos na Lei de 1857.

O chamado “teste de Hicklin” (que deliberava sobre a “tendéncia” da matéria da
publicacdo em questdo em “depravar e corromper” aqueles cujas mentes estavam abertas a
“influéncias imorais” e em cujas maos uma publicacdo deste tipo poderia cair), que servia
como um metodo juridico, presente na Lei de 1857, foi considerado demasiado restritivo e
injusto em seu proposito e funcionamento. O teste tentava simular a intencdo do acusado em
sua dimensdo primordial, submetendo a publicacdo a uma leitura-teste objetiva da tendéncia e
efeitos provaveis da obra em questdo. Os tribunais haviam se mostrado extremamente
caprichosos na aplicacdo deste teste. De qualquer forma, a favoreceu-se o teste do efeito
dominante do trabalho, pois se acreditava que os tribunais geralmente agiram neste principio,
mas considerou que o assunto deve ser esclarecido na nova lei. Por isso, inclui a exigéncia de

que o trabalho deveria ser tomado como um todo para ser (ou ndo) considerado obsceno.
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Também se incluiu uma figura juridica republicana e democrética, que é a defesa do
“bem publico”. O mérito testado levaria em consideragao a relevancia das obras literarias ou
artisticas como uma defesa, expressa na Lei, sob o pretexto da defesa da publica¢do para o
bem publico. O “bem publico" ¢ definido como a publicacdo de interesse da ciéncia, da
literatura, da arte ou da pedagogia, ou de outros objetos de interesse geral, e isso foi tomado,
no periodo, como um éxito para os interessados no mercado editorial. Mas, a defesa do “bem
publico” ¢ uma das facetas da Lei inglesa que acompanhou a expansao dos direitos das midias
no que se refere a liberdade de expressdo, criando novos poderes e subjetividades.
Justificativa legal que, inclusive, se faz presente nos direitos da imprensa, na atualidade. Por
IS0, a importancia em destacar, mesmo que minimamente, as mudancas na Lei de 1959. Em
outras palavras, o “bem publico”, que fundamentou o direito a liberdade de expressdo, foi
articulado aos direitos privados e a expansdao dos monopdélios midiaticos: sob o regime
capitalista neoliberal, articulados por variados agentes, todos os direitos relacionados ao “bem
publico” sdo passiveis de questionamentos...

A defesa do bem publico se aplica igualmente a um processo para a publicacdo de um
artigo obsceno e aos processos de cassacdo (a apreensdo toma o lugar da ordem de
destruicdo). A nova Lei revogou a Lei de 1857 prevé que ndo so tera direito a distribuidora
para defender-se, mas o proprietario, autor ou criador de qualquer um dos artigos levados a
tribunal, ou qualquer outra pessoa por cujas maos tinham passado antes de ser apreendido, no
direito de se expressar para mostrar a causa pela qual os artigos ndo devem ser perdidos.

Também inclui a defesa da divulgacéo inocente, uma vez que uma pessoa nao poderia
ser condenada por um delito de publicar um artigo obsceno se provasse que nédo tinha
examinado o artigo em relacdo ao qual ele € acusado, e que ndo tinham motivos razoaveis
para suspeitar de que sua publicacdo torna-lo-ia passivel de ser condenado por um delito da
obscenidade. Esta disposi¢do proporciona uma defesa as livrarias e bibliotecas de empréstimo,
efeito semelhante ao que estava disponivel para eles na Lei das Criancas e Jovens
(Publicacbes Nocivas), de 1955.

A nova Lei também prevé que a opinido de especialistas em literatura, artes ou
ciéncias é relevante na defesa da publicacdo para o bem publico. Portanto, a Acusagdo ndo
poderia chamar esta prova pericial para mostrar a tendéncia de depravar e corromper. Este
seria um assunto sobre o qual o jari ou o banco deve exercer seu préprio julgamento. Mas, é
provavel que em qualquer caso de duvida, a Defesa justificaria a relevancia para o bem

publico.
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Logo apos a promulgacdo da Lei de 1959, em 1965, o Kama Sutra, em sua versdo
original, foi publicado com o acréscimo de um Prefacio escrito por William George Archer e
Introducdo escrita por Kavalam Madhava Panikkar, ambos historiadores, sendo a primeira
versdo legal do livro que tivemos conhecimento. O livro de 1965 manteve um carater
intelectual, mas sob uma légica historiogréfica, que preservava a traducao original de Burton.

A Lei de Publicagbes Obscenas de 1959 acompanhou outras transformacdes sociais
relacionadas a sexualidade, tais como a Lei de Ofensas Sexuais (Sexual Offences Act) de
1967, que permitiu atos homossexuais (anteriormente proibidos) em ambiente privado, entre
homens com mais de 21 anos e com o consentimento de ambas as partes, na Inglaterra e no
Pais de Gales. Neste periodo, o comportamento homossexual em publico ainda era ilegal em
outras partes do Reino Unido, sendo descriminalizado, na Escécia e Irlanda, apenas em 1981.

Neste aspecto, a titulo de exemplificagdo de uma forma de apropriagéo relacionada as
duas Leis (relativa a literatura obscena e a homossexualidade), destaca-se 0 Kama Sutra de
Alain Daniélou, publicado 1994, como uma publicacdo-traducdo do classico de Vatsyayana,
gue buscou distinguir-se da traducdo de Burton. No livro, o autor, um ativista dos direitos
homossexuais, afirmava que o antigo livro indiano trazia em si certa licenciosidade em
relacdo a homossexualidade, negligenciada por Burton. Além disso, o autor apresentou um
discurso, em relacdo a Vatsyayana, com notdrio carater mistico e esotérico.

Em suma, o que é valido destacar € as formas de apropriacdo do livro, com destaque,
em nossas analises, a primeira traducdo de Burton: uma versdo erudita do livro, que se
inscreve nas aspiracOes orientalistas do século XI1X*. No entanto, diferente de Burton, os
Kama Sutras, na atualidade — tomando como referéncia as obras de Alicia Gallotti —,
contaram com diferentes midias, que possibilitaram a divulgacdo e consequente expansdo
comercial dos livros.

Além disso, hd determinagdes historicas e deslizamentos de sentidos que merecem
atencdo e analise. Desta forma, buscamos problematizar a emergéncia das novas versdes sob a
I6gica da cultura de massa e de novas formas de compreender e praticar a sexualidade, tendo
como objeto de anélise os discursos sobre o Oriente e as segmentacfes de mercado dos Kama

Sutras na atualidade.

36 Sobre o orientalismo erudito do século XIX, sugerimos a leitura de: Mais informagGes em: SAID, Edward W.
Orientalismo: o Oriente como invencdo do Ocidente. Traducdo de Tomas Rosa Bueno. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 1990.
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CAPITULO II. A MERCANTILIZACAO EDITORIAL DOS KAMA SUTRAS NO
BRASIL (GRUPO PLANETA, ANOS 2000)

Desde a primeira publicacdo na Inglaterra, em 1883, da traducdo do Kama Sutra de
Vatsyayana®’, houve uma proliferagdo de inimeras obras que traduziram e se apropriaram de
seu titulo, comentaram, omitiram ou adaptaram seu conteddo. Neste primeiro
empreendimento, foram utilizadas duas graficas diferentes para imprimir apenas 250
exemplares “legais” da versdo inglesa. No entanto, ao que tudo indica, parece que o0 comércio
ilegal acontecia com facilidade na Inglaterra. Segundo Peter Gay, sua produgédo era macica e
de facil obtencdo; sendo que, em Londres, a (rua) Holywell Street ficou historicamente
conhecida por ser o epicentro do comércio de “publicagdes de obscenidades” em geral (GAY::
1988, p. 258).

Ainda naquele periodo, é possivel perceber que o Kama Sutra teve difusdo
transnacional e caiu na clandestinidade de tal maneira que seria impossivel, a qualquer censor
do periodo, conter ou mensurar a sua proliferacdo. Isto pode ser constatado a partir de
algumas versdes posteriores, que tivemos noticias ou acesso: dois anos apds a publicacdo da
versdo inglesa do Kama Sutra, o editor parisiense Isidore Liseux traduziu a versao inglesa
para o francés, e publicou em 220 exemplares — registros presentes no Tomo I-XI do
Catalogue général de la librairie francaise (1867-1888)%. A versdo francesa de Liseux
contribuiu para a proliferacdo do Kama Sutra para outros paises na medida em que serviu de
base para outras traducOes e adaptacdes; nas quais, muitas delas, fazem referéncia a versédo
francesa do livro.

Em 1891, o engenheiro chefe dos estabelecimentos franceses na india, Pierre Eugéne
Lamairesse, editou e publicou uma versdo adaptada do Kama Sutra (o primeiro a fazer isso,
que tivemos acesso); na qual relacionava elementos discursivos da versdo francesa de Isidore
Liseux a de outros autores, tanto gregos como latinos e indianos — exemplar legitimo da
versdo francesa de Lamairesse disponibilizado pela Bibliothéque Nationale de France
(gallica.bnf.fr). Desta, derivou outra versdo, portuguesa, publicada pela Editora Lisboa, em
1904%.

37 Sobre o Kama Sutra de Vatsyayana e a tradugdo de Richard Francis Burton (1883), sugerimos a leitura do
Capitulo I. “A versdo (ndo adaptada) do Kama Sutra”.

3 Disponibilizado pela Bibliothéque Nationale de France para visualizagdo online (gallica.bnf.fr).

39 Exemplar em acervo pessoal, adquirido via Estante Virtual (www.estantevirtual.com.br), em 13 de agosto de
2011.
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Também ha uma versdo, brasileira, sem data de publicacdo impressa na capa ou
contracapa, mas com prefacio do tradutor — do francés para o portugués —, de nome nao
indicado, assinada de Paris, em setembro de 1930 — traduzida a partir da versdo francesa de
Isidore Liseux. Esta versdo foi publicada pela EdicGes e Publica¢bes Brasil Editora S. A.,
sediada em Sdo Paulo®. No Brasil, datado de 1965, também foi publicado uma versio editada
pela Livraria Império (Rio de Janeiro), que aparece com a indicacdo de sua 842 edicao,
elemento que demonstra ser esta muito proficua a referida editora — exemplar em acervo
pessoal.

Outro exemplar, traduzido para o italiano, de 1923, derivado da primeira versao
inglesa, merece atencdo, pois recebeu registro de propriedade literaria, no gozo de direito
legitimo de reproducdo contra possiveis contrafagdes. Publicado pelo Studio Editoriale
Corbaccio, sediado, conforme o livro, em Mildo, o Kamasutra: codice dell’amori indiano foi
traduzido e recebeu prefacio de Ivano Mitri®.

N&do sabemos se houve alguma negociacdo entre a editora italiana e um possivel
detentor dos direitos de publicacdo da versdo inglesa (o que parece improvavel, haja vista que
a Lei de Publicacbes Obscenas de 1857 somente foi alterada em 1959 — Obscene Publications
Act 1959)*2, De qualquer forma, para controle sobre as impressdes, o exemplar italiano
recebeu um numero de registro que indica sua autenticidade, utilizado, possivelmente, numa
busca por reproducdes ilegais. Conforme consta, o exemplar que temos em acervo € o n. 994
de uma producdo em série que recebeu numeragdes de 56 a 1056.

Estes livros, que poderiam se juntar a outros mais, sdo apenas artefatos materiais
carregados com sinais do passado, e sua existéncia demonstra como, em poucas décadas apos
a publicacdo da primeira versdo inglesa, o0 Kama Sutra tornou-se multiplo e variado,
materializando-se em diferentes publicacdes, idiomas e paises.

Segundo Edward Rice (biografo de Burton), “as publicagdes piratas foram muito mais
numerosas, e se alguém tivesse conseguido manter um levantamento preciso, o0 Kama Sutra
de Burton provavelmente revelaria ser um dos best-sellers mais populares de todos os

tempos” (RICE: 1991, p. 454). Tempos depois, a afirmagdo de Rice parece fazer todo o

40 Exemplar em acervo pessoal, adquirido via Estante Virtual (www.estantevirtual.com.br), em 21 de margo de
2011.

41 Exemplar em acervo pessoal, adquirido via Estante Virtual (www.estantevirtual.com.br), em 21 de marco de
2011.

42 Sobre o tema, sugerimos a leitura do Capitulo I. “A versio (ndo adaptada) do Kama Sutra”.
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sentido: segundo a Epoca®, o site Freakbits.com, responsavel por noticiar sobre o BitTorrent
(um do mais populares aplicativos de compartilhamento de arquivos na internet), os Kama
Sutras, em suas variadas versoes, foi o livro mais baixado (ilegalmente) ano de 2009, em todo
0 mundo.

Atualmente, qualquer observador atento aos estudos culturais percebera que o
mercado, de uma forma geral, transformou (e, ainda, transforma) o livro Kama Sutra de
Vatsyayana num bem cultural, sinbnimo do exotismo e da volUpia sexual, simbolos de
consideravel estimulo sobre as predisposicdes dos consumidores. Este mote comercial é tdo
proficuo a inddstria cultural, que, dia ap6s dia, deparamos com antigos e novos produtos
“Kama Sutra”. Neste sentido, o sintagma (ou signo linguistico) “Kama Sutra” foi explorado
de varias maneiras, seja em publicacGes ilustradas ou, até mesmo, tornando-se marcas ou

produtos cosmeticos, eroticos, incensos, producdes audio-visuais, servicos, entre outros.

Exemplos de mercadorias que se utilizam do sintagma “Kama Sutra”. A esquerda, o kit de esséncias da linha
Kama Sutra, da marca brasileira Brasil Aromaticos; a direita, o kit de SPA da marca norte americana Kamasutra.

Fotomontagem. FONTE: Imagens extraidas das lojas virtuais. Disponivel em:
http://www.brasilaromaticos.com.br/produto/detalhes/Kit-brasil-aromaticos-kama-sutra e https://kama

sutra.com/collections/tsa-travel-approved/products/getaway-Kkit. Acesso em: 03 de jan. 2018.

Sem duavida, mensurar a quantidade de produtos que tomaram para Si 0 sintagma
“Kama Sutra” como um mote de vendas seria um trabalho que demandaria consideravel
tempo de pesquisa e teria que levar em conta muitos fatores; mas, mesmo assim, imaginamos
que alcancariamos, embora proficua, apenas uma compreensdo parcial destes fenébmenos de
mercado. Por isso, privilegiamos analisar a producdo editorial, com especial atencdo ao

mercado brasileiro.

43 EPOCA NEGOCIOS ONLINE. Kamasutra é o e-book mais pirateado de 2009, 2010. Disponivel em:
http://epocanegocios.globo.com/Revista/Common/0,, EMI1114287-16382,00-KAMASUTRA+E+O+
EBOOK+MAIS+PIRATEADO+DE.html. Acesso em: 27 de jan. 2016.
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O recorte da producéo editorial € uma escolha metodologica motivada, dentre outros
fatores, pela possibilidade de mensurar com maior precisdo o fenémeno de apropriacdo e
ressignificagdo do Kama Sutra. Desta forma, embora haja deslizamentos de sentidos das
versdes posteriores em relacdo a primeira publicacdo inglesa do livro, nossos objetos de
andlise permanecem no campo das producles editoriais (versdo de Vatsyayana — traduzida
por Burton — e as versdes posteriores).

O recorte temporal, que abrange o periodo dos anos 1990-2000, também € orientado
por uma escolha metodoldgica. Primeiramente, pela mercantilizacdo dos Kama Sutras se
tratar de um fendmeno do Tempo Presente, observamos que, pelo menos em relacdo ao
mercado editorial, as principais legislacbes que regulam o campo foram sancionadas no
referido periodo. Estas legislacbes fomentaram, a partir de desoneracBes e incentivos
publicos, a entrada de novos capitais no mercado editorial brasileiro — como € o caso do
Grupo Planeta, que publicou mais de dez versdes dos Kama Sutras. E na Gltima década do
século XX que observamos a proliferacdo de versdes totalmente diferentes do antigo livro
indiano. Além disso, e ndo menos importante, estas legislacfes possibilitaram a formacédo de
um banco de registros de dados sobre os livros publicados no Brasil, que pesquisamos para
obter informacdes sobre os Kama Sutras (legais) que foram publicados no mercado brasileiro
naquele, e apds, tal periodo.

A legislacdo editorial brasileira do Gltimo século é marcada por vérias tentativas de
registros e controles sobre as publicacbes produzidas no pais. A primeira tentativa
governamental republicana que tivemos noticia foi com o Presidente Affonso Penna, via
Decreto n° 1.825 de 20 de dezembro de 1907, no qual se estipulava a obrigatoriedade dos
impressores de livros, revistas, jornais, entre outros, de remeter a Biblioteca Nacional do Rio
de Janeiro um exemplar de cada obra que produzissem. No Distrito Federal (RJ), a remessa
deveria ser efetuada no dia em que a obra fosse publicada ou entregue a quem a mandou
executar, e nos demais Estados até cinco dias ap6s a publicacdo ou entrega, devendo neste
prazo serem levados ao Correio (com gratuidade) os exemplares a tal fim destinados. Caso
contrério, caberia a multa de 50$000 a 100$000 (Réis), ficando obrigado a efetuar a remessa
em um segundo prazo, igual ao primeiro, sob pena de apreensdo do exemplar ou exemplares
devidos. Neste Decreto, se equiparavam os efeitos sobre as obras nacionais as provenientes de

outros paises que trouxerem indicacdo de editor ou vendedor domiciliado no Brasil.

4 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/Historicos/DPL/DPL1825.htm. Acesso em: 03
de janeiro de 2018.
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Caberia a Biblioteca Nacional publicar regularmente um boletim bibliogréfico para dar
publicidade aos registros das aquisi¢fes efetuadas em virtude do Decreto. No entanto, tais
catdlogos, pelo menos até onde conseguimos chegar com nossas pesquisas, nao estdo
sistematizados ou em meios de facil acesso a consulta pablica®.

O Decreto-Lei n° 824 de 5 de setembro de 19694, semelhante ao anterior, também
dispunha sobre a obrigatoriedade, 6nus das editoras e graficas, da remessa dos livros por elas
publicados para o Instituto Nacional do Livro — criado por Getulio Vargas em 1937 e fundida
a Biblioteca Nacional em 1991 —; no prazo de 10 (dez) dias ap6s o langamento das obras
(nacionais ou estrangeiras). Caso contrario, conforme o Art. 2 do Decreto-Lei, as editoras e
gréficas incorreriam em falta punida com a pena de multa equivalente a cinco vezes o valor da
obra ndo depositada, ficando, também, obrigadas, logo que terminasse o prazo estipulado de
dez dias para a referida remessa (conforme o prazo legal) e as mesmas ndo o tivessem
exercido, (em um segundo prazo), incorreriam em pena de apreensao do(s) exemplar(es) ndo
enviados ao Instituto Nacional do Livro; bem como a ndo aquisi¢cdo das obras publicadas
pelas editoras e graficas penalizadas, por parte do Instituto Nacional do Livro, em sua
competéncia de compra publica e distribuicdo de livros a sua rede de bibliotecas.

O Decreto-Lei previa a divulgacdo mensal das publicacdes recebidas, dnus do Instituto
Nacional do Livro, que daria publicidade as mesmas em sua Bibliografia Brasileira Mensal.
No entanto, assim como os efeitos do Decreto anterior, ndo encontramos nenhuma forma de
sistematizacdo dos dados das bibliografias do periodo, tampouco meios de facil acesso a
consulta publica.

A Lei n° 5.988, de 14 de dezembro de 1973*, sob a justificativa de assegurar os
direitos autorais, propds que 0s autores registrassem suas obras em instituicGes caracterizadas
de acordo com a natureza da obra. De acordo com a Lei, seriam depositarios dos referidos
registros a Biblioteca Nacional, a Escola de Musica, a Escola de Belas Artes da Universidade
Federal do Rio de Janeiro, o Instituto Nacional do Cinema e o Conselho Federal de
Engenharia, Arquitetura e Agronomia. Conforme consta, ratificou-se, entdo, novamente, a

Biblioteca Nacional como uma depositdria dos registros.

45 Sobre a precariedade do controle bibliografico do Depoésito Legal da Fundagéo Biblioteca Nacional, sugerimos
a leitura de: GRINGS, Luciana; PACHECO, Stela. A Biblioteca Nacional e o Controle Bibliogréafico: situagéo
atual e perspectivas futuras. InCID: Revista de Ciéncia da Informacdo e Documentacédo, Ribeirdo Preto, v. 1, n.
2, p. 77-88, jul./dez. 2010.

46 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto-lei/1965-1988/Del0824.htm. Acesso em: 03 de
janeiro de 2018.

47 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L5988.htm. Acesso em: 03 de janeiro de 2018.
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A Lei n° 5.988 de 1973, diferente do Decreto-Lei de 1969, tinha por objetivo dispor
sobre os direitos autorais e, assim, estabelecia, por exemplo, que os direitos patrimoniais do
autor perdurariam por toda sua vida. Seus filhos, pais ou conjuge gozariam vitaliciamente dos
direitos patrimoniais do autor caso lhes fossem transmitidos por heranca. Noutros casos, 0s
sucessores do autor gozariam dos direitos patrimoniais pelo periodo de sessenta anos, a contar
de 1° de janeiro do ano subsequente ao de seu falecimento.

Vince e cinco anos apds, a Lei n° 9.610 de 19 de fevereiro de 1998, alterou,
atualizou e consolidou a legislacédo sobre direitos autorais no Brasil, revogando a Lei n° 5.988
de 1973. Assim, conforme previsto no Art. 18 da Lei de 1998, a protecdo aos direitos
independeria de registro; sendo, conforme previsto no artigo subsequente, facultativo ao autor
registrar a sua obra no 6rgdo publico definido no caput e no 8 1 do art. 17 da Lei n® 5.988, de
14 de dezembro de 1973. Além disso, hoje, sob o poder da referida Lei, os direitos
patrimoniais do autor perduram por setenta anos, contados de 1° de janeiro do ano
subsequente ao de seu falecimento, obedecida a ordem sucessoria da lei civil.

A Lei n° 10.994, de 14 de dezembro de 2004* (ainda em vigéncia), reiterou o controle
legal da producdo editorial brasileira: no Art. 1, a Lei regulamenta o depdsito legal de
publicacdes editoriais, na Biblioteca Nacional, se justifica pela necessidade de “assegurar o
registro e a guarda da producdo intelectual nacional, além de possibilitar o controle, a
elaboracdo e a divulgacdo da bibliografia brasileira corrente, bem como a defesa e a
preservagdo da lingua e cultura nacionais”. Inclusive, com penalidades maiores da prevista,
anteriormente: segundo a Lei de 2004, o depdsito legal das obras nacionais (bem como das
provenientes do estrangeiro, que trouxerem indicagdes do editor ou vendedor domiciliado no
Brasil) devera ser efetuado pelos impressores (sendo o 6nus das despesas decorrentes do
deposito legal de responsabilidade exclusiva dos respectivos depositantes), no prazo de até 30
(trinta) dias ap6s a publicacdo da obra, cabendo verificar o seu editor e o autor a efetivacédo
desta medida. Segundo o 81 do Art. 5 da referida Lei, o ndo-cumprimento do depdsito, nos
termos e prazo estipulados, acarretara em: 1. Multa correspondente a até 100 (cem) vezes o
valor da obra no mercado — multa que se reverteria em receita a Biblioteca Nacional —; e, 2.
Apreensdo de exemplares em numero suficiente para atender as finalidades do deposito.

As medidas de controle dos livros, por parte do Ministério da Cultura, mediante a

Biblioteca Nacional, expostas na referida Lei, sdo, aparentemente, apenas para registro das

48 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9610.htm. Acesso em: 03 de janeiro de 2018.
49 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2004-2006/2004/1ei/I10994.htm. Acesso em: 03 de
janeiro de 2018.
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producdes nacionais e estrangeiras comercializadas no Brasil e ndo para fins de controle
fiscal; afinal de contas, uma semana ap0s a sancdo da Lei n°® 10.994 de 14 de dezembro de
2004, também entrou em vigéncia uma série de medidas que alteraram a tributacdo do
mercado financeiro e de capitais, conforme a Lei n° 11.033 de 21 de dezembro de 2004*° — ja
presente na Lei n° 10.865 de abril de 2004°, que desonerou a incidéncia de PIS/COFINS®
sobre a producéo de livros.

No Brasil, para efeitos legais, & considerado um livro, segundo o Capitulo Il da
Politica Nacional do Livro, Lei n° 10.753 de 30 de outubro de 2003%® (em vigéncia), “a
publicacdo de textos escritos em fichas ou folhas, ndo periddica, grampeada, colada ou
costurada, em volume cartonado, encadernado ou em brochura, em capas avulsas, em
qualquer formato e acabamento”. E, equiparam-se a livros: fasciculos, materiais avulsos
relacionados com o livro, roteiros de leitura para controle e estudo de literatura ou de obras
didaticas, albuns para colorir, atlas geograficos, histéricos, anatbmicos, mapas e cartogramas,
textos derivados de livro ou originais — produzidos por editores, mediante contrato celebrado
com o autor, com a utilizacdo de qualquer suporte —, livros em meio digital, magnético e 6tico
e livros impressos no Sistema Braille. S&o considerados brasileiros os livros publicados por
editoras sediadas no Brasil, em qualquer idioma, bem como os impressos ou fixados em
qualquer suporte no exterior por editor sediado no Brasil; sendo, também, livre a entrada em
territorio nacional os livros em lingua estrangeira ou portuguesa, gozando de isencdo de
imposto de importacdo ou de qualquer taxa, independente de prévia licenca alfandegaria.
Portanto, a desoneracdo prevista na Lei n°® 11.033 de 2004 abrangia uma infinidade de
mercadorias editoriais.

Em suma, assim como destacam as legislacdes acima, no Brasil, desde longa data, a
Biblioteca Nacional acumula o recebimento do Depésito Legal, os catdlogos com as
publicacOes brasileiras e, também, é a representante, desde 1978, da Agéncia Brasileira do
International Standard Book Number (ISBN), com a fungdo de atribuir o nimero de

identificacdo aos livros editados no pais. O ISBN é um sistema internacional padronizado que

%0 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2004-2006/2004/1ei/I11033.htm. Acesso em: 03 de
janeiro de 2018.

51 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2004-2006/2004/Iei/110.865.htm. Acesso em: 03 de
janeiro de 2018.

52 PIS - Programas de Integracdo Social e de Formacao do Patrimonio do Servidor Plblico — PIS/PASEP, de que
tratam o art. 239 da Constituicdo de 1988 e as Leis Complementares 7, de 07 de setembro de 1970, e 8, de 03 de
dezembro de 1970 e COFINS — Contribuicdo para Financiamento da Seguridade Social, instituida pela Lei
Complementar 70 de 30/12/1991.

53 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/110.753.htm. Acesso em: 03 de janeiro de
2018.
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de identificagdo numérica dos livros, segundo o titulo, o autor, o pais, a editora,
individualizando-os, inclusive, por edicdo. O sistema de registros facilita a interconexdo de
arquivos, a recuperacao e a transmissdo de dados em sistemas automatizados. Em funcao
disso, é adotado internacionalmente. A proposta do ISBN é simplificar as buscas e as
atualizacdes bibliograficas.

A existéncia dessas ferramentas de controle sobre a producdo editorial brasileira
explica, em partes, por que recortamos, metodologicamente, o campo editorial dos anos 1990-
2000: primeiro, porque, na atualidade, mediante a competéncia da Biblioteca Nacional e da
Agéncia Brasileira do ISBN, formou-se um banco de dados oficial, com registros dos Kama
Sutras que, legalmente, sdo comercializados no Brasil. Este banco de dados se constitui,
entdo, numa amostragem viavel (embora falha, conforme demonstraremos na sequéncia), para
efetivar nossas analises sobre o fendmeno mercadologico-editorial do pais. Aliado aos dados
do ISBN, haja vista que a Biblioteca Nacional é depositaria legal das publica¢cbes do mercado
brasileiro, consultamos o seu acervo digital. Em segundo lugar, conforme ja enunciamos, as
transformacdes tributarias que se referem aos incentivos e desoneragdes a producdo editorial
brasileira possibilitaram o interesse de grandes corpora¢Ges no mercado editorial do pais e,
consequentemente, boa parte dos Kama Sutras publicados, neste periodo, séo reflexos dessas
politicas governamentais.

Portanto, utilizamos dois recursos disponibilizados pela Biblioteca Nacional, na busca
de levantar dados sobre a publicagdes dos Kama Sutras no Brasil: o acervo da Biblioteca
Nacional e o cadastro de dados da Agéncia Brasileira do ISBN — ndo encontramos 0S
catdlogos sistematizados num banco de dados. Percebemos em ambos os sistemas diversas
falhas (insuficiéncia de dados, registros repetidos...) e erros cadastrais (nome da editora, ano
de publicacdo, autoria, titulo...), elementos que dificultaram nossa pesquisa na medida em
que, para nao incorrer em consideracGes equivocadas, tivemos que filtrar (e muito!) as
informagdes encontradas.

Para o titulo “kama sutra”, foram encontrados 64 resultados de exemplares fisicos em
acervo na Biblioteca Nacional, tanto periddicos (3 registros), como livros (61 registros); dos
quais, descartando-se os registros duplicados e as biografias sobre Richard F. Burton — que
levam “kama sutra” no titulo, 52 resultados aparentam ser seguros, embora haja informagoes
incompletas ou erradas em alguns casos. Destes, descartando-se as reedi¢des da mesma obra
(mesmo que com ISBN diferentes), chegamos a 46 registros: 10 registros para traducdes do

classico de Vatsyayana, publicados por editoras diversas, entre os anos 1973 e 2012; bem
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como 36 registros para obras de outros autores, publicados por 17 editoras diferentes, entre os
anos 1995 e 2016.

J& na base de dados da Agéncia Brasileira do ISBN, para o titulo “kama sutra”
resultaram 63 registros de ISBN. Descartando-se os ISBN atribuidos as mesmas obras, para
edicOes diferentes ou versdes em ebook, resultaram 43 registros: 6 registros para traducées do
classico de Vatsyayana, publicados por editoras diversas, entre os anos de 1986 e 2013; bem
como 37 registros para obras de outros autores, publicadas por 16 editoras diferentes, entre os
anos de 1997 e 2016.

No entanto, embora haja a obrigatoriedade do Depdsito Legal dos exemplares junto a
Biblioteca Nacional (que comporia seu acervo) e o cadastro na Agéncia Brasileira do ISBN
ser de interesse dos editores, num cruzamento entre os dois bancos de dados (diagrama), ha
apenas 30 livros que possuem registros em ambos: 3 registros para traducdes do classico de
Vatsyayana, publicadas pelas editoras Zahar (1986), Martin Claret (2005) e Tordesilhas
(2011) - sendo, esta ultima, uma traducdo direta do sanscrito para o portugués (sem a
intermediacdo da versao inglesa de Richard F. Burton); e 27 registros para obras de outros

autores, publicadas por 16 editoras diferentes, entre os anos de 1997 e 2016:

TITULO* ANO | EDITORA AUTOR ISBN
Kama Sutra 1986 Zahar Vatsyayana 85-85061-51-0
Kama sutra: tecnicas classicas paraos | 197 | Egiouro | Hooper, Anne 85-00003-65-0
amantes de hoje
Kama sutra / Manara 1998 L&PM Manara, Milo 85-25408-65-4
Kama sutra / Anne Hooper 2000 \Qégri? Hooper, Anne 85-87500-11-2
Kama sutra no local de trabalho: um
guia para o prazer e o deleite no 2002 | Prestigio Balmain, Julianne 85-00009-70-5
ambiente profissional
:i(;’ngss””a para a mulher: sexo sem 2003 | Planeta Gallotti, Alicia 85-74796-35-2
Kama sutra para o homem: como 2003 | Planeta Gallotti, Alicia 85-74796-34-4
enlouquecé-lo
Novo Kama Sutra ilustrado: as melnores | 5,0 | planeta | Gallotti, Alicia | 85-74796-45-X
posicdes para fazer amor
Kama Sutra / Linda Sonntag 2004 | Amadio Sonntag, Linda 85-89259-27-7
Kama Sutra 2005 | M. Claret Vatsyayana 85-72324-65-8
Kama sutra e outras técnicas orientais 2005 Planeta Gallotti, Alicia 85-76651-03-3
Kama sutra gay 2005 | Planeta Gallotti, Alicia 85-76650-68-1
Kama sutra para lesbicas: para viver 2005 | Planeta Gallotti, Alicia 85-76650-58-4
livremente a sexualidade
Kama sutra do sexo oral: os segredos do | 556 | pjaneta Gallotti, Alicia 85-76651-38-6
prazer para ele e para ela
Kama sutra XXX: as praticas sexuals | 597 | planeta | Gallotti, Alicia | 978-85-766-5316-5
mais inconfessaveis
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Kama Sutra: incluindo as sete leis 2007 | Rocco | Chopra Deepak | 978-85-325-2169-9
espirituais do amor

Kama sutra: o elixir do amor 2007 Eko Ern, Anete 978-85-732-4745-9
O Kama Sutra de Nova: 77 posices | 5507 | apyij N&oindicado | 978-85-364-0340-3
sexuais incendiarias

Kama sutra para mulheres 2009 | NovaEra Verma, Vinod 978-85-770-1243-5
O pequeno livro do kamasutra/ ANn | 549 | \pagras Summers, Ann | 978-85-370-0446-3
Summers

69 posicdes do kama sutra: conheca as

posi¢Bes mais excitantes para estimular | 2010 | Marco Zero Né&o indicado 978-85-213-1627-5
sua vida sexual

Kama sutra: as 101 posigoes mais 2010 | Planeta | Gallotti, Alicia | 978-85-600-9668-8
sensuais

Kama sutra erdtico: prazer sem limites | 2011 | Marco Zero Hooper, Anne 978-85-213-1656-5
Kama Sutra: 365 2011 | Marco Zero N&o indicado 978-85-213-1483-7
Kamasutra 2011 | Tordesilhas Vatsyayana 978-85-644-0628-5
O guia completo do Kama Sutra 2011 | Madras Link, Al 978-85-370-0647-4
ilustrado

Sexo fantastico do Kama Sutra de bolso: | 5511 | \1agras | Bailey, Nicole | 978-85-370-0673-3
52 posicdes torridas

O tard do Kama Sutra 2012 | Madras Madan, A. R. 978-85-370-0752-5
O Kama Sutra / Anne Hooper 2014 | Madras Hooper, Anne 978-85-370-0891-1
Kama Sutra brasileiro 2016 Planeta Né&o indicado 978-85-422-0683-8

Resultado do cruzando de informagdes entre o banco de dados da Agéncia Brasileira do ISBN
(http://www.isbn.bn.br/website/consulta/cadastro) e o Depoésito Legal do acervo da Biblioteca Nacional [BN]

(http://acervo.bn.br/sophia_web/index.html). Acesso em: 27 de janeiro de 2016.

Na tabela acima, optamos em apresentar o entrecruzamento destes bancos de dados —

ndo os resultados isoladamente —, em observancia a clareza das informagdes. Mas, sem este
cruzamento de todos os cadastros e analises aos bancos de dados (enunciados, anteriormente),
chegamos & sintese que, entre os anos de 1973 e 2016, no Brasil, sob diferentes editoras,
foram publicados, pelo menos, 59 obras com o titulo “Kama Sutra”: 13 traducdes do classico
de Vatsyayana e 46 de autorias diversas.

Levando-se em consideracdo este montante, observamos que, durante o referido
periodo, as publica¢des ndo se deram de maneira homogénea: para os anos de 1973 a 1988,
constam apenas 5 registros (em 15 anos) de traducdes do classico de Vatsyayana, sem
nenhuma publicacdo “adaptada”. Acreditamos que isto seja efeito das politicas de censura
para a promogdo da “moral e dos bons costumes”, contrarios as materias que “ameacgam
destruir os valores morais da sociedade brasileira”, disposto no Decreto-Lei n°® 1.077, de 26 de

janeiro de 1970:

Art. 1° N&o serdo toleradas as publicacBes e exteriorizagdes contrarias @ moral e aos
bons costumes quaisquer que sejam 0s meios de comunicacéo.

Art. 2° Caberd ao Ministério da Justiga, através do Departamento de Policia Federal
verificar, quando julgar necessério, antes da divulgagdo de livros e periddicos, a
existéncia de matéria infringente da proibicdo enunciada no artigo anterior.
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Art. 3° Verificada a existéncia de matéria ofensiva a moral e aos bons costumes, o
Ministro da Justica proibird a divulgagdo da publicacdo e determinara a busca e a
apreensdo de todos os seus exemplares.

Art. 4° As publicaces vindas do estrangeiro e destinadas a distribui¢do ou venda no
Brasil também ficardo sujeitas, quando de sua entrada no pais, a verificacdo
estabelecida na forma do artigo 2° déste Decreto-lei.

Art. 5° A distribuicdo, venda ou exposicdo de livros e periédicos que ndo hajam sido
liberados ou que tenham sido proibidos, apds a verificacdo prevista neste Decreto-
lei, sujeita os infratores, independentemente da responsabilidade criminal:

I - A multa no valor igual ao do preco de venda da publicagdo com o minimo de
NCr$ 10,00 (dez cruzeiros novos);

Il - A perda de todos os exemplares da publicagdo, que serdo incinerados a sua custa.
Paragrafo Unico. O Conselho Superior de Censura, 0 Departamento de Policia
Federal e os juizados de Menores, no ambito de suas respectivas competéncias,
assegurardo 0 respeito ao disposto neste artigo. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto-lei/1965-1988/Del1077.htm.  Acesso
em: 05 de fevereiro de 2017.

Conforme destaca Sandra Reimdo (1996), em sua pesquisa sobre o mercado editorial
brasileiro (1960-1990), o Kama Sutra de Vatsyayana publicado pela editora Coordenada de
Brasilia, no Brasil, em 1968, listava entre os 10 mais vendidos no ano de sua publicacdo
(segundo dados da Revista Veja, utilizados pela autora). Para abordar o mercado editorial nos
anos 1960, Reimédo tomou como referéncia, de acordo com as especificidades de suas fontes,
0 ano de 1968 — ano do decretamento do Ato Inscitucional n. 5, que impds a sociedade
brasileira um regime de subverniéncia aos poderes quase absolutos dos militares e ao aparato
de censura instaurado pela ditadura nos anos anteriores. Nas décadas posteriores, ja sob o
aparato de censura instituido pela ditadura civil-militar, conforme pesquisa supracitada, o
livro ndo aparece nos levantamentos sobre as listagens dos livros mais vendidos no pais®*.

Pelo menos aparentemente — pois ndo nos dispusemos a buscar e analisar possiveis
processos de censura contra publicacdes dos Kama Sutras —, ha evidéncias consistentes que
indicam que a “lei de publica¢des obscenas brasileira” (citacdo anterior), que d& organizagédo
juridica a todo o aparato de controle e censura sobre os meios de comunicacdo do governo
militar, também tenha corroborado para a ndo publicagdo (caso a censura tenha, efetivamente,
desmotivado ou cancelado publicacbes de tal cunho) ou a inexisténcia de registros, a
“clandestinidade” (caso as publicacGes tenham se efetivado, sem passar pelas “institui¢des
legais”, com seus procedimentos dispostos na legislacdo, como registros no Depdsito Legal e
outros — inviabilizando, assim, a aplica¢do do instrumento da censura).

Além disso, a existéncia de 5 registros de publicacbes de versdes do classico de

Vatsyayana se deu, hipoteticamente, em funcdo da leitura da obra, supostamente, se dar sob a

54 Para mais detalhes sobre a pesquisa, sugerimos a leitura de: REIMAO, Sandra. Mercado Editorial Brasileiro
(1960-1990). Séo Paulo: Com-Arte/FAPESP, 1996.
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justificativa de possibilitar conhecimentos sobre a antiga cultura indiana — ndo, apenas ou
exclusivamente, da matéria “sexual” da obra. Estas sdo apenas especulacdes, nas quais um
posicionamento preciso dependeria de uma pesquisa mais minuciosa sobre os efeitos de
censura e licenciosidades no julgo do carater de cada contetdo, as estratégias de publicacao e
0 contexto em quest&o.

De qualquer forma, conforme observamos nos registros dos bancos de dados, o
aumento das publicagBes dos Kama Sutras, verificado no periodo posterior (1988 a 2016),
com a publicagéo-registro de 54 obras, se deu ao passo do fim da censura no Brasil, decretado
pela assembléia nacional constituinte, em 1988; fendmeno que corrobora com as nossas
consideragdes sobre a influéncia da censura nas publicagdes no periodo de 1973 (ano da obra
mais antiga registrada nos bancos de dados) e 1988 (tltimo ano de vidéncia do Decreto-Lei n°
1.077 de 1970), com apenas 5 registros (todos de tradugdes do classico de Vatsyayana).

Poderiamos citar outros exemplares, tanto de traduc@es do classico indiano quando de
versdes “adaptadas”, ambos publicados no Brasil, inclusive publicados em periodo anterior
que indicado nos registros — que, igualmente, sofreram algum tipo de controle ou censura
semelhante a disposta no referido Decreto-Lei de 1970 —, que se somariam aos 59 livros
registrados nos sistemas de dados analisados. No entanto, mesmo assim, esta amostragem ja
nos € significativa, pois se constitui num arcabouco de informagbes importantes sobre o
mercado editorial brasileiro — seus limites e préaticas legais —, bem como representa uma
parcela significativa do comércio dos Kama Sutras no Brasil.

De tudo isto, mais do que uma descri¢cdo completa de todos os exemplares, um dado
que merece atencdo é que as publicagdes “adaptadas” (no que abrange as apropriagdes do
titulo ou ressignificagdes do texto classico de Vatsyayana) entraram no mercado brasileiro,
sobretudo com obras de autorias estrangeiras, a partir de 1997 e foram ganhando forca ao
longo dos anos 2000. Portanto, € um fenémeno recente se comparado a difusédo de tradugdes,
em diversos idiomas, do Kama Sutra de Vatsyayana, originados logo ap0ds a tradugdo de
Richard Francis Burton.

A primeira vista, entrada das obras estrangeiras, tampouco sua tradugdo, ndo se
constitui num “problema cultural”. O que nos € problematico € que a mercantilizacdo dos
Kama Sutras, operacionalizada pela inddstria cultural, se deu sob justificativas de que o

mesmo é um bem cultural e, consequentemente, é carregado de conhecimentos sobre o



64

Oriente®. No entanto, na grande maioria das obras recentes, do Kama Sutra original, restam-
Ihes apenas 0 nome; nas quais o contetdo do classico indiano é substituido por discursos que
incitam reflexdes (autoajuda), comportamentos e performances (manuais) sobre a sexualidade
e as praticas sexuais. Assim, o Kama Sutra (obra de Vatsyayna), mediante indmeras
investidas da inddstria cultural, transformou-se num bem cultural, adjetivado, apropriado e
ressignificado de varias formas pelo mercado editorial.

Uma das principais criticas proferidas por especialistas da Linguistica em relacdo as
“adaptacdes” contemporaneas do Kama Sutra de Vatsyayana — tal como as da Professora
Eliane Robert Moraes do Departamento de Letras Classicas e Vernaculas da Universidade de
S&o Paulo —, é, justamente, assimilar o antigo livro indiano a um manual de posi¢fes sexuais.

Segundo Moraes (2011), essas adaptacBes contemporéneas do Kama Sutra de
Vatsyayana descaracterizam a formacéo discursiva da antiga obra, e se aproveitam do capital
simbdlico do Kama Sutra como um subterflgio para a venda de livros com tematicas sexuais.

Em especial, por serem livros, gozam de prerrogativas fundadas num suposto uso
publico da informacdo, razéo pela qual se operaria uma relacdo de conhecimento (a distancia)
entre o autor (que “fala” a partir do conteudo da obra) e os leitores. Desta forma, o valor
simbodlico agregado aos livros residiria na sua capacidade de contribuir, objetiva ou
subjetivamente, na constituicdo das identidades culturais como, também, na melhoria das
relacbes humanas. Desta forma, os referidos livros sdo produtos de processos culturais que, de
diferentes formas e meios, proporcionariam as pessoas certos conhecimentos ou consciéncias,
sobre si ou sobre algo.

Numa critica a industria cultural — conceito genérico que adotamos para definir o
conjunto de grupos editoriais e processos de producdo, divulgacdo, venda, distribuicdo, entre
outros, que transformaram os Kama Sutras em mercadorias — mas, se referindo,
especificamente, aos processos de escrita das obras, Theodor W. Adorno, em Minima Moralia
(1993), questiona o paradoxo moral-estilo vivenciado pelos escritores na construcdo —

mercadologica — do discurso util e acessivel ao pablico de leitores.

Como escritor, poderd alguém fazer a experiéncia de que quanto mais precisa,
esmerada e adequadamente se expressar, tanto mais dificil de entender serd o
resultado literério, ao passo que quando o faz de forma laxa e irresponsavel se vé
recompensado com uma segura inteligibilidade. De nada serve evitar asceticamente
todos os elementos da linguagem especializada e todas as alusdes a esferas culturais

%5 Sobre o tema, sugerimos a leitura do Capitulo I. “A versdo (ndo adaptada) do Kama Sutra” e do Capitulo IV.
“A banalizagdo do Oriente: O Kama Sutra e Outras Técnicas Orientais (2005), nos quais abordamos,
respectivamente, a producgdo de discursos sobre o Oriente a partir da traducdo do Kama Sutra de Richard Francis
Burton (1883) e nos Kama Sutras de Alicia Gallotti (1999-2010).
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ndo estabelecidas. O rigor e a pureza da textura verbal, inclusive na extrema
simplicidade, criam antes um vazio. O desmazelo, o nadar com a corrente familiar
do discurso, € um sinal de vinculacdo e de contacto: sabe-se 0 que se quer porque se
sabe 0 que o outro quer. Enfrentar a coisa na expressdo, em vez da comunicagao, é
suspeitoso: o especifico, 0 que ndo esta acolhido no esquematismo, parece uma
desconsideracdo, um sintoma de excentricidade, quase de confusdo. A logica do
nosso tempo, que tanto se ufana da sua claridade, acolheu ingenuamente tal
perversdo na categoria da linguagem quotidiana.

A expressao vaga permite a quem a ouve ter uma ideia aproximada do que € que Ihe
agrada e do que, de qualquer modo, opina. A rigorosa exige a univocidade da
concepcao, o esforgo do conceito, qualidades de que os homens conscientemente se
desacostumam, e encoraja-0s a suspensdo dos juizos correntes perante todo o
contelido e, assim, a uma automarginalizagio a que energicamente resistem. E-lhes
inteligivel sé o que ndo precisam de compreender; s6 o verdadeiramente alienado, a
palavra cunhada pelo comércio, os afecta como familiar que é. Poucas coisas ha que
tanto contribuam para a desmoralizacdo dos intelectuais. Quem pretender evita-la
deverd, em todo o conselho de atender s6 & comunicagdo, vislumbrar uma trai¢do ao
comunicado. (ADORNO: 1993, p. 88).

Nessa perspectiva, a partir de Adorno (1993), percebemos que a ansia mercadoldgica
produz uma cultura de massa — ou seja, uma cultura orientada para um publico extenso e mais
ou menos homogéneo, com idéias que permeiam o cotidiano e sociedade e que, por efeito,
organizam a vida social a partir de valores ditados pela industria cultural —; mas que, também,
faz com que os autores — na qualidade de profissional da cultura escrita — se adaptem a légica
do mercado, tomando como referéncia o sucesso de vendas como um dos “termOmetros”
(indicadores) da qualidade das obras produzidas.

Consequentemente, tal “adaptacdo ao quotidiano” — ou Seja, a0 que, supostamente,
seria familiar e inteligivel ao pablico em geral —, produz um esvaziamento discursivo naquilo
que seria o “especifico” ao discurso autoral. No entanto, tal esvaziamento, que se justifica
como indispensavel para se estabelecer uma comunicacdo entre os autores e os leitores,
determina, sob o Onus da automarginalizagdo no mercado, que 0s escritores produzam
“verdades comunicadas”, porém, “expressivamente vagas”.

Nas fontes que analisamos, percebemos que a idéia de uma “renovagdao” ou
“moderniza¢do” do antigo Kama Sutra, a partir de valores, sentimentos e linguagens do tempo
em que temos vivido, além de estar condicionado as regras de mercado, é preenchida por uma
nova forma de comportamento individualista, doravante denominada de “tecnologia do eu”.
Percebemos que esta “tecnologia”, emergente no campo da psicologia, é presentista na
medida em que foi forjada nhum sentido duplo, tanto a partir de um esvaziamento do sentido
historico do bem cultural que foi “desapropriado” (o Kama Sutra de Vatsyayana); quanto
preenchido com um discurso neoliberal, preocupado em majorar as qualidades individuais
para se gozar a vida com prazer, livre de outras reflexdes, preocupacdes ou convengoes;

ambos direcionados de acordo com as predisposicdes dos leitores-consumidores.
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Para chegar a tais consideracdes, dentro de dezenas de Kama Sutras que,
possivelmente, nos serviriam de objeto de analise, buscamos selecionar aqueles que mais se
destacaram no mercado brasileiro. No entanto, os sistemas de dados que nos referimos,
anteriormente, ndo fornecem informacgdes sobre as tiragens das impressdes das obras
cadastradas. Foi a partir das midias impressas e eletronicas que conseguimos referéncias que
apresentassem indicios sobre o tema; além de outras tantas outras informacGes pertinentes.

A partir da postagem da Livraria da Folha, no sitio eletrnico do jornal Folha de Sao
Paulo, publicada dia 31 de dezembro 2009, encontramos ranking dos Kama Sutras mais

vendidos no Brasil:

Ranking aponta as versfes de maior sucesso do "Kama Sutra":

Celebre o prazer com o manual indiano de posi¢Bes sexuais. O "Kama Sutra"
ganhou diversas versdes no mercado editorial brasileiro. Em 2009, o hit do género
na Livraria da Folha foi a edi¢do ilustrada langada pela Zahar.

Na hora de escolher o "Kama Sutra", tamanho é documento: quanto menor, melhor.
Em segundo lugar, ficou o livro de bolso colocado no mercado pela L&PM. Na
terceira colocagdo, esta o "Pequeno Kama Sutra", da editora Madras.

Alicia Gallotti é a autora mais presente na lista dos best-sellers do manual indiano,
ocupando a 5% 78, 92 e 10% colocagdes. Mas seus titulos voltados para o pablico GLS
(Kama Sutra Gay e Kama Sutra para Lésbicas) ndo conseguiram entrar no ranking
dos mais vendidos.

Confira as edi¢Bes mais vendidas do "Kama Sutra™ em 2009:

1- Kama Sutra (llustrado), da Jorge Zahar Editor.

2- Kama Sutra, da L&PM.

3- O Pequeno Kama Sutra, da Madras.

4- Livro de Bolso do Kama Sutra, da Madras.

5- Novo Kama Sutra llustrado, da Planeta.

6- Kama Sutra para Mulheres, da Nova Era.

7- Kama Sutra para a Mulher - Sexo Sem Limites, da Planeta.

8- Kama Sutra (Edicao de Bolso), da Ediouro.

9- Kama Sutra para o Homem - Como enlouquecé-lo, da Planeta.

10- Kama Sutra do Sexo Oral, da Planeta.

LIVRARIA DA FOLHA. Disponivel em:
http://www1.folha.uol.com.br/folha/livrariadafolha/ult10082u673275.shtml. Acesso
em: 25 de jan. 2016.

A titulo de exemplo, em uma réapida pesquisa na internet (pelo buscador Google.com),
é possivel observar que todas as obras listadas possuem pre¢os modestos, que variam entre R$
11,63 a R$ 38,98 (livro novo, sem o frete postal), e facil acesso para compras em livrarias,
sebos ou lojas virtuais, inclusive algumas possuem as versdes pocket (livro de bolso) e ebook
(que, normalmente, barateiam o custo do produto). Abaixo, segue uma tabela com os precos

das obras impressas mencionadas:

PRECO / LOJA
OBRA EDITORA | AUTOR/A | {22 -

KAMA SUTRA (ILUSTRADO) Jorge Zahar Vatsyayana R$ 38,68
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Editor (amazon.com.br)

KAMA SUTRA L&PM Vatsyayana R$ 11,63
(amazon.com.br)

O PEQUENO KAMA SUTRA Madras Ann R$ 12,70
Summers (amazon.com.br)

LIVRO DE BOLSO DO KAMA SUTRA Madras Nicole R$ 29,90
Bailey (madras.com.br)

NOVO KAMA SUTRA ILUSTRADO Planeta/Temas | Alicia R$ 33,31
de Hoje Gallotti (amazon.com.br)

KAMA SUTRA PARA MULHERES Nova Era Dr. Vinad R$ 34, 90
Verma (saraiva.com.br)

KAMA SUTRA PARA A MULHER - SEXO Planeta/Temas Alicia R$ 29,90
SEM LIMITES de Hoje Gallotti (amazon.com.br)

GUIA DE BOLSO KAMA SUTRA Ediouro Anne R$ 21,10
Hooper (amazon.com.br)

KAMA SUTRA PARA O HAOMEM -COMO Planeta/ Temas Alicia R$ 27,99
ENLOUQUECE-LO de Hoje Gallotti (amazon.com.br)

KAMA SUTRA DO SEXO ORAL PIaneta/T_emas AI|C|a_ R$ 27,00
de Hoje Gallotti (amazon.com.br)

* Para compor a tabela, foram considerados os menores valores dos produtos disponiveis nas lojas
virtuais divulgadas pelo site de buscas. Disponivel em: www.google.com.br. Acesso em: 05 de janeiro
de 2017.

Inicialmente, é valido destacar que a matéria acima tem uma funcdo mercadoldgica. A
Livraria da Folha, uma das empresas pertencentes ao Grupo Folha, é um portal de vendas
que, também, produz informagcbes (como a matéria acima) sobre os produtos que
comercializa, vinculadas a outras subsidiarias do Grupo, como o jornal Folha de S&o Paulo e
o portal de internet Universo Online (UOL). Assim, a fungdo da Livraria da Folha é informar
para vender e se utiliza de diferentes meios para alcangar este objetivo. Portanto, ha uma
integracdo da logica empresarial (vender livros) & razdo social do jornalismo informativo
(informar os livros mais vendidos), sendo que este Gltimo se sustenta em virtude da conversao
do publico de leitores dos portais de internet (como a Livraria da Folha, a Folha de Sao
Paulo — impressa ou digital — e o portal UOL) em consumidores de informacgdes sobre
novidades ou atualidades. Desta forma, é possivel aferir que as comunicacdes dadas desta
forma se encontram num processo de convergéncia extenso (por fazer circular informagdes
nos veiculos de comunicacgdo pertencentes ao Grupo) como, também, profundo (fomentando o
consumo dos produtos a partir de uma publicidade informativa), seja criando interfaces entre
seus diversos produtos (a Folha de Sdo Paulo — que € um produto informativo — bem como o
portal UOL — que, também € um produto, pois reine em si, Varios servicos de internet —, seja
integrando seus diferentes recursos tecnoldgicos (internet, midia impressa, entre outros).

De qualquer forma, o conteldo da matéria acima merece atencdo, pois trés
das versbes dos Kama Sutras

informacOes relevantes sobre o mercado editorial

comercializados no Brasil. A primeira observagdo é que as duas publicacBes mais vendidas



68

sdo versdes em idioma portugués do classico de Vatsyayana (publicado, inicialmente, por
Richard Francis Burton em idioma inglés); fato que demonstra a popularidade e o interesse,
explorado e fomentado pelas editoras, pelo antigo livro indiano.

Ja as demais obras, que sdo a maioria, sdo ressignificacfes explicitas: livros de
autorias e editoriais diversos, que se apropriaram do mote discursivo “Kama Sutra” e que
inseriram falas especificas sobre a sexualidade e a atividade sexual. Embora sejam obras
“derivadas” da original — e, por inimeros aspectos, isto seja passivel de criticas —, ndo ha
nenhuma ilegalidade nessas préticas: primeiramente, pelo fato de nenhum dos envolvidos na
publicacdo na primeira verséo (inglesa) do Kama Sutra (1883) registrar os direitos autorais da
obra, uma vez que isto demandaria o vinculo de seus nomes a mesma e, consequentemente,
poder recair em penalidades num possivel processo de obscenidade, a partir da Lei de
Publicacdes Obscenas de 1857 (Inglaterra). Em segundo lugar, ao contrario da hipotese
anterior, mesmo gozando de plenos direitos autorais sobre a versdo inglesa da obra de
Vatsyayana, conforme a legislacdo editorial em vigéncia, Lei n° 9.610 de 1998, ja expirou o
prazo de setenta anos contados a partir do falecimento do autor (obedecida a ordem sucessoéria
da lei civil) sobre os direitos patrimoniais da respectiva obra.

Voltando a discussdo anterior, a segunda observacdo sobre os livros presentes na
matéria da Livraria da Folha, é que ha, pelo menos, trés tecnologias editoriais empregadas na
elaboracdo das capas que seguem certos padrfes estéticos e visuais (fotomontagem, abaixo):
1. As capas sdo diagramadas com grande destaque ao sintagma “Kama Sutra” — sendo
algumas acompanhadas de um subtitulo, que tem uma funcdo complementar esclarecedora ao
publico leitor-consumidor; 2. A presenca da autoria atribuida a obra — elemento visual que
corrobora com a promocao dos autores e das obras; 3. O mote imagético ilustrativo de casais
heterossexuais em performances erdticas e/ou sexuais — a Unica capa que destoa é o Kama
Sutra para Mulheres, da Editora Nova Era, na qual a imagem faz referéncia a um intercurso

sexual poligdmico.
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KAITIA SUTRA

mmelheres

Mercado editorial brasileiro aposta em diversas versdes do famoso e antigo manual indiano de posi¢des sexuais.
Fotomontagem. Fonte: LIVRARIA DA FOLHA. Disponivel em: http://wwwi.folha.uol.com.br/folha/
livrariadafolha/ult10082u673275.shtml. Acesso em: 25 de jan. 2016.

Numa visdo critica sobre estas producfes editoriais, poderiamos afirmar que as trés
tecnologias, presentes nas capas de maneira padronizada, ndo buscam, de imediato, formar
um mercado massificado (supostamente sem criagéo artistica); mas, doutra forma, insuflar um
espirito no publico leitor-consumidor, a partir de um “desejo pela mercadoria”, que resultaria
(é claro!) na venda da obra.

No que se refere aos livros, sua especificidade proviria do fato de que, em seu caso, a
compra visaria, principalmente, seu conteudo especifico (texto ou imagem), e ndo a coisa (0
livro material). A aquisicdo da mercadoria se justificaria, assim, no que se pode fazer a partir
da tomada para si de seu contetdo, no sentido pratico (de formacdo de comportamentos ou
opinides), ndo, simplesmente, na posse material do livro impresso.

Isto também explica, de um modo geral, numa visdo critica da teoria da comunicacao,
por que, para os leitores-consumidores, a dependéncia a marca da editora a que o veicula o
livro seria menos importante do que seu sentido (contetdo autoral). No Brasil, por exemplo,

segundo a pesquisa Retratos da Leitura no Brasil (2015)%, apenas 2% dos leitores escolheram

% A pesquisa Retratos da Leitura no Brasil é patrocinada pelo Sindicato Nacional dos Editores de Livros
(SNEL), pela Cémara Brasileira do Livro (CBL), pela Associacdo Brasileira de Editores de Livros
(ABRELIVROS) e pela Associagdo Brasileira de Celulose e Papel (BRACELPA). Segundo consta, a pesquisa
tem a finalidade de: a. “Avaliar impactos e orientar politicas publicas do livro e da leitura, tendo por objetivo
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um livro por causa da editora. Assim, é possivel compreender por que as editoras se esforcam
por ter o controle exclusivo sobre os artistas mais populares (e destacd-los nas capas para
valorizar seu produto) e para produzir obras “mais afinadas” com as necessidades e os
géneros literarios do momento (como sao as “adaptacdes” do classico Kama Sutra), induzindo
0 consumidor a associar suas preferéncias aos produtos (os “modismos”) por elas explorados.

No entanto, estas prerrogativas de que gozam os livros na atualidade, ostensivamente
exploradas pelas editoras, devem ser problematizadas, uma vez que a propria criacdo editorial
dos livros se orienta sob estratégias de venda no mercado, nas quais, a pretendida apropriacao
das “faculdades humanas™ através da compra de bens de consumo (conforme, supostamente,
os livros proporcionariam) seria, na realidade, um estagio superior de aliena¢do, na medida
em que sdo intermediados pela l6gica do mercado e, consequentemente, pela ideologia que
justifica suas praticas.

De qualquer forma, voltando as analises anteriores, as capas dos Kama Sutras visam
dar visibilidade ao contetdo das obras, mas, também, cativar o publico-alvo ao qual o produto
se destina: primeiramente, numa analise as trés tecnologias agregadas as capas do “top 10” da
Livraria da Folha, hd uma construcdo histérica sobre as (imaginarias) praticas sexuais
orientais que as editoras se apropriam e materializam nos textos e nas diagramacdes — seja
com imagens, com a utilizag@o do sintagma “Kama Sutra” ou de outras formas — fato que nos
conduziu a analises e problematizacGes sobre as representacdes sobre o Oriente. Em segundo
lugar, o destaque aos autores € uma tecnologia editorial que corrobora com a venda dos livros
na medida em que é acompanhada de inimeras mateérias jornalisticas que visam promover 0s
autores juntamente as suas obras. Em funcdo disto, tais matérias auxiliam como fontes e sdo
imprescindiveis para compreendermos as formas e interfaces de difusdo das obras; como,
também, contribuem para compreendermos o0s elementos discursivos enunciados pelos
autores. Em terceiro lugar, a presenca da heterossexualidade®’, materializadas na imagem de

casais em performances que visam excitar o determinado publico consumidor, é um elemento

melhorar os indicadores de leitura do brasileiro”; b. “Promover a reflexdo e estudos sobre os habitos de leitura do
brasileiro para identificar a¢cdes mais efetivas voltadas ao fomento a leitura e o acesso ao livro”; c. “Promover
ampla divulgacéo sobre os resultados da pesquisa para informar e mobilizar toda a sociedade sobre a importancia
da leitura e sobre a necessidade de melhorar o “retrato” da leitura no Brasil”. Disponivel em:
http://prolivro.org.br/home/images/2016/Pesquisa_Retratos_da_Leitura

_no_Brasil_- 2015.pdf. Acesso em: 01 de fevereiro de 2017.

57 A heterossexualidade é imperativa no Kama Sutra original. Porém, agora, pelo menos nas obras analisadas,
tomam outras perspectivas das relacbes de género e poder, se comparadas ao antigo livro indiano; no qual, por
exemplo, se discutia estratégias de vigilancia para controlar (confinar) o cotidiano das esposas que viviam no
harém real. Mais detalhes em: Parte V: Das esposas dos outros. In: VATSYAYANA, Mallanaga. Kama Sutra.
Segundo a versdo classica de Richard Burton e F. F. Arbuthnot. Traducéo de Waltensir Dutra. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Editor, 1988. p. 149-172.
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constituinte de uma fronteira identitaria, construida imagética e discursivamente ao longo das
obras, indispensavel para se alcancar o publico-alvo (no caso, heterossexual) almejado pelas
editoras.

E importante destacar que o ranking da Livraria da Folha evidencia apenas uma
parcela das versdes de Kama Sutras presentes no mercado editorial brasileiro; nas quais,
algumas, contemplam os publicos homo e bissexual, como é o caso das obras Kama Sutra
Gay e Kama Sutra para Lésbicas, de Alicia Gallotti. Além disso, por exemplo, Anne Hooper,
autora que aparece como uma das mais vendidas no ranking, publicou outras obras além da
mencionada na matéria, pelas editoras Marco Zero (Kama Sutra Erdtico: Prazer sem limites),
Madras (O Kama Sutra) e Vitoria Régia (Kama Sutra).

Numa observacéo aos registros dos sistemas de dados e aos catalogos das sete editoras
citadas pela matéria da Livraria da Folha, fica evidente que a Editora Planeta/ (sob o selo
Temas de Hoje) é a que mais publicou versdes diferentes de Kama Sutras, das quais, quatro
delas enunciam de maneira explicita o publico-alvo a que se destina: para homens, mulheres,
gays e lésbicas.

Isto ndo quer dizer que as demais obras da editora Planeta/Temas de Hoje néo
demonstrem seus publicos-alvos, notoriamente heterossexual (como sdo as obras Kama Sutra
do sexo oral, Novo Kama Sutra ilustrado, Kama Sutra e outras técnicas orientais, Kama
Sutra XXX, Kama Sutra — as 101 posi¢cGes mais sensuais e 0 Kama Sutra brasileiro —
publicado pela Planeta/Academia), evidencias que estdo presentes desde a capa até o
conteudo. No entanto, a referida editora é a Unica entre as citadas pela Livraria da Folha que
possuem publicos-alvo que destoam do padrdo hegemdnico heterossexual, fenémeno que
merece nossa atencao e que nos levou, juntamente a outros fatores, a tomar seus Kama Sutras
como objetos de analise, entre as inimeras obras que possibilitariam, mediante analises e
problematizacfes, compreender, mesmo que parcialmente, o fenémeno do mercado editorial
brasileiro e suas respectivas ressignificacfes discursivas-mercadologicas. Desta forma,
analisar os Kama Sutras publicados pela editora Planeta/Temas de Hoje também possibilita
compreendermos os deslizamentos de sentidos originados a partir de uma perspectiva de
género, fruto de um desejo mercadoldgico em relacédo aos publicos homo e bissexual.

Em funcéo disso, e, ndo menos importante, pelo fato da Editora Planeta/Temas de
Hoje figurar entre as que mais vendem versdes de Kama Sutras no Brasil, privilegiamos
analisar tais publicacGes, com especial atengdo aos nove Kama Sutras de Alicia Gallotti.

Inicialmente publicado na Espanha (1999), o Novo Kama Sutra llustrado, primeiro da série de
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versdes dos Kama Sutras, foi traduzido e comercializado no Brasil a partir de 2003, com a
chegada da Editora Planeta no mercado nacional. As demais versdes seguiram 0 mesmo
protocolo: todas publicadas, primeiramente, na Espanha (com a Ediciones Martinez Roca —
pertencente ao Grupo Planeta, desde 2002) e, posteriormente, publicadas no Brasil com o selo
Temas de Hoje, lancado pela Editora Planeta, em 2003.

Segundo informagfes presentes na matéria do boletim informativo (newsletter) da
Publishnews®®, postadas no dia 09 de novembro de 2003, os livros editados sob o selo Temas
de Hoje teriam como objetivo “abordar da forma mais direta possivel as dificuldades que
todos enfrentam no dia-a-dia, da vida pessoal & profissional, nas relagdes familiares e
afetivas”. Conforme o boletim, no selo criado em 2003, o Novo Kama Sutra llustrado, de
Alicia Gallotti, foi uma das obras que estrearam o selo no mercado brasileiro. Portanto, é
buscando explorar o “mercado da consciéncia” que a Editora Planeta criou o selo Temas de
Hoje.

Segundo informagdes do site do Observatério da Imprensa®, publicadas em 20 de
agosto de 2003%, o Grupo Planeta ¢ uma holding de comunicagdo que fatura R$ 900 milhdes
ao ano, lider do setor editorial na Espanha e sétimo no mundo. Em paises latino-americanos
de lingua espanhola, a Planeta tem entre 15% a 20% de participacdo no mercado de livros.
Conforme o Observatorio, a holding é formada por, pelo menos, 50 sociedades, entre elas as
Edicbes Ulisses, a Planeta-Agostini, a Planeta Internacional (que controla suas subsidiarias no
Chile, Argentina, Colémbia, Equador e Venezuela), além da editora Destino, Planeta
Revistas, Planeta Publicidade e Martinez Roca (que publicou os Kama Sutras de Alicia
Gallotti na Espanha). Além dos destacados pelo Observatério, no Brasil, os negécios do
Grupo Planeta estdo ligados as editoras Planeta (que publicou os Kama Sutras de Alicia
Gallotti no Brasil), Esséncia, Critica, Outro Planeta, TusQuets Editores, Planeta Jovem,
Planeta Infantil, Portico, Barsa Planeta e Academia (editora que publicou, em 2016, o Kama
Sutra brasileiro — sem autoria, mas com coordenacao de texto de Jodo Luiz Vieira).

Ainda conforme o Observatério da Imprensa, foi em 2003 que o grupo editorial

Planeta instalou no Brasil com a sua principal empresa, a Editora Planeta; coincidente ao

58 Site: http://www.publishnews.com.br/materias/2003/09/09/17337-editora-planeta-lanca-novo-selo-no-
mercado-brasileiro. Acesso em: 24 de janeiro de 2017.

59 O Observatorio da Imprensa é um veiculo jornalistico, presente na internet desde 1996, focado na critica da
midia. Estd ligado ao PROJOR — Instituto para o Desenvolvimento do Jornalismo e ao projeto original do
Laboratério de Estudos Avancados em Jornalismo (LABJOR), da Universidade Estadual de Campinas
(Unicamp).

8 Disponivel em: http://www.observatoriodaimprensa.com.br/artigos/asp20052003993.htm. Acesso em: 11 de
jan. 2017
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periodo de tramitacdo da matéria legislativa que desonerou de PIS/COFINS a producédo de
livros, discutida e aprovada nos anos 2003-2004. Naquele ano, a Planeta chegaria para
disputar um mercado de R$ 2,4 bilhdes (nimeros citados pelo Observatdrio com base em
informac0es prestadas pelo Sindicato Nacional dos Editores de Livros).

Inicialmente, com excecdo do Kama Sutra brasileiro (da editora Academia) e do
Kama Sutra Moderno (da Editora Planeta), a holding publicou todos os Kama Sutras em
idioma espanhol, pela Ediciones Martinez Roca, sob autoria de Alicia Gallotti; versdes que,
posteriormente, foram traduzidas e comercializadas em diversos mercados. Com excec¢édo do
Kama-sutra para Dummies, publicado na Espanha em 2013, os demais Kama Sutras de
Gallotti foram todos publicados no Brasil a partir de 2003 (com o Novo Kama Sutra

llustrado) até 2010 (com o Kama Sutra — as 101 posi¢Ges mais sensuais).

Capa do livro. Fonte: . Kama Sutra brasileiro. Coordenacéo de texto de Jodo Luiz Vieira; (foto da
capa de Bem Welsh Company/agefotostock). Sdo Paulo: Planeta, 2016.

A titulo de nota, em 2016, o Grupo Planeta, mediante a Editora Planeta do
Brasil/Academia e sob a coordenacdo de texto de Jodo Luiz Vieira, publicou o Kama Sutra
brasileiro, titulo que, equivocadamente, marcaria uma fronteira entre esta nova versdo dos
demais “Kama Sutras espanhois” de Alicia Gallotti. No entanto, em andlises previas,
podemos observar que, aparentemente, o termo “brasileiro” ¢ explorado como um mote ligado
ao conteudo imagético e discursivo presente na obra, do que, propriamente, uma “diferenca

nacionalista” que poria fim a tradicdo — espanhola — de Alicia Gallotti, construida a partir dos
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seus Kama Sutras. Em suma, o Kama Sutra brasileiro é apenas a mais nova forma de explorar
o mercado editorial no Brasil, fomentado por uma editora pertencente ao Grupo Planeta, mas
diferente da utilizada por Alicia Gallotti.

N&o temos por objetivo aprofundar nossas analises sobre as relacdes trabalhistas entre
os envolvidos nas producdes editoriais, pois, para isto, teriamos que ter acesso aos contratos
firmados pelos envolvidos, que sdo indisponiveis ao publico; informacdes que seriam Uteis,
por exemplo, para dimensionarmos 0s percentuais de lucros sobre producdo e venda das
obras, as relacOes entre as editoras do Grupo Planeta envolvidas nas publicacfes, bem como
as relagdes contratuais com a autora, além dos demais profissionais envolvidos.

De qualquer forma, o que merece atencdo, hoje, é que os Kama Sutras de Alicia
Gallotti renderam lucros significativos para a Editora Planeta, com a publicacdo de dez Kama
Sutras — nove deles foram publicados no Brasil. Segundo informacdes do jornal Folha de Sao
Paulo®, desde 1999 até 2011, a autora ja havia vendido mais de um milhdo de copias dos
Kama Sutras em 14 paises de lingua latina.

No entanto, o sucesso de vendas dos Kama Sutras de Gallotti ndo pode ser atribuido a
sua autonomia literéaria, haja vista que, conforme declaracBes da autora — abordadas, na
sequéncia —, houve interferéncias sobre o seu projeto editorial original. Além disso, a idéia de
abordar temas diversos, que vao desde a publicacdo do Kama Sutra do sexo oral a tentativa de
explorar os publicos homo e bissexual, denuncia que a suposta “autonomia criativa” da autora
foi precedida de um carater mercantil.

Além disso, percebemos que as relacdes de poder forjadas pela Editora Planeta, com
altos capitais e ao longo dos anos dentro do mercado editorial e de entretenimento,
possibilitaram a construcdo de interfaces midiaticas, para promover os livros da autora,
explorado por ela em diferentes meios de comunicagdo. Assim, houve a convergéncia de
varios meios de comunicacgdo: jornais e revistas impressas, blogs, newslleters, sites e portais;
num fendbmeno de promocdo dos livros e da autora. Por isso, para compreendermos o
fendmeno de difusdo dos Kama Sutras, nossas analises tomaram varias matérias jornalisticas,
difundidas no Brasil e em outros paises, nas quais Alicia Gallotti faz referéncia a seus livros;
e, principalmente, a importancia dos mesmos para se ter uma “vida amorosa e sexual plena de

felicidades” — tematicas que sdo uma das marcas do selo editorial Temas de Hoje no Brasil.

61 FELITTI, Chico. Veterana pretende atualizar “Kama Sutra”. Folha de S&o Paulo. Sdo Paulo, 22 de maio de
2011, llustrada, p. 3.
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CAPITULO I111. AS (INTER)FACES DE ALICIA GALLOTTI

3.1. O DISCURSO AUTOBIOGRAFICO E O MERCADO EDITORIAL

Alicia Gallotti se utilizou de diferentes meios de comunicacdo para alcangar de
maneira ostensiva o publico em geral e, consequentemente, lograr éxitos na venda dos livros.
Isto pode ser observado nas variadas formas de atuacdo da autora em diferentes dispositivos,
seja na midia impressa ou digital. Na pagina profissional da autora, sitiada no enderecgo
eletronico www.aliciagallotti.com (disponivel em inglés e espanhol, e mais sete idiomas —
com a conversdo do Google), ha, o portfélio com as obras produzidas pela autora, uma
pequena biografia e dados para contato, além de uma clipagem de 39 matérias, entre noticias
publicitarias, reportagens e entrevistas, no qual a autora participou em diversos paises, entre
0s anos 2005 a 2013.

Este material nos serviu de fonte documental em dois sentidos: primeiramente, e
objeto de discussdo deste tdpico, demonstra as interfaces da autora junto a diferentes veiculos
de comunicacdo; estratégias pelas quais a autora se utilizou na promocéo dos seus livros e da
sua imagem como sexdloga — embora, conforme observamos, ela se contradiga quanto a isto.
Em funcgdo de boa parte de essas matérias serem entrevistas concedidas pela autora, também
nos serviram de referéncia, na medida em que a mesma narra boa parte de sua histdria no
campo da sexologia, bem como no campo da industria cultural. Este “discurso
autobiografico” demonstra as varias “faces” da autora, construidas junto a midia em geral.
Além disso, em segundo lugar, e ndo menos importante, o conteddo das matérias demonstram
as caracteristicas principais do discurso psicologizante da autora, que visa cativar os leitores
das matérias, cujo objetivo é promover os produtos culturais aos quais ela se vincula.

Utilizamos o duplo sentido para “(inter)faces” pois, ao passo que consideramos os
varios veiculos de comunicacdo (“interfaces”) utilizados pela autora para divulgacdo dos
livros — dado importante para termos, mesmo que parcialmente, uma alusdo as estratégias
midiaticas para se alcangar o publico consumidor; essas mesmas expressfes midiaticas
(matérias impressas ou virtuais) sdo constituidas de representacbes sobre Alicia Gallotti
(“faces”) e posicionamentos discursivos sobre a sexualidade, as praticas sexuais e as relagdes
de género (entre outros) que, igualmente, sdo importantes para compreendermos a ética,
prescrita pela autora, voltada a formar opinides, comportamentos e praticas sexuais nos

sujeitos por ela idealizados.
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Enquanto uma clipagem, sabemos que ndo sdo as Unicas matérias jornalisticas em que
a autora participou desde a publicacdo do ElI Nuevo Kama-sutra ilustrado (Espanha, 1999) até
a atualidade — periodo este que nos interessa; mas, sim, um recorte da atuacao da autora junto
a midia, selecionada por ela para divulgacdo em seu site profissional. De um modo geral,
observamos que tais matérias, inicialmente publicadas por varios veiculos de imprensa e,
posteriormente, replicadas no site de Gallotti — e, conforme pesquisamos, também por varios
outros meios de comunicacgao —, corroboram como uma estratégia midiatica de divulgacao dos
livros e da imagem da autora; mas, certamente, ndo sdo a unica causa do sucesso de vendas
dos seus livros — enquanto produtos, os Kama Sutras de Alicia Gallotti estdo sujeitos as regras
de mercado, que variam desde a producdo e qualidade da mercadoria a logistica de
distribuicdo no varejo (relagdo entre editoras, gréficas, livrarias e consumidores).

A mesma regra se aplica ao portfolio, pois a simples divulgacdo das suas obras em seu
site profissional, ndo pode ser tomada, nem de longe, como uma causa importante que
contribui de maneira expressiva para a venda dos livros. Portanto, de um modo geral, o site
profissional® de Alicia Gallotti é, para nds, uma ferramenta utilizada pela autora como uma
espécie de “arquivo de informagdes e memorias”, organizadas de acordo com o assunto
(“biografia”, “libros publicados”, “prensa” e “contato”), do que um instrumento eficaz e que
produziu, de acordo com Folha de Sdo Paulo — citada, anteriormente —, a venda mais de um
milhdo de copias dos Kama Sutras em 14 paises de lingua latina.

Hoje, os recursos tecnoldgicos estdo integrados de tal maneira que, caso constatado
um grande numero de acessos a um dado sitio eletrénico — somado ao fato de que, neste caso,
a pagina profissional de Gallotti € um veiculo de comunica¢do que promove suas obras —;
usualmente, como é a préatica do mercado, se inclui um dispositivo de vendas explorado pelo
proprio dominio da pagina acessada. No site de Gallotti ndo h& este recurso, e todas as
referéncias diretas a compras dos livros na internet estdo dispostos em hiperlinks, citados pela
autora, com caminhos eletronicos de lojas virtuais que comercializam seus livros.

O portfélio de Alicia Gallotti, divulgado em seu site profissional, € composto de 17
obras, todas inicialmente publicadas na Espanha (por editoras do Grupo Planeta); das quais 13
delas ja receberam traducédo e sdo comercializadas no Brasil. Para compor os dados da tabela
com a maior precisdo possivel, haja vista que ndo tivemos acesso fisico/material de boa parte

dos livros enunciados, optamos por especificar, nas observagdes, as origens das informagdes:

82 http://www.aliciagallotti.com/. Acesso em: 29 de janeiro de 2017
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‘ EDICAO ANO DE_
TITULOS EDITORAS (ESPANHA)* INFORMADA** PUBLICACAO
NO BRASIL***
Ediciones Martinez Roca (1999)
El Nuevo Kama-sutra | Editorial Planeta/La erética-booket (2010) 27 edicio 2003
llustrado Editora Labutxaca (2010) ¢
Columna Edicions (2006)
Kama-sutra para el Ediciones Martinez Roca (2001) .
hombre Columna Edicions (2005) 16 edicao 2003
Kama-sutra para la Ediciones Martinez Roca (2001) .
mujer Columna Edicions (2005) 16 edicao 2003
Kam.a'su”a y ouras Ediciones Martinez Roca (2002)**** 6 edicéo 2005
técnicas orientales
Ediciones Martinez Roca (2003)
Kama-sutra gay Editorial Planeta/La erética-booket 7 edicdo 2005
(2013)*****
Kama-sutra léshico Ediciones Martinez Roca (2004) 7 edicédo 2005
Kama-SL:)trr:Idel SEX0 Ediciones Martinez Roca (2005) 2 edicdo 2006
Placer sin limites Ediciones Martinez Roca (2000) 7 edicio 2005******
Editorial Planeta/La erdtica-booket (2005) ¢ (acervo da BN)
Kama-sutra XXX Ediciones Martinez Roca (2006) N&o informada 2007
i Ediciones Martinez Roca (2009)
Kama—sutr,a. Las 101 Editorial Planeta/La erética-booket Né&o informada 2010
posturas mas sensuales e
(2012)
L. . . . ) 2011******
Juguetes erdticos Ediciones Martinez Roca (2007) N&o informada
(books.google)
Sexo v Tantra Ediciones Martinez Roca (2008) N informada 2010F*****
y Columna Edicions (2009) (acervo da BN)
. , 2012******
Nuestra§ fgntaSIas M35 | Editorial Planeta/La erdtica-booket (2010) | Néoinformada | (acervodaBN e
intimas
ISBN)
im rggcisr?girg:(e)z ara Ediciones Martinez Roca (2010) 7 edicdo N&o publicado
P P Editorial Planeta/La er6tica-booket (2011) ¢ P
disfrutar del sexo
COT](.). hablar con los Circulo de Lectores (2012) N&o informada | N&o publicado
ijos de sexo
Soy infiel, ¢y ta? Ediciones Martinez Roca (2012) N&o informada | N&o publicado
Kansi—;u;:igara Centro Livros PAPF/Grupo Planeta (2013) | N&o informada | N&o publicado

* Data de publicacdo das obras na Espanha, conforme informagoes retiradas do bando de dados do acerto
da Biblioteca Nacional da Espanha (Depdsito Legal na Espanha). Disponivel em: http://catalogo.bne.es/.
Acesso em: 28 de janeiro de 2017.

** O portfolio ndo especifica a tiragem de cada edicdo/(re)impressdo; informagdo esta que ndo foi
encontrada em outras fontes/bancos de dados.

*** Data de publicacdo das traducGes no Brasil, conforme as fichas catalograficas dos livros (em acervo
pessoal).

**** |nformacdes retiradas das versdes disponiveis no site books.google.com.br, referente as datas de
publicacdo das obras. Cruzando informacfes entre o sistema do books.google com os exemplares em
acervo na Biblioteca Nacional da Espanha, consideramos a data de publicacdo mais antiga. Acesso em: 27
de janeiro de 2016.

***xxx Edicdo/Editora ndo citada no portfélio, mas com exemplar no acervo da Biblioteca Nacional da
Espanha. Disponivel em: http://catalogo.bne.es/. Acesso em: 28 de janeiro de 2017.

**xxk*  Informagdes retiradas do cruzando de informacdes das versbes disponiveis no site
books.google.com.br, no banco de dados da  Agéncia Brasileira  do ISBN
(http://www.isbn.bn.br/website/consulta/cadastro) e dos dados dos exemplares em acervo na Biblioteca
Nacional [BN] (http://acervo.bn.br/sophia_web/index.html), consideradas as datas de publicacdo mais
antigas. Acesso em: 27 de janeiro de 2016.
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Os livros enunciados no portfélio profissional da autora foram publicados por editoras
ligadas ao Grupo Planeta, no periodo entre 1999 e 2013. Primeiramente, é importante destacar
que os livros do portfélio sdo apenas uma parcela das obras escritas pela autora. Além dessas,
segundo levantamento junto ao acervo da Biblioteca Nacional da Espanha (Depdsito Legal),
encontramos registros para mais 22 obras, com tematicas diversas, publicadas entre os anos de
1980 e 2008. Do portfélio (atual) de Alicia Gallotti, foram excluidas tanto as obras, de sua
autoria, que tiveram significativos destaques comerciais, quanto as de pouca expressividade;
publicadas tanto pelas editoras do Grupo Planeta, quanto por editoras menores.

Conforme a “sintese autobiografica” presente no site profissional, consta que Alicia
Gallotti ¢ “escritora y periodista, es una de las mas reconocidas especialistas en sexualidad en
Espana y Latinoamérica debido a sus numerosos éxitos editoriales”; sendo que, “con su
coleccion de libros sobre orientacion sexual alcanzé los primeros puestos de venta en
Portugal. Su obra ha sido publicada en quince paises y se ha traducido, entre otros, al
portugués, al ruso y al catalan”. Além disso, destaca que ela “ha colaborado en la revista
Playboy durante mas de quince afios, en diversas publicaciones femeninas y en programas de
radio y television, siempre abordando diferentes aspectos del erotismo con un enfoque
practico y psicolégico”®,

Assim, o discurso autobiogréafico, enunciado por Alicia Gallotti em seu site
profissional, foi organizado a partir de suas experiéncias no campo do mercado editorial e, de
modo especial, como uma escritora especialista — com sucessos de vendas — de temas ligados
a sexualidade. Esta autobiografia corrobora com o portfélio na medida em que é caracterizado
pela “experiéncia sexoldgica”, tema principal de todos os livros divulgados no site da autora.

No entanto, percebemos que, das 22 obras de Alicia Gallotti que encontramos registros
no acervo da Biblioteca Nacional da Espanha — e que ndo estdo no portfolio —, apenas 2 delas
estdo ligadas, diretamente, ao campo da sexualidade (o Sexo de A a Z — pela Sic Idea y
Creacion Editorial, exemplar de 2007 e da orientacdo sexual (0 Guia sexual para adolescentes
— pela Editora Juventud, exemplar de 2000); tendo, também, como tema correlato, 6 obras
ligadas aos discursos de género, voltados ao publico feminino (Nosotras que 0s quisimos
tanto — pela Editorial Robinbook, exemplar de 2000; La costilla de Adan — pela RBA,

8 Disponivel em: http://www.aliciagallotti.com/index2.html. Acesso em: 29 de janeiro de 2017. Tradugao livre:
escritora e periodista, [Alicia Gallotti] € uma das mais reconhecidas especialistas em sexualidade da Espanha e
dos paises latino-americanos, devido aos seus numerosos éxitos editoriais. Com sua cole¢do de livros sobre
orientacdo sexual alcangou os primeiros postos de vendas em Portugal. Sua obra foi publicada em quinze paises
e foi traduzido, entre outros, para o portugués, russo e cataldo.. Foi colaboradora na revista Playboy por mais de
quinze anos, em diversas publicacdes femininas e em programas de radio e televisdo, sempre abordando a
diferentes aspectos do erotismo com um enfoque prético e psicologico.
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exemplar de 2002; Alma de mujer (2006), Para ti, mujer especial (2006) e Siempre mujer —
ambas pela Malsinet Editor; e El arte de ser mujer — pela Swing Editorial, exemplar de 2008).
De toda forma, o que chama a atencdo € a publicacdo de 8 obras ligadas ao esoterismo,

publicadas, sobretudo, nos anos 1980:

ANO DO EXEMPLAR MAIS
TiTuLo EDITORA | 513 10TECA NACIONAL DA
ESPANHA)
Hipnotismo y sugestion Bruguera 1980
Nostradamus: las profecias del futuro* Martinez Roca 1981
Adivine su futuro Martinez Roca 1982
El horéscopo de los nimeros Martinez Roca 1984
El poder mégico de los cristales™ Martinez Roca 1988
Las profecias del fin del milénio Robinbook 1991
El gran libro de los cristales Martinez Roca 1998
Astrologia 2001: o seu futuro no novo milénio S.N. 2000

* Obras que receberam versdes portuguesas e foram publicadas no Brasil, de acordo com dados do acervo da
Biblioteca Nacional. Disponivel em: http://acervo.bn.br/sophia_web/index.html. Acesso em: 29 de janeiro de
2017.

Destas, Nostradamus: las profecias del futuro e EI poder magico de los cristales,
ambas publicadas pela Ediciones Martinez Roca (Grupo Planeta), sdo, dentre as 22 obras
ocultadas do portfélio da autora, as obras que mais tiveram tiragens expressivas, inclusive
com traducgéo para outros idiomas. No Brasil, conforme exemplares em acervo na Biblioteca
Nacional, o brasileiro Nostradamus: as profecias do futuro, publicado ao longo dos anos
1980-1990, ja era fruto da 92 reimpressdo (sem tiragem constante no registro), em 1999 —
Editora Record, selo Nova Era. Por sua vez, o livro O poder mégico dos cristais, que,
também, teve publicacdo no Brasil, embora possua dimensao transnacional (traducdes para
outros idiomas), aparentemente, parece ter logrado menos éxito editorial se comparado ao
livro anterior, pelo menos no mercado brasileiro: o livro possui apenas um exemplar no
acervo da Biblioteca Nacional (de 1992, pela Editora Roca), e ndo tivemos informagdes sobre
novas edicdes ou reimpressdes da versdo portuguesa; pelo menos a primeira vista, também
ndo esta disponivel para venda (livro novo) nas livrarias virtuais brasileiras — embora, ainda,

esteja disponivel no mercado espanhol, conforme consta no site de vendas www.amazon.es.

Acesso em: 29 de janeiro de 2017.
Em especial, este ultimo, que temos em acervo pessoal, segue 0 mesmo campo
tematico do Nostradamus, com assuntos relevantes da chamada “Nova Era”: conforme consta

no verso do O poder magico dos cristais, Alicia Gallotti ¢ “especialista em temas esotéricos”,
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sendo autora de outras obras ligadas ao campo, dentre as quais, citadas no resumo, constam 0s
livros Nostradamus e O hordscopo dos ndmeros.

E uma pratica comum, em todos os livros de Alicia Gallotti, a presenca de resumos ou
citacOes de outras obras de autoria da mesma (interfaces), com a finalidade de divulga-las. No
entanto, 0 que chama a atencdo € que, a autora se apresenta de maneira distinta nos livros de
cunho sexologico em relagcdo aos de cunho esotérico.

Assim, mesmo com a notoriedade gerada a partir do sucesso editorial da venda de
algumas das versdes de carater esotérico publicadas pela autora, nenhuma delas consta no seu
portfélio profissional, tampouco ha matérias (na clipagem) que indiquem o éxito editorial no
referido campo; excluséo pela qual acreditamos ser atribuida a tentativa de forjar, junto ao
mercado editorial, a imagem de “especialista do sexo”, virada que se deu, segundo indicou a
propria autora, a partir da publicacdo do El Nuevo Kama Sutra llustrado (1999).

Em entrevista concedida ao jornal Folha de S&o Paulo, em 2011 (disponivel na
clipagem do site profissional da autora), Gallotti chegou afirmar que estreou na literatura com

a publicacdo do El poder magico de los cristales:

A escriva do desejo geral ndo é formada em ciéncias bioldgicas ou sexologia.

Apbs chegar a Barcelona, exilada da ditadura argentina, na década de 1980, Gallotti
foi trabalhar na midia. Respondia o correio sentimental de uma revista. Escrevia
sobre sexo para a “Playboy” espanhola. Mas o oficio, diz “broxava demais”.

Largou o jornalismo, fundou e, em seguida, faliu uma agéncia matrimonial. “Vi que
precisava escrever.”

Meses depois, estreava na literatura, com um titulo sobre o poder méagico dos
cristais. Mas o sexo pulsava dentro de sua cabega. “Era o que eu queria ler e ndo

lia.” (FELITTI: 2011, p. 3)%.

Conforme enunciamos, anteriormente, esta afirmacdo da autora (de 2011) sobre sua
“estréia na literatura” contraria o préprio resumo indicado no seu livro (exemplar de 1992),
que a mesma era “especialista em esoterismo” e autora de obras da area. Portanto, além de
ocultar de seu portfélio as obras esotéricas, da biografia da pagina profissional e da clipagem
das matérias dispostas em seu site, Alicia Gallotti, também, junto aos veiculos de
comunicagdo, criou uma narrativa autobiografica que omite a atuacdo no campo editorial
esotérico.

Das 39 matérias dispostas na clipagem de Gallotti, esta é a Gnica em que a mesma faz

referéncia, embora negando, a sua atuacdo no mercado editorial esotérico. Portanto, assim

8 A entrevista foi concedida a Chico Felitti e publicada na Folha llustrada E3, p. 3, em 22 de maio de 2011.
Também, online: http://www1.folha.uol.com.br/fsp/ilustrad/fq2205201111.htm. Acesso em: 30 de janeiro de
2017.



81

como esta, as demais (abordadas, na sequéncia) séo destaques da sua atuagdo no mercado
editorial, exclusivamente ligado ao campo da sexualidade (e temas correlatos).

Percebemos que este material sexolégico, mas, também, autobiografico — presente nos
discursos sobre sua histdria e experiéncia de vida —, aparentemente homogéneo e verossimil,
estd condicionado tanto ao seu projeto profissional de forjar uma imagem junto aos publicos-
alvo das suas producfes editoriais, quanto as plataformas de divulgacdo (veiculo de
comunicagdo) — pelas quais as narrativas de vida transformam-se em informagOes
comunicadas, alcangcando o publico em geral. Assim, em termos gerais, observamos que, se
mudando projeto editorial, ou o veiculo de comunicacdo, transformam-se as formas de
“produgdo e enunciacao de si”.

Nesta perspectiva, duas entrevistas sdo emblematicas sobre a multiplicidade das
formas que integram o “espaco biografico” de Alicia Gallotti junto aos veiculos de
comunicagdo; ambas, presentes, na clipagem da autora: a entrevista concedida ao jornal Folha
de S&o Paulo, escrita por Chico Felitti (2011) — citada, anteriormente; e a entrevista publicada
na revista argentina La Tecla (2007).

E importante destacar que ambas estdo vinculadas & divulgacio das obras de Alicia
Gallotti: na matéria da Folha, o marketing se opera com a citacdo e comentarios positivos
sobre os livros publicados pela autora; em La Tecla, hé a sinopse dos livros, acompanhadas
das respectivas capas. Mas, 0 que é emblematico e objeto de problematizacdo nas duas
entrevistas, diz respeito a explicacdo da autora sobre a origem do projeto editorial da
produgao dos “Kama Sutras”.

Em 2007 (La Tecla), afirmou que os Kama Sutras publicados por ela sdo genuinas

adaptacdes, que derivaram do original indiano:

En dialigo con La Tecla, nos cuenta cdmo comenzd con la serie: "El kama-sutra
original, escrito en la India entre el siglo 111 y el V, es realmente la Biblia del sexo,
pero logicamente que es impossible aplicar totalmente su filosofia en nuestra
realidad atual. Por eso parti del kama-sutra, pero lo actualicé adaptandolo a
occidente®s. (LA TECLA: 2007, p. 47).

Portanto, segundo a narrativa da autora, supde-se que a sua motivacdo intelectual
estava condicionada a um projeto editorial de adaptacdo do classico indiano, segmentando-o

para a “melhor compreensido” — “atualizada” — da antiga filosofia do Kama Sutra.

% Tradugéo livre: Em dialogo com La Tecla, [Alicia Gallotti] nos conta como comegou com a série [de Kama
Sutras]: “O Kama Sutra original, escrito na India entre os séculos III e V, &, realmente, a “Biblia do sexo”, no
entanto, logicamente, é impossivel aplicar totalmente a sua filosofia em nossa realidade atual. Por isso, parti do
Kama Sutra [original], mas o atualizei, adaptando-o ao Ocidente” Matéria completa em: . Kama
Sutra para todos los gustos. La Tecla. La Plata, 2 de agosto de 2007, p. 46-49.
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J& para a Folha de Sao Paulo, em 2011, contrariamente, a mesma confirmou que a
escolha do titulo “Kama Sutra”, para suas obras, ¢ marketing declarado. Inicialmente,
conforme indicou na entrevista, a primeira versdo publicada pela autora na qual levara o nome
“Kama Sutra” no titulo, publicada em 1999, ndo tinha a inten¢do de fazer alusdo as préaticas

sexuais orientais, mas sim um catalogo de posi¢Oes sexuais:

Em 1999, terminou um catdlogo de posigdes eroticas que queria chamar “Tudo o
que voceé precisa saber sobre o sexo e tinha vergonha de perguntar”. O editor achou
0 nome longo e pouco explicativo. Sugeriu “Kama Sutra”.

Ela relutou. “Mas aceitei. E pensei no livro como uma versdo contemporanea, com
menos filosofia”.

Se invocar a obra que mais lembra o sexo é marketing declarado, o que os livros
guardam do original? “Naturalidade. Tive de adicionar senso comum para que o
livro fizesse sentido hoje”. (FELITTI: 2011, p. 3).

Portanto, neste confronto de informacdes fornecidas pela autora em temporalidades,
espacialidades, veiculos de comunicagdo e interlocutores distintos, percebemos o carater
“ficcional” que nutre os seus discursos autobiograficos. Embora sejam ficcionais, os “efeitos
de realidade” — que induzem os leitores a dar crédito e veracidade as informac6es prestadas —,
se ancoram tanto na narrativa em primeira pessoa (memorias, testemunhos e depoimentos
pessoais da autora), quanto nos elementos paratextuais do veiculo de comunicagdo ao qual a
matéria ¢ divulgada (que se apresentam sob a forma de “entrevista jornalistica”).

E importante destacar que ha uma utilidade mercadol6gica nestes discursos
autobiograficos, nessas narrativas, pois elas produzem sentidos a textualidade das matérias e
corroboram em seu sentido final: a promog¢édo da autora, dos livros e, mais timidamente, da
editora e do selo aos quais os livros se vinculam. Sem as quais, substancialmente, as matérias
perderiam seu efeito “informativo”, extrapolando seu carater comercial.

Buscando a “verdade” na narrativa autobiografica “ficcional”, parece que a entrevista
concedida & Folha de S&o Paulo estd mais proxima dos “fatos reais”: na obra El Nuevo Kama
Sutra llustrado, publicada em 2009 (referida em ambas as matérias), em nenhum momento ha
alguma menc¢do a Vatsyayana, ao Oriente ou, de modo especial, aos indianos; a ndo ser,
somente, o titulo “Kama Sutra”. Portanto, fica evidente que o EI Nuevo Kama Sutra Ilustrado,
longe de ser uma adaptacdo derivada do antigo livro indiano, apenas se apropriou do signo
“Kama Sutra”, a fim de explora-lo como um mote comercial.

O sucesso do primeiro volume, o El Nuevo Kama Sutra llustrado, foi noticiado em
vérias matérias jornalisticas, a fim de informar sua existéncia e sucesso de vendas, bem como
prescrevé-lo — justamente em fungdo de seu sucesso (ser um “best-seller”). Este dado merece

atencdo, pois corrobora com a discussdo, j& iniciada nesta Tese, sobre as interfaces de
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divulgagdo dos Kama Sutras de Alicia Gallotti. Numa delas, produzida e divulgada na pagina
“Livraria da Folha”, da Folha de S&o Paulo, foi enunciada, em tom jocoso que, em 02 de

julho de 2010, “no dia da derrota na copa, Novo Kama Sutra Ilustrado lidera vendas”:

Nesta sexta-feira (2), “Novo Kama Sutra Ilustrado” ¢ o titulo mais vendido do dia,
superando "Manual da Redacéo", que ocupava ontem a lideranca. Alicia Gallotti é a
autora da nova versdo do famoso manual indiano do sexo, cujas posi¢cdes sexuais
indicadas inspiram casais no mundo inteiro, em busca de sacudir um pouco a
monotonia do relacionamento na cama.

Disponivel em: http://www1.folha.uol.com.br/folha/livrariadafolha/760946-no-dia-
da-derrota-na-copa-novo-kama-sutra-ilustrado-lidera-vendas.shtml. Acesso em: 25
de janeiro de 2016.

Foi a partir do sucesso de vendas do ElI Nuevo Kama Sutra llustrado, que Gallotti
investiu sua producdo editorial numa série de Kama Sutras e, ao passo que essas publicacdes
também lhe concederam éxitos editoriais, gradualmente, se consolidou como uma “autora
especializada em sexualidade” no mercado, deixando de lado as obras de carater esotérico
(abordadas, anteriormente).

Segundo Leonor Arfuch, pesquisadora reconhecida por seus estudos sobre biografia e
midia contemporénea, explica que a entrevista, este género mididtico que se desenvolveu de
maneira expressiva no jornalismo, “esta, assim, indissoluvelmente ligada a consolidagdo do
capitalismo, da logica do mercado e da legitimagdo do espago publico” (ARFUCH: 2010, p.
153). Para ela, complementa que o interesse do publico em geral pela entrevista (enquanto um
género jornalistico) estd ligado a “consagracdo dos notaveis” e corroborou para a

consolidacdo da industria cultural:

Os inicios do género estiveram marcados pelo interesse em grandes personalidades
politicas, literarias, cientificas, o efeito de proximidade foi se transformando com o
tempo em efeito de celebridade, ou seja, em ritual obrigatério de consagracdo de
todo tipo de figura. A celebridade, fendmeno de massas que surge em torno do final
do século XIX, é, no dizer de Ludmer (1999, p. 187), uma das “industrias culturais
do jornalismo, a indéstria do desejo”. (ARFUCH: 2010, p. 153-154).

A referida inddstria cultural do jornalismo, que se utiliza das narrativas de
“entrevistados ilustres” como um género produtivo no campo da comunicacao — que, no caso
de Gallotti, se materializa nas entrevistas que destacam sua “trajetoria editorial” e,
consequente, “sucesso de vendas” —, mediante procedimentos de controle dos sentidos da
textualidade e de elementos paratextuais, produzem, conjuntamente, dois efeitos discursivos:
ao passo em que da notoriedade ao entrevistado, imbuido tanto do ontologico “poder de
legitimidade” na tomada da palavra — concedido pela midia em questdo, mediante o

“pressuposto da veracidade”, forjado, historicamente, ao qual se vincula a prestacdo de
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servigos de “utilidade publica” da imprensa —, bem como de um poder, delegado pelo veiculo
de comunicacgao, de se comunicar em publico com uma amplitude “das massas” (que varia de
acordo com a abrangéncia do veiculo); também, produz um efeito, decorrente do anterior, de
prescrever uma ¢€tica, de “utilidade publica”, capaz formar opinides, valores, crengas,
comportamentos e praticas culturais. Desta forma, as entrevistas, mesmo sem objetivar,
produzem identificacdes.

No caso de Alicia Gallotti, pelo menos nas duas Gltimas décadas, este discurso se
materializou, sobretudo, em materiais ligados a sexualidade e as relacbes de género. No
entanto, este discurso ndo condiciona apenas os referidos campos de atuagdo humana, mas
prescrevem formas de pensamento, comportamento e condutas sociais de acordo com certa
perspectiva de “verdade”; assim, se o efeito percolucionario do autor for exitoso, fornece
“chaves de inteligibilidade” e formas de conduta social que se integram aos habitos e
comportamentos do individuo assujeitado.

Em especial, em funcdo da atuagéo profissional de Alicia Gallotti no mercado editorial
estar ligada a produgdo de “manuais sexuais” (ou de “autoajuda”), o poder de forjar
pensamentos, comportamentos e condutas sociais € ainda mais latente, pois se nutre da
procura do préprio mercado consumidor destes géneros editoriais, ansiosos por resolver seus
“dilemas pessoais”. Por isso, este discurso, objeto de busca subjetiva do publico consumidor
em questdo, para nds, é uma categoria de pesquisa importante na medida em que demonstram,
a partir de uma série de procedimentos de andlise discursiva, quais tipos de sujeitos sdo
idealizados pela autora — qual sdo as suas “identidades”, bem como aquilo que seria
necessario para se “enquadrar” a cada uma delas — e, consequentemente, qual é a ética forjada

a partir desta formacao discursiva.

3.2. ASEXOLOGIA DE ALICIA GALLOTTI COMO UMA TECNOLOGIA DO EU

Formada em Letras e Filosofia pela Universidade de Buenos Aires (Argentina), Alicia
Gallotti obteve destaque no mercado editorial como periodista em diversos veiculos de
comunicacdo pelo mundo e escritora de livros com conselhos e sugestbes nas areas
matrimoniais, sexuais, na pedagogia sexual de criangas e jovens, entre outros. A sexologia,
neste aspecto, € um campo no qual Gallotti ndo possui uma formacdo especifica na area da
salde; sendo que, mesmo assim, podemos observar 0 uso de recursos discursivos

provenientes do campo da sexologia.
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Conforme destacou o Doutor em Ciéncias Humanas Tito Sena, em sua premiada
pesquisa intitulada Sexualidades, estatisticas e normalidades (2013), esta é uma das
peculiaridades da sexologia; que, desde sua emergéncia, se constituiu como um ‘“campo
tedrico e pratico com status de ciéncia entre estudiosos de diversas areas, sem formar uma
disciplina académica no sentido tradicional, por transitar em areas afins com a Medicina,
Psicologia, Antropologia, Sociologia, Direito e outros saberes” (SENA: 2013, p. 22)
Conforme um levantamento do Word Association for Sexology (Associacdo Mundial de
Sexologia), citado por Sena, “20% dos sexdlogos no mundo sdo médicos e os outros 80%, sao
de varias areas. Nao obstante, 80% dos psicologos associados sdo também sexologos™ Ja no
Brasil, conforme o autor, “segundo a Sociedade Brasileira de Sexualidade Humana —
SBRASH — os dados se invertem: 58% s@o médicos e 42%, psicdlogos” (SENA: 2013, p. 22).

Na pesquisa, Sena (2013) fez um minucioso estudo sobre os relatorios sexologicos de
maior expressdo no contexto, escritos pelo bidlogo e zobdlogo Alfred Kinsey (1894-1856),
pelo medico ginecologista William Masters (1915-2001), pela psicologa Virginia Johnson
(1925 - ) e pela historiadora Shere Hite (1942 - ); todos influenciados, direta ou néo
indiretamente, pela sexologia reichiana. Segundo ele, esquematicamente, pode-se afirmar que
“face a sucessao histdrica, que o discurso de Shere Hite se apoiou nos de Masters & Johnson e
Kinsey; o de Masters & Johnson, por sua vez, nos de Alfred Kinsey (SENA: 2013, p. 23);
considerando que, este ultimo, seria uma possivel “versdo liberal e anglo-saxd da utopia
proposta por Wilhelm Reich” (SENA: 2013, p. 25)°.

Em analise aos discursos de Alicia Gallotti, percebemos a promocdo deste novo
modelo de sexualidade da sexologia, que articula a ideia de uma “repressdo sexual”®’
universalista e irrestrita a todos os sujeitos; e que defende, de maneira generalista, a ideia de
que a humanidade sofreu, ao longo da histéria — e, principalmente, pelo moralismo religioso
cristdo —, uma repressao aos instintos sexuais.

Nao podemos afirmar que a sexologia de Alicia Gallotti marca, assim como, por
exemplo, as teorias Freud e Reich, uma nova fase na ciéncia sexual. Mas, a forma pela qual se

opera a circulacdo dos discursos da autora, mediante 0 consumo de “manuais sexuais”, sdo

% Tito Sena (2013) destacou o carater revolucionario, no campo da sexologia, dos relatérios Kinsey, Masters &
Johnson e Hite, que adotaram dados estatisticos como uma metodologia possivel para a construgdo de um saber
sobre a sexualidade. No livro Sexualidade, estatisticas e normalidades, Sena analisou e problematizou os
referidos relatdrios, inclusive pensando os limites metodoldgicos utilizados para a construgdo de uma verdade
cientifica. Por isso, sugerimos a leitura de: SENA, Tito. Sexualidades, estatisticas e normalidades: A persona
numerabilis nos relatérios Kinsey, Masters & Johnson e Hite. Floriandpolis: Editora Mulheres, 2013.

57 Sobre o tema, sugerimos a leitura de: WEISSHEIMER, Felipe Salvador. A sexualidade moderna e o
“imperativo falico”: algumas reflexdes sobre a emergéncia do “gozo genitalizado”. Revista Feminismos,
Salvador, v. 3, n. 2 e 3, p. 1-13, dez. 2015..
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indicios de uma nova fase da sexologia; que ndo foi fundada por ela, haja vista que ela ndo
inaugurou o mercado de consumo deste género de “autoajuda”, apenas se aproveitou deste
“nicho de mercado”, j4 existente, para lograr éxitos com a difusdo dos seus livros®.

Isto é evidente em boa parte dos enunciados de Gallotti; dentre as quais, por exemplo,
as que a mesma divulgou um dos seus livros mais recentes, o Soy infiel, ¢y t0?, publicado em
2012 pela Ediciones Martinez Roca. Nestas matérias, que nos serviram de referéncia para
problematizar os sentidos éticos decorrentes dessas novas perspectivas, publicadas em
diferentes veiculos de comunicacdo — como em Didario El Tiempo (publicado em marcgo de

2012)% e no site www.elconfidencial.com (publicado em margo de 2012)”° —, a autora proferiu

duras criticas aos relacionamentos conjugais monogamicos; justificando que a monogamia,
como um modelo amoroso e sexual desenvolvido a partir de uma convencgdo social — e,
portanto, algo que ndo € da natureza humana —, aléem de estar em crise, ndo teria funcionado
bem, pois reprimiria o impulso instintivo da atividade sexual.

Segundo ela, esta crise ndo seria em relacdo ao amor, mas ao modelo monogéamico.
Em contrapartida, defendeu a autora, que as relacdes deveriam se configurar a partir do amor
e do respeito entre 0s conjuges, e ndo regulada pela fidelidade sexual. Complementar a isto,
em Faro de Vigo™ (publicado em outubro de 2010), afirmou que a sociedade ndo estaria
preparada para os relacionamentos abertos (ndo monogamicos).

Em analise as afirmacdes da autora sobre a suposta crise nas relacdes monogamicas,
percebemos a presenca de uma perspectiva socioldgica, no qual a autora se langcou num debate
sobre as relacbes amorosas e sexuais da atualidade na intencdo de propor novas perspectivas
em relacdo ao matrimdnio e, sobretudo, a atividade sexual. Neste interim, pelo menos em
algumas entrevistas da autora, percebemos uma antinomia entre o matriménio e o sexo. Por
exemplo, escreveu a autora em Faro de Vigo’? (publicado em outubro de 2010), que uma das
mudangas necessarias na atualidade, sobre as condi¢fes das mulheres, era de poder desfrutar

das fantasias sexuais sem estar casada. Assim, percebemos uma questdo paradoxal na

% A tese de Doutorado em Histéria de Roselane Neckel, sob o titulo Publica vida intima: a sexualidade nas
revistas femininas e masculinas (1969-1979), corrobora com a evidéncia de um nicho de mercado, j& existente,
em matéria de sexualidade e relacfes de género. NECKEL, Roselane. Publica vida intima: a sexualidade nas
revistas femininas e masculinas (1969-1979). Sdo Paulo, 2004. 266 p. Tese (Doutorado em Histéria) — Pontificia
Universidade Catolica de S&o Paulo.

8 Material disponivel no website da autora: http://www.aliciagallotti.com/prensa.html, programa Adobe Flash
Player do sitio eletrénico, acessado em 29 de novembro de 2015.

0 Idem.

1 Idem.

2 |dem
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representacdo do casamento na perspectiva da autora, pois, ao passo que esta convencao
aprisionaria o prazer, também era uma fonte para a obtencéo do prazer para muitas mulheres.

Para além deste paradoxo, Gallotti almejava que as mulheres desfrutassem das suas
fantasias intimas sem a necessidade de estabelecer o matriménio — posicionamento este que
somos condescendentes. Mas, um dos aspectos que nos causou estranheza, em relagdo a
suposta crise nas relagdes monogamicas — que tem relacéo direta com as intencdes da autora
em estabelecer praticas sexuais livres de quaisquer convengdes sociais —, é a desconsideracao
da autora em relagdo aos novos arranjos monogamicos que presenciamos na atualidade. Nao
podemos negar que, por exemplo, principalmente nos Gltimos anos, e tomando como
referéncia o contexto brasileiro, estadunidense e britanico (para ndo citar outros), hd uma
pauta reivindicatéria dos movimentos sociais advogando o direito de reconhecimento juridico
(e, consequentemente, politico) das relacbes monogamicas homossexuais. Ou seja, em meio a
toda esta efervescéncia do ativismo das pautas LGBT’s ndo € possivel afirmar que ha uma
crise na monogamia. Pelo contrario, ha uma revitalizacdo da convencdo social da monogamia,
no qual se advoga o reconhecimento juridico de casais outrora as margens deste Direito.

Embora as relagfes conjugais ndo sejam o objeto principal desta pesquisa, 0 que nos
parece mais evidente, sobretudo em relacdo a monogamia, € que, se comparado com épocas
remotas, e tomando como referéncia a realidade brasileira, hoje ha uma maior licenciosidade
em relacdo a experiéncia sexual antes do casamento. E, igualmente, a monogamia no Brasil,
sobretudo a partir da lei do divorcio promulgada nos anos de 1970, se desloca da hegemonia
do campo religioso — no qual o lago matrimonial ¢é, via de regra, “indissolavel” por ser
considerado um “sacramento” — para ser operacionalizada e regulamentada, também, no
campo juridico. Desta forma, ndo € uma crise na monogamia, mas Sdo novas praticas que
estdo em voga e que, igualmente, de um modo geral, reconfiguraram as relagdes sociais e 0s
arranjos matrimoniais.

No que se refere as novas identificacbes sexuais, Gallotti se lancou em um debate, na
tentativa de problematizar e justificar seus posicionamentos, sobretudo em relacdo a

infidelidade das mulheres. Segundo ela, em El Progresso (publicado em fevereiro de 2012) 7,

em www.elconfidencial.com (publicado em margo de 2012)™* e em Diario El Tiempo
(publicado em margo de 2012)7°, as mulheres, historicamente, tornaram-se habeis na pratica

da infidelidade, pois a repressdo sexual que, supostamente, foi mais licenciosa com a

3 1dem.
7 Idem.
5 Idem.
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infidelidade masculina, fez com que as mulheres desenvolvessem uma habilidade melhor da
que as dos homens na pratica da traicdo conjugal. Ja em Art Excelente (publicado em abril de
2012)°, Gallotti reiterou que a infidelidade feminina sempre existiu, mas, na atualidade, esta
infidelidade se tornou mais evidente.

O que nos pareceu passivel de problematizacdo, em todo o debate que Gallotti
apresentou sobre a infidelidade, vem de encontro a uma nova forma de subjetividade
contemporanea, sobretudo no que diz respeito as relacfes de género e a uma forma de
existencialismo que, cada vez mais, € evidente na contemporaneidade. Em Diario El Tiempo
(publicado em margo de 2012), o entrevistador questionou Alicia Gallotti se a infidelidade
ndo é um tema de género e, a autora, afirmou que ndo, respondendo que a principal
infidelidade que cometemos é aquela em que traimos a n6s mesmos, quando ndo podemos
fazer tudo o que gostamos e, se fazemos, devemos assumir as consequéncias.

Este posicionamento da autora evidencia aquilo que, segundo Michel Foucault (1990),
¢ uma forma de tecnologia, psicolégica e moral, que incide sobre 0s sujeitos na
contemporaneidade. Segundo ele, referindo-se a “tecnologia do Eu” (que, nesta pesquisa,
preferimos chamar de tecnologia do “autogerenciamento’), permite aos individuos efetuar,
por seus proprios meios, operacdes sobre seus proprios corpos, suas proprias configuracdes
psicoldgicas, seus proprios pensamentos, sua prépria conduta, e o fazem de modo que se
transformam a si mesmos, modificando-se para alcancar certo grau de perfeicao, felicidade,
pureza ou poder (FOUCAULT: 1990, p. 48).

Neste interim, o sentido terminologico que adotamos para classificar o léxico
“autogerenciamento” refere-se a uma tecnologia, majoritariamente do campo da psicologia —
mas, ndo somente enunciado por psicologos —, que se destina a incidir sobre a configuracdo
psiquica dos sujeitos, na intencdo de que 0s mesmos, por seus proprios esforcos, reflitam
sobre suas condutas, comportamentos e performances. Entdo, neste entendimento, o
autogerenciamento explora uma regido, abstrata, psiquica, existente “dentro” dos individuos,
que pode ser alcangada, mediante o uso da linguagem. Este “governo de si” ¢ uma forma de
subjetivacdo, que toma como base de referéncia aquilo que acreditam ser a “verdade” que
conduz a “felicidade existencial”.

A personalidade (e suas multiplas linguagens), neste sentido, ¢ a expressao deste “si
mesmo”: aquilo que pode ser visivel, a expressdo “externa” os individuos. Em contraste a

existéncia do “si mesmo”, existe um “outro”, termo utilizado para classificar aqueles que

6 Idem.
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existem “fora” do “si mesmo”. Este “outro”, em termos psicoldgicos, ¢ uma representacio
interiorizada pelos individuos referentes aqueles que nao sao o “Eu” (composta pelo
“si/interior” e sua expressdo: a personalidade); e, de modo geral, é tudo aquilo que, como
objeto, existe “fora” dos individuos.

A tecnologia, supracitada, que se referia Foucault (1990), é uma das formas-verdade
produzidas pela sexualidade moderna, que teve, desde sua origem, uma busca pela decifracao
da verdade em algo que estava oculto no “fundo” dos individuos. Mas, se, anteriormente, o
dispositivo confessional — presente no “diva psicanalitico” — buscava interpelar o sujeito a
falar-confessar a verdade sobre si, agora, na tecnologia do autogerenciamento, pelo menos na
perspectiva de Gallotti, 0 movimento da verdade se da em direcdo “para dentro”: para a
propria consciéncia do sujeito. Assim, a “fonte da verdade” reside “dentro de si” e € para “si
mesmo” que importa o resultado desta busca. Por isso, ndo importaria, segundo Gallotti,
informar a verdade da fidelidade-traicdo para o outro, pois 0 movimento proposto pela autora
se faz em relacdo a prépria consciéncia do individuo.

Nesse aspecto, parece que o que estd em jogo no discurso de Gallotti, sobretudo em
relacdo ao paradoxo verdade-mentira sobre si, é a tentativa da transgressdo de todos os
intermedidrios e poderes em relacdo a sexualidade. A partir da ideia de uma “repressao
sexual”, percebemos que ha uma importancia salutar que transgredir as “regras de segredo”,
que buscavam renunciar ou regulamentar — no caso da monogamia — os “prazeres da carne”.
No entanto, agora, na tecnologia do autogerenciamento, a “carne” se torna objeto de
decifracdo a respeito do que é proibido, e qualquer tipo de renincia ou regulamentacdo, diz
respeito, exclusivamente, em majorar suas habilidades e atitudes.

N&o consideramos a emergéncia dessa forma de subjetividade como algo desconexo
das relagGes entre imperialismo, modernizacédo, cultura e sexualidade. Pelo contrario, com a
crescente psicologizacdo dos sujeitos modernos, efeitos da tomada dos individuos pelas
relacGes capitalistas — como uma forma de majorar suas for¢as produtivas — 0 sexo tornou-se
uma poténcia de éxito pessoal: uma forma de capital pessoal que define e qualifica a
identidade dos individuos.

O que, por hora, neste topico, queremos destacar, na relacdo entre a globalizacdo do
consumo e a “crise da identidade”, ¢ a emergéncia e presenca de uma ética neoliberal, que se
materializou nos discursos de autoajuda sexual de Alicia Gallotti. Segundo o fildsofo
foucaultiano e professor da Universidade St. John em Nova lorque, Trent H. Hamann (2012),

0 objetivo central da governamentalidade neoliberal é a producéo estratégica de condigdes
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sociais que possibilitem a constituicdo do homo economicus, no qual ha um esforco em
assegurar que os sujeitos sejam obrigados a assumir certos valores baseados no mercado em
todos os seus julgamentos e praticas, para reunir uma quantidade suficiente de “capital
humano” e, assim, tornarem-se “empreendedores de si”’. Neste aspecto, o homo economicus,
neoliberal, ¢ uma espécie de “a4tomo” de interesse proprio, livre e autbnomo, responsavel por
navegar pelo campo social, que se utiliza de calculos de escolha racional e custo-beneficio.
Aqueles que fracassarem em prosperar, sob tais condigdes sociais, ndo podem culpar
ninguém, nem coisa alguma, além de si mesmos.

Neste sentido, a nog@o de “estilo de vida” foi uma ferramenta interpretativa importante
na analise dos discursos sobre as sexualidades e os géneros de Alicia Gallotti, pois
consideramos que as preferéncias culturais, os “estilos” expressos a partir do consumo,
tornam-se funcionais, socialmente. Conforme destacou o Doutor em Literatura e pesquisador
da area de Comunicacdo e Cultura na Universidade Federal do Rio de Janeiro, Jodo Freire
Filho (2003), de um modo geral, o “estilo de vida” reflete a sensibilidade revelada pelo
individuo na escolha de certas mercadorias e certos padrdes de consumo, bem como na
articulacdo dos recursos culturais como modo de expressdo pessoal e distingdo social.
Segundo ele, hd “inimeras maneiras por meio das quais as industrias cultural, da beleza e da
moda, capitalizam em cima das insegurancas geradas pela atual primazia dos estilos de vida”
(FILHO: 2003, p. 75). Neste sentido, o autor também destacou a relevancia atual da midia em

forjar um estilo de vida, que da sentido a identidade e a subjetividade individual:

Por intermédio de editoriais, artigos, reportagens, entrevistas, depoimentos, testes,
publicidade e dicas de consumo, essas publicacdes fornecem descricBes textuais e
visuais daquilo que é conveniente em matéria de personalidade, economia,
relacionamento afetivo, comportamento sexual, vestuario e beleza; oferecem,
quinzenal ou mensalmente, os modelos e 0s materiais a partir dos quais os leitores
podem construir o seu senso do que significa — neste exato momento — ser uma
pessoa de sucesso, popular, cool, in, fashion, descolada, atraente, sedutora e, por
mais paradoxal que possa parecer, diferente (FILHO: 2003, p. 75).

Nesta conjuntura, a opinido de especialistas, tais como consultores de moda,
testemunho das celebridades, veiculadas em revistas femininas, masculinas, de negdcios,
moda, salde, ou programas televisivos, sdo discursos que forjam comportamentos e praticas
culturais. Neste sentido, os estilos de vida constituiriam uma forma por intermédio da qual o
pluralismo da identidade da atualidade poderia ser administrado pelos individuos, organizado
e explorado pelo comércio. Assim, estilo de vida funciona como uma ancora identitaria.

Este fendbmeno de autocontrole individual, de um estilo de vida consumista, forjado a

custa das incalculaveis investidas historicas dos agentes capitalistas, demonstra a supremacia
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do controle sobre a sociedade, no qual o Estado ndo se disporia mais em inculcar,
incessantemente, os valores capitalistas nos sujeitos, pois eles, mediante a acdo do mercado,
do consumo e na crenga de que este consumismo é o sentido da vida, j& se tornaram, em tese,
0s agentes desse modelo econdmico.

Neste aspecto, por exemplo, destacou Hamann (2012) que, se, anteriormente,
interpretava-se o assalariado como um individuo que era obrigado a vender sua forca de
trabalho como “commaodity abstrata”, no neoliberalismo se entende o salario como uma renda
recebida pelo gasto de “capital humano”, que, supostamente, sdo o resultado e refletem tanto
as qualidades genéticas inatas de um individuo, quanto as suas capacidades, gostos e
conhecimentos adquiridos. Deste modo, o “capital humano” acumulado ¢ tomado como um
resultado de investimentos anteriores e regulares dos individuos em bens como educagéo,
nutricdo e treinamento, mas também amor e afeto (HAMANN: 2012, p. 107). Dai, por
exemplo, conforme Hamann, que “podemos verificar também um aumento regular das
tecnologias de “autoajuda” e “poder pessoal”, que vao desde as antigas escolas do “pense e
enriquega” até as novas técnicas que prometem maior controle sobre a autogestao de qualquer
coisa, do tempo a raiva”. (HAMANN: 2012, p. 104).

Uma vez que 0s sujeitos neoliberais sdo constituidos como responsaveis por eles
mesmos, 0 fracasso de um individuo nos variados aspectos da vida, nos quais a atividade
sexual e as relacdes amorosas fazem parte, refletiria uma “vida desgovernada”. Dai, 0
fracasso entra em cena como um sentimento indispensavel no processo de subjetivacdo da
ética neoliberal, pois, ao passo que a responsabilidade do governo de si cabe ao individuo (e,
desta forma, sua historia € interpretada como o efeito de suas escolhas pessoais), 0 sentimento
de fracasso individual seria, nesta logica neoliberal, o efeito de escolhas inconsistentes ou
incorretas. Além disso, o sentimento de fracasso pode gerar aquilo que, em psicanélise, é
definido como “sublimagdo”: a partir de experiéncias desagradaveis ou traumaticas, o sujeito
se utilizaria de tal para se impulsionar num “processo de recuperacdo”, que se utiliza do
sentimento desagradavel para reabilitar sua vida, sair de sua crise identitaria, numa guinada
rumo ao sucesso pessoal. Na psicanalise freudiana, a sublimacdo é entendida como o
mecanismo de defesa “por exceléncia”: ou seja, o melhor de todos os mecanismos de defesa
psiquicos, que elabora e transforma a “experiéncia traumatica”.

De qualquer forma, por incrivel que pareca, ndo ¢é possivel compreender “crise de
identidade” na modernidade tardia e a “transnacionaliza¢do da vida economica e cultural”

isoladamente, pois, segundo o socidlogo Zygmunt Bauman (2005), com a intensificacdo do
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processo de globalizagdo houve um deslocamento da identidade “daquilo que se é” para
“aquilo que se consome”. Além disso, nossas identidades ndo se caracterizaram,
simplesmente, por aquilo que consumimos, mas se constituiram nas relagbes sociais no qual
tornamo-nos também produtos a serem consumidos, num processo no qual a intimidade
tornou-se cada vez mais publica, que gerou a necessidade constante de vendermos nossas
imagens ou nossas experiéncias intimas para sermos aceitos nos variados grupos. Neste
sentido, o0 éxito sexual (ostentados em desempenhos sexuais fantasticos), proposto, por
exemplo, nos Kama Sutras de Gallotti, parece constituir um elemento significativo na
construcdo da subjetividade.

Conforme destacou Jodo Freire Filho (2003), a cultura do consumo explora
duplamente esta ‘“crise de identidade” ao propagar que seus bens, seus servigos € suas
experiéncias sdo uma solucdo para os problemas de identidade, a0 mesmo passo em que
dissemina a incerteza, por meio da moda e da obsolescéncia social planejada, do que pode ser,
hoje, a “escolha correta”, “fashion”, em contraste a da semana passada ou a da
proxima (FILHO: 2003, p. 75). Vivendo nesta conjuntura de alto risco e alta ansiedade,
manuais de autoajuda sexual — que, se praticados, geram uma experiéncia de vida que ancora
a identidade —, tal como os de Alicia Gallotti, se tornaram bestsellers em matéria de marketing
pessoal.

O fenbmeno da globaliza¢do do consumo também transformou os valores que serviam
de referéncia aos sujeitos, e a transnacionalizacdo cultural, tendo os Kama Sutras como
referéncia a “cultura exotica” indiana, tornou-se um elemento significativo no processo de
subjetivacio individual. E neste sentido que abordamos a constituicio dos Kama Sutras como
bens culturais, que seguiu, inclusive, a légica do consumo cultural. Desde a publicacdo na
Inglaterra em 1883 percebemos vérias estratégias discursivas que se utilizaram do mote
“Kama Sutras” as mais variadas finalidades, tendo como foco a subjetivagdo da identidade a
partir da transculturalizagdo dos individuos.

O que merece nossa atencao, neste momento, ¢ o sentido “estético da existéncia”
presente na tecnologia do autogerenciamento, de Alicia Gallotti. Esta tecnologia, segundo
Foucault (1990), possui um carater estético na medida em que os individuos, a partir de
praticas refletidas e voluntarias, ndo somente fixam regras de conduta, mas, também,
procuram transformar e modificar, em seu ser singular, e fazer de sua vida uma “obra”, que

seja portadora de certos valores estéticos, bem como responda a certos critérios de estilo.
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Neste aspecto, 0 sujeito, hipoteticamente, se descentraliza: se pde em perspectiva,
analisa suas condutas, habilidades e limites, impondo a si certas regras de conduta, de gosto,
de estilo; busca potencializar suas habilidades; projeta sua vida como que se controlasse 0s
percalcos da historia; e cria para si uma autoconfianca capaz de impulsionar-lhe frente as
incertezas cotidianas. Mas, como néo se poderia negar, que qualquer deslize nesta empreitada
pessoal pode mostrar que sua identidade, tdo estabilizada em valores estéticos, de estilo e
morais, pode ruir como um “castelo de cartas” frente a um “vendaval de emogdes”. Nesse
interim, parece que a Unica teoria segura, de fato, € a do caos... Bebendo do existencialismo
sartreano, as assertivas tedricas de Michel Foucault, postas em evidéncia em nossas analises,
conduzem, impreterivelmente, a um niilismo existencial e uma descrenca, quase absoluta,
num “devir progressista” conduzido pelo pensamento neoliberal.

A partir de Bauman (2008), percebemos que a “desconstru¢do moderna da
imortalidade” — de uma “vida eterna”, garantida, outrora, pela crenga na Palavra Divina —,
tendeu a desconciliar no presente a relagdo temporal entre o passado e o futuro’’, e reverberou
e reconfigurou numa separacdo entre o erotismo da reproducdo sexual e do amor. Isso
ofereceu a imaginacdo e a préatica erdticas — que sdo matrizes da constru¢do de uma auto-
representagdo de si, outrora consideradas um “pecado carnal” —, assim como ao restante das
politicas de vida, uma liberdade de experimentacdo jamais gozada. SO assim, segundo ele,
“nessa versdo liberada e separada o erotismo pode navegar em liberdade sob a bandeira da
busca do prazer, animadamente e¢ se desviando de toda busca que ndo seja estética”
(BAUMAN: 2008, p. 298); pois, agora estaria livre para estabelecer e negociar suas proprias
regras. Mas, essa liberdade é um destino que o erotismo ndo pode mudar, nem ignorar.

Para Bauman (2008) este vazio criado pela “auséncia” de restricdes externas, que
resultou na recém-adquirida subdeterminacdo, é a base de uma liberdade divertidamente
vasta; mas, tambem, € a causa de uma incerteza e de uma ansiedade extremas. Assim, hd um
presente continuo, incerto e imprevisivel, no qual, segundo Bauman (2008), ndo h4 nenhuma
solucdo confiavel a ser seguida: tudo é negociado novamente e destinado a essa finalidade.

Sob esta l6gica, se acredita que o erotismo, articulado, inclusive, de forma ostensiva

na economia das relacdes conjugais — que é uma forma de marketing pessoal, bem como uma

" A partir de Frangois Hartog (2013), poderiamos denominar esta desconciliagéo entre passado e futuro como o
regime de historicidade presentista, que, por efeito, geraria uma “dilatacdo temporal do presente”, formando um
“presente continuo”. Sobre a tematica do presentismo, sugerimos a leitura de: HARTOG, Francois. Regimes de
historicidade: presentismo e experiéncias do tempo. Tradugdo de Andréa Souza de Menezes, Bruna Beffart,
Camila Rocha de Moraes, Maria Cristina de Alencar Silva e Maria Helena Martins. Belo Horizonte: Editora
Auténtica, 2013.
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arte na economia das representacdes e relagfes sociais —, tornou-se uma tecnologia capaz de
potencializar a imagem pessoal, que, supostamente, preenche o vazio, dando significado a
insignificancia existencial, mediante a geracdo de um prazer originado pela sensagéo de ser,
enquanto imagem e objeto, consumido.

Também ha uma pesquisa interessante do Doutor em Psicologia Leonardo Pinto de
Almeida que apresentou, a partir de Foucault, uma andlise sobre as ‘“configuragdes
psicologicas” dos sujeitos da modernidade, no qual podemos relacionar com o
desenvolvimento das ciéncias modernas e o detrimento dos poderes religiosos. Em O conceito
foucaultiano de literatura, Leonardo Pinto de Almeida (2008) enunciou que para Foucault a
experiéncia moderna da sexualidade apresenta-se como uma cissura “para marcar o limite em
nos e nos delinear a nds mesmos como limite”, sendo que a “sexualidade moderna traceja o
desenho do limite, pois ela ndo é dominada por uma ideia de liberacdo — nogédo que lhe soa
como falsa — mas sim, ela é atravessada de ponta a ponta pela constituicdo de uma figura
detentora de limite (limite da lei, da linguagem e da consciéncia)” (ALMEIDA: 2008, p. 271).
Assim, o0 autor enunciou que a sexualidade — que para nds é considerada tanto uma ciéncia
quanto um efeito psicolégico sobre a subjetividade dos individuos — se constituiu como uma
experiéncia limitrofe que estd intrinsecamente ligada a “morte de Deus”. Essa morte, segundo
0 autor, faz alusdo méaxima nietzschiana sobre a experiéncia moderna e o sentimento de
“abandono de Deus e a relacio com o vazio” que a vivéncia moderna, em detrimento a
experiéncia medieval, teria originado. Além disso, esta ndo deve ser compreendida “como o
fim de seu reino histdrico, nem a constatacdo enfim liberada de sua inexisténcia, mas como o
espaco a partir de entdo constante de nossa experiéncia” (FOUCAULT: 2001, p. 30).

Nao havendo um limite vindo de fora, ou seja, da “palavra divina”, o limite surge no
seio da prdpria experiéncia (pois toda acdo moral é indissociavel de diferentes formas de
atividade sobre si). Neste sentido, Almeida enunciou que este “movimento ilimitado, trazido
no ato experienciado na modernidade, nada mais € do que o ato de transgredir o limite,
alterando, deste modo, o territorio demarcado pela fronteira do Limite”. (ALMEIDA, 2008, p.
272). Essa constatagdo foucaultiana ¢ relativa a experiéncia limitrofe da “morte de Deus” e,
sobretudo, a concepcéo de transgressao como sinénimo de profanacdo. A profanacdo, muitas
vezes entendida como uma tentativa de desvalorizagdo e escarnio do “objeto sagrado” faz
com que a sensacao de transgressao torne-se vazia, visto que o “objeto sagrado” foi destruido
(morte de Deus). Neste sentido, “a transgressao ¢ uma profanagdo sem objeto” (ALMEIDA,
2008, p. 274).
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Segundo Almeida (2008), na referida modernidade, ndo se profana o limite imposto
pelo ilimitado (sagrado, Deus), mas o limite imposto pelo vazio de ndo possuir um objeto.
Assim, a transgressdo € o movimento ilimitado de atravessamento do limite, uma espécie de
deslocamento da fronteira. Para Foucault (2001) “a transgressao leva o limite até o limite do
seu ser”, e essa transgressao do limite do ser, vista sob a dtica da sexualidade, nos conduz a
analise da relacdo entre o sexo e o seu limite Gltimo: a morte. Contudo, ndo seria uma morte
enquanto tal, mas uma sensa¢do de “esmorecimento”. Sobre esta “pulsdo de morte”, a
psicanalista e doutora em Psicologia Clinica Ana Maria Rudge, em analise a teoria freudiana
enunciou que “a pulsdo de morte ndo se abriga em nenhuma dessas instancias em especial,
mas, junto com as pulsdes de vida, esta em todos os territorios do psiquismo, as pulsdes estdo
sempre mais ou menos fusionadas e ndo dao conta do conflito psiquico” (RUDGE: 2006, p.
80). E o pensamento do famoso psicanalista da linguagem Jacques Lacan (1901-1981), citado
pela autora, fundamentou sua afirmagdo, pois “toda pulsdo ¢ virtualmente pulsdo de morte”
(LACAN, 1960 apud RUDGE, 20086, p. 83).

Neste sentido, a ejaculagdo tornou-se, por exceléncia, o “esmorecimento” através do
sexo. Pascal Bruckner e Alain Finkielkraut (1981) enunciaram que a ejaculacdo é essa
aprovacdo da morte em sua propria realizacdo, sendo que o modelo de gozo masculino, que
tornou-se imperativo a qualquer modelo de gozo, seja feminino ou qualquer outro (pois € um
gozo “falico-genitalizado”), que somente goza para deixar de gozar, tem sua volipia como
uma guilhotina, pois quando o seu desejo culmina é porque ja rolou por terra. E ndo nos
iludamos, pois essa morte no sexo (via gozo “genitalizado”) ndo esta em relagdo de uma
anulacéo do ego (visto que é morte), mas na razdo da efetivacdo de uma identidade, sobretudo
uma identidade de género (pois ¢ um gozo “falocéntrico”, onde o s€men ejaculado indica que
a relacdo chegou a termo). E a sensagdo e o efeito de transgresséo dos limites liberada pelo
sexo é a procura pela morte que acha apenas 0 esgotamento: o0 esmorecimento apds o coito. E
uma profanacédo de si, do préprio corpo interpelado pelo dispositivo da sexualidade. Assim, a
“nova injungdo” para eliminar o recalque (este que € “sintoma’ da repressao da “moral sexual
civilizada”) constituiu um novo imperativo: a “faliniza¢do do gozo” a partir da concepg¢ao de
orgasmo como ejaculacéo e satisfacao genital.

A materialidade da ejaculacdo masculina, sob esta perspectiva, tornou-se um
parametro de entendimento da verdade sobre o “bom prazer”, experienciado no ato sexual. Ao

contrario, o “espasmodico” orgasmo feminino, materializado em supostos impulsos autdbnomo
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do sistema nervoso parassimpatico, que reverberaria em gemidos e outros fendmenos sexuais,

seria uma expressao ndo convincente se comparado a materialidade do “jorro masculino™.
Essas reflexdes nos possibilitaram compreender vérios conflitos em torno das

identidades sexuais na atualidade. Certamente, o “gozo falico” ¢ um dos alicerces pelos quais

se fundamentou a economia sexual e a sexualidade normativa:

O sémen, no contrato sexual, atua como meio de troca, moeda erética: é ele, e
somente ele, que da sentido a relacdo sexual e é dele que depende, ainda, mais ou
menos, a permanéncia ou a brevidade do mercado sexual: enquanto o esperma néo é
expelido, o acasalamento resta por fazer, caso contrario se perde no absurdo e no
indeterminado (BRUCKNER & FINKIELKRAUT, 1981, p. 30).

N&o obstante, a concep¢do do orgasmo enquanto ejaculacdo, que é masculino por
exceléncia, além de caracterizar o genital como um “dispositivo de reclusao” do prazer, tem
por efeito a inibigdo da sensagdo dos prazeres “ndo falicos”, além de outras concepgdes de
orgasmo.

Além disso, estas reflexdes nos fazem questionar algumas consideracdes em torno das
pautas de lutas dos feminismos em relacdo a liberdade sexual das mulheres e minorias sociais,
em tempos de sexualidade moderna. Sera que racionalizacdo psicologico-cientifica, pautada
nos pressupostos da razdo, da objetividade e da desmistificacdo do irracionalismo das “antigas
tradicdes” (no qual a sexualidade se constituiu enquanto efeito destes pressupostos),
possibilitou a superagdo dos antigos mitos e tabus, sobretudo patriarcais, em torno do sexo?
E-nos possivel conceber uma concepgdo de orgasmo “ndo falico” ou, em termos gerais, um
“orgasmo feminino”, a partir dos pressupostos cientificos acima mencionados? De certo,
novas lutas em torno dos discursos sobre sexualidade emergem na atualidade, e as
experiéncias individuais e novos modos de subjetivacdo (nos quais a critica a sexualidade se
configurou, também, num modo de subjetivacdo) da mesma forma que possibilitou os
individuos transgredirem os pressupostos religiosos, possibilitam, inclusive, a transgressao do
proprio sujeito em relacdo a sexualidade normativa que os constituiu, e que caracterizou boa
parte da histéria da sexualidade ocidental moderna. Assim posto, buscamos problematizar
essas questdes, produzidas pelo campo médico cientifico que emergiu na modernidade e que
interpelou os discursos de Alicia Gallotti, evidenciando perspectivas — explicitas ou ndo —
utilizadas pela autora na construgdo de um “modelo sauddvel” para se viver a sexualidade.

Portanto, na modernidade, ndo se profana o limite imposto pelo ilimitado (sagrado,
Deus), mas o limite imposto pelo vazio de ndo possuir um objeto. Assim, a transgressao € o

movimento ilimitado de atravessamento do limite, uma espécie de deslocamento da fronteira.
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Para Foucault (2001) a transgressédo leva o limite até o limite do seu ser; e essa transgressdo
do limite do ser, vista sob a Gtica da sexualidade, nos conduz a anélise da relacéo entre o sexo
e 0 seu limite ultimo, da vida: a morte. Contudo, ndo seria uma morte enquanto tal, mas uma
sensacdo de “esmorecimento”. Sobre esta “pulsdo de morte”, Rudge, em analise a teoria
freudiana enunciou que “a pulsdo de morte ndo se abriga em nenhuma dessas instdncias em
especial, mas, junto com as pulsdes de vida, estd em todos os territdrios do psiquismo, as
pulsdes estdo sempre mais ou menos fusionadas e ndo dao conta do conflito psiquico”.
(RUDGE: 2006, p. 80).

Neste sentido, a ejaculacdo tornou-se, por exceléncia, um ato de esmorecimento-
morte/profanacgdo através do sexo. Pascal Bruckner e Alain Finkielkraut (1981) enunciaram
que a ejaculacdo é essa aprovacao da morte em sua propria realizacdo, sendo que o modelo de
gozo masculino, que tornou-se imperativo a qualquer modelo de gozo, seja feminino ou
qualquer outro (pois ¢ um gozo “falico-genitalizado”), que somente goza para deixar de gozar,
que tem sua vollpia como uma guilhotina, pois quando o seu desejo culmina € porque ja
rolou por terra. E ndo nos iludamos, pois essa morte no sexo (via gozo “genitalizado”) nao
esta em relacdo de uma anulagdo do “Eu” (visto que ¢ morte), mas na razdo da efetivagdo de
uma identidade, sobretudo uma identidade de género (pois ¢ um gozo “falocéntrico”, onde o
sémen ejaculado indica que a relacdo chegou a termo). E a sensacdo e o efeito de transgressao
dos limites liberada pelo sexo € a procura pela morte que acha apenas o esgotamento: o
esmorecimento ap6s o coito. E uma profanacgdo de si, do proprio corpo interpelado pelo
dispositivo da sexualidade. Assim, a “nova injun¢do” para eliminar o recalque (este que é
“sintoma” da repressdo da “moral sexual civilizada”) constituiu um novo imperativo: a
“faliniza¢do do gozo” a partir da concepgdo de orgasmo como ejaculacdo e satisfacdo genital.

A partir dessas reflexdes subjetivistas sobre a sexualidade moderna, encontramos 0s
limites epistemologicos do ‘“‘autogerenciamento”: a auséncia de um debate ético (e
transversal)’® sobre o imperativo falico. O sujeito da sexualidade, instituido no discurso de
Alicia Gallotti, parece estar livre de uma prisdo que nunca esteve preso, afinal de contas, foi
um agente no proprio processo de subjetivacdo: acreditou na “verdade” que o interpelou. E,
forjado nesta ilusdo, criaram-se novas formas de poder e limites artificiais. Em reflexdo

semelhante, Hilan Bensusan (2004) afirma que,

8 Sobre o tema, sugerimos a leitura do Capitulo V. “Dividir para vender: o ‘mercado da consciéncia’ (autoajuda)
e as (des)igualdades de género dos Kama Sutras de Alicia Gallotti”.
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Pensar em desejos agenciados por uma sociedade que institucionaliza a
masculinidade é pensar na distribuicdo de poder e de privilégios. A denincia do
agenciamento € a especificacdo de como funciona a supremacia masculina; a
supremacia da erotizacdo da violéncia, da conjuncdo de prazer e morte, da
tanatizacdo do desejo. Essas estruturas que intitucionalizam a supremacia sdo o
marco de referéncia no qual pensamos sobre nossos problemas, escolhemos
alternativas e somos movidos por nossos desejos (BENSUSAN: 2004, p. 137).

Retomando o que ja enunciamos, ¢ de uma hipotética “mulher infiel”, ou de uma
“infidelidade feminina” que Alicia Gallotti se refere: uma “feminilidade” forjada a partir do
contraste de uma “masculinidade”, que possui um poder imperativo falico. No entanto, ndo
estamos afirmando que a tecnologia do autogerenciamento, em Gallotti, refere-se apenas as
mulheres.

E importante destacar que a autora nio escreveu, pelo menos nos livros e reportagens
que analisamos, sobre criangas — que possuem interdi¢des legais ao consumo dessa literatura,
tampouco sobre idosos. Os “leitores virtuais”, propensos a leitura dos livros de Gallotti sdao
homens, mulheres, adultos, capazes de ter acesso, comprar e ler os livros e reportagens. Mas,
como efeito discursivo, para estes leitores, a autora buscou, de diferentes maneiras, a
constituicdo de uma nova forma de vivenciar a sexualidade.

A sexualidade, em Gallotti, é interpretada por nés como uma técnica desenvolvida e
elaborada de um conhecimento-verdade sobre os individuos, que, na intencdo da autora, para
o beneficio dos leitores, podem e devem (auto)conhecer. Neste caso, a descri¢do da “verdade”
também é uma prescricdo de um dever-ser. Assim, a descricdo da autora de que a principal
infidelidade ¢ “aquela em que traimos a nés mesmos” também evidéncia um individualismo
exacerbado, que busca transgredir a fidelidade monogamica conjugal, que, supostamente,
sustentava as células familiares.

Conforme destacou Foucault (1988), desde a instituicdo do Estado moderno, a
fragmentacdo da sociedade em individuos foi como estratégia de disciplinarizacdo e
docilizagcdo dos corpos. Esse individualismo € essencial nas técnicas de poder presentes nas
tecnologias de autogerenciamento. Em Gltimo caso, na busca por solucionar a “crise de
identidade”, ¢ a felicidade do individuo, sua “consciéncia”, que esta em jogo, aparentemente
fora de qualquer relacdo social. Neste sentido, conforme destacou Leonor Arfuch, o “Eu”,

como uma tecnologia gerenciavel, entra para a historia sobrepondo-se ao “Nos”.

No horizonte da cultura — em sua concep¢do antropoldgico-semiética —, essas
concepgdes de subjetivacdo e autorreferéncia, essas “tecnologias do eu” e do “si
mesmo” como diria Foucault (...), impregnavam tanto os habitos costumes e
consumos quanto a producdo midiatica, artistica e literaria. Consequentemente, com
a consolidacdo da democracia brotava o democratismo das narrativas, essa
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pluralidade de vozes, identidades, sujeitos e subjetividades que pareciam confirmar
as inquietudes de algumas teorias: a dissolucdo do coletivo, da ideia mesma de
comunidade, na miriade narcisista do individual. (ARFUCH: 2010, 19).

Neste aspecto, é a partir da consolidacao da racionalidade neoliberal que observamos a
efetivacdo de um dispositivo psicolégico em que o individualismo se sobrepBe as expressdes
de solidariedade e coletividade. Com o crescente espirito de competigdo, forjado a partir do
ideario de um mercado livre, os individuos se viram sujeitos de um sentimento crescente de
inseguranca social, que resultou numa nocdo de que as relagbes sociais, de forma
proeminente, deveriam seguir certas regras de conveniéncia, conforme o0s interesses
particulares.

Sob a logica da fragmentacdo da coletividade em individuos livres e independentes
entre si, vemos certa faléncia ou deterioracdo do carater’®. Nas reportagens que analisamos,
no qual Alicia Gallotti escreveu sobre tematica da infidelidade (independente do género, mas
voltadas ao publico heterossexual), esteve ausente um debate ético sobre a dor que poderia ser
gerada no/a parceiro/a em funcéo de se ter a confianca conjugal rompida, a partir da traicdo
dos lacos de fidelidade. Pensamos que, hipoteticamente, se haviam “votos de fidelidade”,
entre 0s conjuges em questdo, a infidelidade, neste caso, é antiética, problema ndo abordado
pela autora. Além disso, ndo esteve presente uma dimensdo politica importante, que relaciona,
por exemplo, a infidelidade feminina com a “defesa da honra masculina” e que resulta em
muitos casos de feminicidio, um problema social amplamente debatido na atualidade, pelo
menos no Brasil. Para constar, sabemos que Gallotti ndo coopta com o feminicidio, apenas
citamos este exemplo para demonstrar que estas dimensdes politicas ndo permeiam o0s
discursos da autora.

Neste interim, é importante destacar que, de forma alguma, estamos defendendo a
indissolubilidade dos relacionamentos. Tampouco estamos enaltecendo a monogamia como
um modelo ideal de relacionamento amoroso e sexual, pois acreditamos que ela pressupde um
monopolio da atividade sexual e, consequentemente, uma forma de dominacdo. Mas, se, entre
os conjuges, que compartilham da monogamia, a fidelidade é algo importante, a trai¢do é, no
minimo, uma atividade antiética, passivel de questionamentos. Em outras palavras, se é

conveniente entre os conjuges o “amor livre” de um monopdlio da atividade sexual, o sexo

S Numa perspectiva semelhante, o socidlogo e historiador Richard Sennett, elaborou pesquisas significativas
sobre as consequéncias do trabalho no novo capitalismo sobre as pessoas, evidenciando uma corrosdo do caréater,
ocasionada pelos comportamentos, sociabilidades, valores éticos e pessoais inculcados pelo neoliberalismo. Mais
informacdes em: SENNETT, Richard. A corrosdo do carater. Tradu¢cdo Marcos Santarrita. 14° edicdo. Rio de
Janeiro: Record, 2009.
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com outros parceiros/as ndo pressupde uma infidelidade, pois foi convencionado e esclarecido
entre 0s cOnjuges.

O que pareceu evidente com toda a discussdo de Gallotti sobre a infidelidade, ndo era
a tematica da ética, mas a preocupacdo em se obter prazer sexual, livre das dominagdes e
monopolios, que pressupde as relagdes monogamicas; como se fosse possivel e isoladamente
estar livre das relagdes de poder.

Diferentemente, a partir da no¢éo de microfisica do poder de Michel Foucault (1984),
defendemos que a ética, acima das intencGes individuais, possibilita a regulacdo das relagdes
de poder; ndo estando, pois, socialmente, nenhum sujeito isento de participar ou exercer
relacbes de poder.

De forma alguma, ndo podemos afirmar que, nos discursos de Alicia Gallotti, houve
uma simplista objetivacdo dos/as parceiros/as sexuais, no qual apenas importaria 0 seu corpo
para o deleite sexual. O gozo, segundo a autora, deveria ser desfrutado por ambos. Mas, nesta
tecnologia, a “visdo o outro”, sua subjetividade, € objetivada, pois ¢ um elemento constituinte
da identidade.

Por exemplo, em Yo Dona (publicado em julho de 2013)%, a autora langou 10
conselhos, na intengdo de que os seus leitores pudessem passar do “nivel principiante para
avancado” em matéria de atividade sexual, no qual observamos a prerrogativa de considerar
o/a parceiro/a como um sujeito-chave para o desenvolvimento das potencialidades sexuais,
descritas pela autora: 1. “Be water, my friend” — seja liquido, ndo crie barreiras ou restri¢oes;
2. “Procesar la informacion” — conhega seus parceiros sexuais (alguns sdo mais rudes, outros
mais delicados); 3. “La mecanica no lo es todo” — ndo seja mecanico, a atividade sexual
envolve o corpo, a mente e os sentimentos; 4. “Cultivar la empatia” — seja agradavel e erético
para ter uma atividade sexual prazerosa; 5. “No ser un replicante” — ndo seja repetitivo, ndo é
possivel gozar empregando recursos automaticos; 6. “Provocar buenas sensaciones” —
emocgOes negativas anulam a libido. Portanto, saiba saciar os desejos do seu parceiro; 7.
“Orgasmo unico” — considere a sexualidade feminina, e toda a literatura cientifica esta
correta: o orgasmo elas passa pelo clitoris; 8. “Actitud exploradora” — Seja criativo e explore
todo o corpo; 9. “Todo em su medida” — Tudo tem uma medida, um tempo. Se ficar
demasiado tempo, por exemplo, nas preliminares, podem gerar um efeito oposto: perde o
objetivo, que é o de preparar o coito; 10. “Cadena de afectos” — Quase tudo se aprende em

casa: a atividade sexual € um comportamento que reflete uma questéo social.

80 Material disponivel no website da autora: http://www.aliciagallotti.com/prensa.html, programa Adobe Flash
Player do sitio eletronico, acessado em 29 de novembro de 2015.
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Nesta tecnologia do autogerenciamento ha uma contradi¢do fundamental, pois, embora
sejam sobre o individual que se interpelam as estratégias de subjetivacdo — na intencdo de
produzir condutas, comportamentos e poderes —, o “outro” (interlocutor da atividade) serviria
de espelho da “minha” subjetividade: ndo ¢ apenas o prazer de um dos sujeitos do coito que
importaria, mas, de ambos; e, para isto, 0 modo de “si” de praticar reflete no gozo do “outro”.

Portanto, embora, nesta tecnologia, seja ao “si” que se propde uma autonomia
fundadora da identidade, este ndo viveria, nem mesmo em hipétese, isolada, pois, a felicidade,
proposta como objetivo da vida, impreterivelmente (pelo menos, no caso do coito), passaria
pela necessidade de um “outro”. Neste caso, parece que a maxima freudiana faz todo o
sentido: somos desamparados por natureza. Sem 0s outros, SOmos ninguem.

Segundo Woodward “é por meio dos significados produzidos pelas representactes que
damos sentido a nossa experiéncia e aquilo que somos”. (WOODWARD: 2000, p. 17). O
éxito da identidade pessoal, neste caso, dependeria de uma representacdo que vem de “fora”.
Em consonancia a estas reflexbes, a partir da linguista Bethania Mariani (2006),
compreendemos que a busca do sujeito em construir sua identidade é uma tentativa de fundar
a sua subjetividade um sentido univoco, ou seja, constituir para si uma representacdo da
propria personalidade. Esta construcdo da identidade individual é (desde sempre) relacional,
visto que os significados que atribuimos as nossas experiéncias sdo compartilhados e
instituidos socialmente (ndo isoladamente). Além disso, estdo em constante transformacao.
Isto se d&, grosso modo, a partir do compartilhamento dos signos linguisticos (da fala, da
escrita) ao qual utilizamos para vivenciar nossas experiéncias sociais € nos constituem
enquanto sujeitos.

E neste sentido que, anteriormente, afirmamos que o movimento da verdade, nesta
tecnologia do autogerenciamento, se da em dire¢do “para dentro”, ou seja, para a propria
consciéncia do sujeito. Assim, a “fonte da verdade” reside “dentro de si”, tanto em “mim”
quanto do “outro” (“outro” que também ¢ um “mim’’), mas ¢ para “si” que importa o resultado
desta busca: o cliché sexual “foi bom para voc€”, neste processo, € tdo importante quanto se
imaginava. Assim, a resposta do “outro”, sua subjetividade, tem o poder de desconstruir a
identidade: neste sentido, “a verdade, o poder e a conduta individual ndao encontram no
homem seu fundamento, mas nas relacdes de poder, nas formas plurais de saber e nas relagdes
do “eu” com ele proprio” (CAPONI: 1992, p. 18).

Neste interim, os manuais de autoajuda sexual, tal como os escritos por Alicia Gallotti,

buscam convencer, a partir de uma retérica discursiva, sobre a natureza do ato sexual; e criam
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representagdes sobre o sexo, no qual articulam performances sexuais que se constituem na
relacdo entre os pares (ou os multiplos) atores do coito. Neste aspecto, 0 objetivo do sexo,
segundo a autora, € encontrar o climax: o prazer madximo do sexo.

O prazer sexual, para Alicia Gallotti, é constituinte da identidade individual, pois,
conforme destacou em Las Ultimas Noticias (publicado em setembro de 2005)%, a
sexualidade forma parte do ser humano como algo natural. Além disso, no mesmo artigo,
também afirmou que o sexo ndo precisa ser interpretado, mas gozado. A partir dessas
afirmacdes, percebemos, novamente, o posicionamento ideologico da autora, que se
fundamentou numa ideia de “repressdo sexual”. Semelhante a perspectiva reichiana®,
segundo Gallotti, hd& uma natureza inata nos seres humanos, que é propensa ao sexo. O
intercurso sexual, sob esta ldgica, € instintivo e, sobretudo, fisioldgico: assim como respirar
ou comer, a atividade sexual seria essencial para a manutencdo da vida. Neste aspecto, a
instituicdo de manuais sexuais, ideologicamente, serviria como uma agao de desconstruir as
inibicdes, as repressoes, e as interdicdes que teriam sofridos os seres humanos, ao longo da
historia.

Nossa perspectiva em relacdo ao sexo € outra. Embora, sejamos condescendentes da
opinido de que a atividade sexual deve ser prazerosa — na medida em que cada um julgar seus
limites —, ndo concordamos que ha algo de natural no sexo. Antes de qualquer coisa,
acreditamos que o sexo é uma relacdo de poder, mas que, eticamente, deve respeitar os limites
individuais de cada um, e aquilo que, de comum acordo, os envolvidos compartilham entre si.
Além disso, embora muito se tenha criticado sobre a suposta repressao histérica que sofreu a
atividade sexual, ndo podemos negar uma dimensdo social importante, de protecdo a
integridade humana, que algumas restricdes ao sexo proporcionaram contra 0s abusos sexuais.
Isto se justifica, por exemplo, na protecdo dos grupos considerados incapazes, em funcdo da
tenra idade, da capacidade cognitiva ou fisica, entre outros.

O que queremos destacar é o fato de que a atividade sexual é constituida a partir das
relacbes de poder, que se configuram de diferentes formas e meios, € ndo é algo inato aos
seres humanos. Se ha algo de “natural” ou “inato” no sexo, seria sua dimensdo fisioldgica:
perspectiva de entendimento que reduz a atividade sexual ao aspecto genital; hipdtese esta

que, também, é passivel de questionamentos. Dai a conclusdo gque a sexologia € uma ciéncia

8 Idem.

82 Sobre o tema, sugerimos a leitura de: WEISSHEIMER, Felipe Salvador. A sexualidade moderna e o
“imperativo falico”: algumas reflexdes sobre a emergéncia do “gozo genitalizado”. Revista Feminismos,
Salvador, v. 3, n. 2 e 3, p. 1-13, dez. 2015.
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que tomou o sexo a partir de uma “genitalidade obcecada”, pois reduz 0s seres humanos a
meras “maquinas de fornicagao”.

Esta “genitalidade obcecada”, embora esteja centrada no climax fisiologico,
dependeria da predisposicao psiquica dos sujeitos em gozar com todo o seu prazer. Segundo
Gallotti, conforme reiterou em diversas reportagens, o “verdadeiro 6rgao sexual € o cérebro”.
Por isso, evidenciamos que 0s manuais de autoajuda de Gallotti sdo a materialidade de uma
tecnologia psicoldgica que emergiu no seio das ciéncias sexuais, e que marca uma nova fase
da histéria da sexualidade, diretamente relacionada ao neoliberalismo. Neste interim,
conforme ja abordamos neste topico, por exemplo, a fantasia erética foi uma das estratégias
discursivas da autora utilizada para estimular e excitar os leitores aos prazeres do sexo.
Portanto, o importante seria gozar, materializar o orgasmo; mas a qualidade do prazer
dependeria da predisposicéo psicologica, subjetiva, dos sujeitos.

Outro posicionamento da autora reintera as consideracGes que fizemos em relagdo a
hipotese repressiva e ao discurso sexoldgico da autora, presente em Revista Playboy
(publicado em agosto de 2005)%, no qual Gallotti afirmou que “o prazer pelo prazer” é mal
visto na nossa sociedade. Para nds, esta afirmacdo evidencia um hedonismo que, assim como
em outras facetas que ja analisamos, demonstra a auséncia de um debate ético em relacdo a
sexualidade contemporanea. Este “prazer pelo prazer”, descrito e prescrito pela autora, que ¢é
uma estratégia discursiva de transgressao de todos os limites impostos a atividade sexual,
apenas toma o sexo numa dimensdo limitada, partindo do pressuposto de que ha uma
pedagogia repressora, que transformou todos os individuos (portanto, a “sociedade”) em
agentes repressores.

Primeiramente, consideramos que quaisquer generalizacdes devem ser relativizadas,
pois ndo ha nenhuma mentalidade que, socialmente, unifica todos os individuos. Pelo
contrario, se, em hipotese, houvesse uma “mentalidade hegemonica”, esta pressupde, em si,
uma hierarquizagdo de sentidos.

Conforme destacou Norbert Elias em A sociedade dos individuos, todos sabem o que
se pretende dizer quando se usa a palavra “sociedade”, ou, pelo menos, todos pensam saber. A
sociedade, conforme esclareceu o autor, somos todos nos: ou seja, &€ uma porcao de pessoas
juntas. Mas, advertiu o autor, essa por¢do de pessoas, juntas, no sentido da palavra
“sociedade”, ¢ homogeneizante, pois descaracteriza as intengdes e as particularidades dos

individuos, e cria um sentido Unico para a infinidade de caracteristicas que poderiamos

83 Idem.
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constatar se considerassemos, por um instante, os fragmentos que compdem este “todo”,
“homogénio”, que é a sociedade. Além disso, “uma por¢ido de pessoas juntas na India e na
China formam um tipo de sociedade diferente da encontrada na América ou na Gra-Bretanha;
a sociedade composta por muitas pessoas individuais na Europa do século XVII era diferente
da encontrada nos séculos XVI ou XX” (ELIAS: 1994, p. 13).

O que é relevante destacarmos nas reflexdes de Elias (1994) € que ha uma antinomia
entre os individuos e a sociedade, no qual o todo (sociedade) ndo pode ser considerado a soma
das partes (individuos). Além disso, como uma estratégia discursiva, varios agentes se
utilizaram (e se utilizam) da ideia de um sentido unico, uma “mentalidade”, que,
supostamente, constituiria uma sociedade, para instituir praticas, opinides e chaves de leitura
sobre as relagcdes sociais. Conforme destacou o autor, a partir do estudo dos processos
civilizatorios, € que “a modelagem geral, e portanto a formagao individual de cada pessoa,
depende da evolugao historica do padrdo social, da estrutura das relagdes humanas” (ELIAS:
1994, p. 28) Este padréo social, operacionalizado a partir dos discursos sobre a sociedade, tem
a eficacia de instituir comportamentos aos individuos, pois, em boa parte dos casos, hd uma
tendéncia social dos individuos em buscar se ajustar, se homogeneizar, conforme os ditames
daquilo que, cada um, entende por “conduta social”.

Em suma, o que queremos destacar, sobretudo no que se refere ao discurso de Alicia
Gallotti, sobre o “prazer pelo prazer ser mal visto na nossa sociedade”, ¢ que ha um sentido
homogéneo no uso da representacao discursiva negativa sobre a sociedade, que, articulada no
discurso da autora, buscou instituir uma nova perspectiva para a ideia do “prazer pelo prazer”;
que tende, como uma estratégia discursiva, ajustar os individuos a préaticas sexuais que
enfatizem o “prazer pelo prazer”. Assim, no sentido representativo da sociedade utilizada por
Gallotti, percebemos que foram representados como outsiders (ou seja, ndo estabelecidos)
todos os individuos que, independente da origem, género, etnia, idade ou classe econémica,
na atividade sexual, de longa data, se dedicam, exclusivamente, aos “prazeres da carne”. Em
outras palavras, 0 que queremos destacar € que a “sociedade” é apenas uma representacao
homogénea: sdo os individuos, com suas particularidades, que olham, analisam, criticam,
concordam ou discordam entre si sobre as préaticas sexuais; ndo havendo, socialmente, uma
elaboragdo Unica sobre o prazer.

Além disso, a ideia de um “prazer pelo prazer”, que se fundamenta numa suposta
existéncia natural humana, puro de quaisquer relacdes de poder, € um objetivo ultimo que, em

si, ndo pode ser experienciado, pois acreditamos que somos e nos constituimos a partir de
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hierarquizacbes, valores e representacbes, que sdao moveis e estdo em constante
transformacdo. Conforme ja mencionamos, acreditamos que a ética tem o poder de ponderar
as relacdes de sociais, e ideia de um “prazer pelo prazer” sexual, sem quaisquer reflexoes
éticas, por vezes, nos parece invasiva: um objetivo que apenas busca a saciedade do desejo, e
que pode desconsiderar a existéncia de um “outro” na atividade sexual. Num posicionamento
ensaistico, consideramos que um posicionamento ético em relacdo ao sexo deveria levar em
conta a produ¢do de um “prazer pela empatia”: uma equacdo que, ao menos, leva em
consideracdo o prazer como algo consensual e que se produz (ou se deveria produzir) em
comum acordo com as partes envolvidas. Deste modo, consideramos que a ideia de que
existiria uma natureza nos individuos e que na esséncia dos mesmos — ou seja, longe das
relacbes de poder — residiria o “verdadeiro prazer” ¢ um equivoco filosofico, que pode
produzir condutas, por vezes, individualistas e violentas.

Uma vez que, como ja mencionamos, para Gallotti, o objetivo da atividade sexual é
obter 0 maximo de prazer possivel, percebemos uma forma de hedonismo no qual a satisfacdo
existencial se relaciona tanto com a promoc¢édo de si como objeto de desejo, quanto com o
consumo do/a parceiro/a — seu corpo, suas emocgOes, suas performances, seus anseios e
desejos. Neste sentido, uma entrevista, que nos foi emblemaética e que nos serviu de referéncia
para nossas consideracdes, foi enunciada pela autora em Sexologies (publicado em marco de
2011)%, no qual ela relacionou os prazeres sexuais aos da degustacio de alimentos; as
aptiddes sexuais aos comportamentos e requintes de um apreciador da “boa comida”. Apds
ser questionada se, uma vez na mesa, a forma como se comportam o homem ou a mulher,
podem dizer coisas sobre sua natureza como um amante, Gallotti afirmou que, seguramente,
todas as nossas acdes falam de como nds somos. Assim, segundo ela, uma pessoa que aprecia
0 gosto, o aroma do vinho, que gosta de uma mesa bem posta, um “verdadeiro gourmet”, teria
grandes chances de ser um amante imaginativo e sensivel, que se aproveitaria de cada minuto
e cada situacdo para buscar e dar prazer. Além disso, destacou que poderia se fazer uma
analogia entre um primeiro beijo apaixonado e a uma primeira degustacdo de um prato
exotico e desconhecido, pois ambos despertam nossa libido.

A partir destas consideragdes, percebemos que ha uma psicologia do prazer presente
nos discursos de Gallotti, que relaciona, no exemplo descrito acima, 0s prazeres sexuais aos
deleites gastronémicos, e que nos remete, mais uma vez, a problematica do consumo. Uma

vez que o “verdadeiro gourmet”, descrito por Gallotti, ¢ um sujeito apto a ser um “bom

84 1dem.
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amante”, a autora tomou por parametro uma forma de etiqueta, notadamente ligada a um dado
comportamento de consumo “elitizado”, para se avaliar as aptidoes sexuais de um
determinado sujeito.

Além disso, percebemos que ha a instituicdo daquilo que poderiamos chamar de
“paranoia dos gestos”, pois, conforme ela destacou, todos 0s gestos sdo indicios da
personalidade da pessoa, passiveis de decifracdo e fontes de informacdo daquilo que,
supostamente, estaria oculto sobre os individuos. Neste sentido, a descricdo do “bom amante”
acaba por prescrever uma etiqueta de comportamentos a mesa, no qual o “verdadeiro
gourmet”, de gostos requintados e conhecedor-consumidor da “boa cozinha”, tornou-se
parametro, para Gallotti, tanto para aqueles/as que, supostamente, buscariam um intercurso
sexual com um desses sujeitos/as, quanto para quem quer se tornar um deles.

Ao efetuarmos alguns comparativos, percebemos que, tanto nos discursos de Gallotti,
como no Kama Sutra de Vatsyayana, estdo presentes estruturas de atitudes, sentimentos e
referéncias que tomam o prazer como um bem supremo. Em ambos os autores, este
hedonismo era exercido mediante certo poder aquisitivo e status social. Por exemplo,
Vatsyayana prescreveu, no Kama Sutra, as chamadas “sessenta e quatro artes” que, segundo
ele, renderiam tributos a todos que dominassem estas praticas. Neste sentido, sé seria possivel
0 dominio dessas artes mediante consideravel tempo e recursos financeiros. De modo
semelhante, Gallotti relacionou a aptiddo sexual a um mote de consumo, “gourmet”, que,
também evidencia que a psicologia do prazer, no seu discurso, é destinada a uma determinada
classe social, capaz de, mediante certa capacidade aquisitiva, consumir uma comida
requintada. Embora, para ambos, o prazer estivesse relacionado a aquisicdo de riquezas
(Vatsyayana) e capacidade de consumo (Gallotti), podemos destacar que o que distingue
ambos os autores sdo os fundamentos da vida moral, haja vista que Vatsyayana partiu de
prerrogativas religiosas para pensar as questdes relacionadas ao prazer. Ja Alicia Gallotti
instituiu seu discurso a partir de prerrogativas da sexologia.

Percebemos que, 0 que também estad em jogo nas relagfes sociais, que davam cabo as
relagBes amorosas e sexuais, € a construcao de esteredtipos, por ambos o0s autores. Tanto o/a
“amante gourmet”, quanto o/a dominador/a das ‘“‘sessenta e quatro artes” possuiriam
comportamentos e performances que poderiam seduzir, mediante o dominio e pratica de tais
técnicas. Neste sentido, discursivamente, se construiram estereotipos ligados ao dominio

daquilo que se levaria, em ultima instancia, ao prazer. E esta estereotipizacdo dos sujeitos,
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como estratégia discursiva, geraria certo efeito sobre as representacfes e predisposices dos
sujeitos.

Além disso, no que se referiam a aptiddo sexual, os parametros utilizados por
Vatsyayana sdo distintos dos de Gallotti, 0 que nos levou a problematizar, em ambos 0s
discursos, como a experiéncia da pratica sexual foi tomada por ambos, sobretudo como um
fundamento para a instituicdo de sugestbes e conselhos. Nenhum dos autores admitiu ter
praticado as performances sexuais que enunciaram; mas, tomaram como referéncia as
experiéncias do seu meio social para instituir tais praticas.

No caso do Kama Sutra de Vatsyayana, houve uma longa descri¢do, sobretudo
relacionado as praticas sexuais das mulheres, de diferentes regides da india antiga, conforme

o trecho retirado do livro:

As mulheres dos paises centrais (isto é, entre 0 Ganges e 0 Jumna) tém um carater
nobre e ndo estdo habituadas as préaticas indignas, sendo avessas aos apertos com
ajuda de unhas e as mordidas. As mulheres de Balhika sdo conquistadas com
pancadas. As mulheres de Avantika amam os prazeres perversos e ndo tém boas
maneiras. As mulheres de Maharashtra gostam de praticar as 64 artes, dizem
palavras grosseiras e gostam que o amante lhes fale no mesmo tom, tendo um forte
desejo de prazer. As mulheres de Pataliputra (isto €, 0 moderno Patna) sdo da mesma
natureza das mulheres de Maharashtra, mas s demonstram suas preferéncias em
segredo. As mulheres de Dravida, embora acariciadas e apertadas no momento do
jogo sexual, ttm um sémen que flui lentamente, e praticam coito com muita
lentiddo. As mulheres de Vanavasi sdo moderadamente apaixonadas, praticam todas
as formas de prazer, cobrem o corpo e insultam os que proferem palavras grosseiras,
vulgares e duras. As mulheres de Avanti ndo gostam de beijos, de arranhfes e
mordidas, mas sdo inclinadas as varias formas de unido sexual. As mulheres de
Malwa gostam de abracos e beijos mas ndo de serem machucadas, embora se
deixem conquistar quando espancadas. As mulheres de Abhira e as do pais proximo
do Indo e dos cinco rios (isto é, o Penjabe) sdo conquistadas pela Auparishtaka, ou
congresso oral. As mulheres de Aparitika sdo apaixonadas e fazem lentamente o
som sit. As mulheres de Lat tém um desejo ainda mais apaixonado e também fazem
o som sit. As mulheres de Stri Rajya, e de Koshola (Oude) sdo de um desejo
impetuoso, seu sémen flui em grandes quantidades, gostam de tomar remédios para
reforca-lo. As mulheres de Andhra tém corpos suaves, gostam de diversdes e de
prazeres voluptuosos. As mulheres de Ganda tém corpos suaves e falam com dogura.
Suvarnanabha € de opinido que as coisas agradaveis a natureza de uma pessoa S&o
mais importantes do que as coisas do agrado de toda uma nacéo, e que portanto as
peculiaridades do pais ndo devem ser observadas, nesses casos. Os VArios prazeres,
as roupas e os jogos de um pais sdo, com o correr do tempo, copiados por outros, e
nesse caso tais coisas devem ser consideradas como caracteristicas do pais original.
(VATSYAYANA: 1988, p. 105-106).

O discurso de Vatsyayana foi, predominantemente, escrito destinado aos reis, por isso
este relado do autor ser apenas sobre caracteristicas das mulheres. No que se refere a
experiéncia, ndo temos indicios de que ele teve algum tipo de prética sexual com as diferentes
mulheres representadas por ele, no trecho acima. Além disso, em funcéo da forma pela qual o

autor representou as mulheres, consideramos que estas representac0es generalistas e
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androcéntricas, com certo cunho culturalista (pois ele descreve supostas caracteristicas ligadas
as praticas de cada regido), sao passiveis de questionamento, embora nao tenhamos fontes que
subsidiam de forma consistente uma analise das determinagBes historicas, ligadas a
antiguidade indiana, que possibilitaram que tais representacdes regionais, culturais e de
género se constituissem como tal.

O que nos importa, por hora, é destacar que havia uma narrativa de experiéncia no
Kama Sutra de Vatsyayana, que se constituiu num discurso representativo sobre a atividade
sexual e que se materializou em sugestdes e conselhos que, por exemplo, indicavam aos
homens o dever observar e praticar o coito de forma a potencializar os prazeres femininos:
“nas questdes de amor, o homem deve fazer aquilo que for agradavel as mulheres dos
diferentes paises” (VATSYAYANA: 1988, p. 105)

Por sua vez, Alicia Gallotti, relatou, tanto para EFE (publicado em janeiro de 2011)%°
quanto para a Folha de S&o Paulo (publicado em maio de 2011)% que os seus livros ndo sdo
autobiograficos e, embora ela viva com plenitude a sua sexualidade, ndo teve a experiéncia de
todas as praticas que descreve e prescreve. A metodologia, e que compde seus livros, além de
utilizar de diversos especialistas e especialidades em matéria de sexualidade, se utiliza de
questionarios virtuais, disparados para uma lista de milhares de emails desconhecidos, que,
quando respondidos, indicam 0s aspectos mais relevantes e gerais no que se refere a sensagédo
de prazer. Além disso, desde 2008, a autora é consultora virtual e boa parte dos seus livros sdo
resultados do contato com diversos questionamentos e ddvidas que recebe em matéria da
sexualidade.

De qualquer forma, no que se refere a experiéncia sexual, parece que a “verdade”
sobre o sexo, instituida nos discursos Vatsyayana e Alicia Gallotti, ndo foi extraida do proprio
prazer que sentiram e recolhida como experiéncia. Portanto, hd uma elaboracdo das
experiéncias alheias e, deste modo, uma selecdo de tais experiéncias que justifica os fins
morais Ultimos dos seus discursos.

A experiéncia de classe também é um subterfugio utilizado por nds para analisar como
se operou as variadas performances e posicionamentos de ambos os autores. Conforme
veremos, é provavel que Vatsyayana tenha pertencido a casta dos bramanes (tida como a casta
superior entre as demais), pois enunciou que escreveu o Kama Sutra “quando estudante da
religido e inteiramente entregue a contemplacdo da Divindade” (VATSYAYANA: 1988, p.

206). Em muitos casos, Vatsyayana prescrevia conselhos para que ndo houvesse
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relacionamentos fora das suas castas de origem. No caso de Gallotti, embora nédo esteja
explicito, a distincdo de classe, aparentemente, se operaria mediante a capacidade de consumo
dos individuos, conforme argumentamos, anteriormente.

Neste jogo de verdades e prescricdes, em muitas reportagens, Gallotti foi apresentada
como a “guru do sexo” (La Tecla, publicado em agosto de 2007)%, a “doutora Kama Sutras”
(Calibuenanota, publicado em novembro de 2005)%, ou a “Deusa do Kama Sutras” (Las
Ultimas Noticias, publicado em setembro de 2005)°, entre outros adjetivos, que buscaram
enaltecer o conhecimento descrito-prescrito pela autora, ndo pela experiéncia adquirida pela
pratica sexual, mas pelo suposto conhecimento que constitui um campo do saber sexoldgico.
Portanto, embora, aparentemente, percebemos que na tecnologia do autogerenciamento,
Gallotti buscou transgredir a normatividade sexual, libertando, hipoteticamente, a atividade
sexual de todos os mediadores, “poluigdes” ou “corpos estranhos”; a forma pela qual se
operou seu discurso, no qual sua fala constituiu-se como “autorizada” — pois possuem
justificativas tedricas —, fez com que ela capitalizasse para si um poder simbélico.

Para ampliar nossas andlises e consideracdes sobre o capital simbdlico usufruido por
Alicia Gallotti, buscamos apresentar as multiplas temporalidades que contrastam com a
formacdo discursiva da autora. Para tanto, destacamos algumas informacbes e analises
relevantes sobre a formacéao do classico Kama Sutra de Vatsyayana, considerando, também, a
traducdo inglesa de Richard Francis Burton. A partir deste exercicio comparativo, a fim de
problematizar a banalizacdo discursiva e o capital simbdélico logrado pela autora a partir das
suas “obras adaptadas”, ¢ possivel perceber, dentre outros fatores, as diferentes motivacdes de
Vatsyayana, Burton e Gallotti, bem como os discursos enunciados por cada um desses

sujeitos.
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CAPITULO IV. A BANALIZACAO DO ORIENTE: O KAMA SUTRA E OUTRAS
TECNICAS ORIENTAIS (2005)

“Comecei com a suposicdo de que o Oriente ndo é um fato inerte a natureza. Nao
esta meramente 14, assim como o proprio Ocidente ndo esta apenas la. Devemos
levar a sério a notavel observagdo de Vico segundo a qual os homens fazem sua
propria histéria, e que s0 fazem conhecer o que fizeram, se aplica-la a geografia:
como entidades geogréaficas e culturais — para ndo falar das entidades historicas —, 0s
lugares, regides e setores geograficos tais como o “Oriente” e o “Ocidente” sdo
feitos pelo homem”. (Edward Said)

Dentre as obras de Gallotti, a que mais explora a tematica sobre o Oriente € o livro
Kama Sutra e outras técnicas orientais: 0s segredos do Oriente ao seu alcance, publicado no
Brasil em 2005, pela editora Planeta do Brasil. Segundo dados da Agéncia Brasileira do
ISBN®, o livro se encontra na primeira edigdo; impresso, também, na verséo pocket (livro de
bolso, em tamanho reduzido). Supomos que, em funcdo de nao constar, no livro, a tiragem de
impressoes, se comparado com as outras versdes dos Kama Sutras da autora, o0 Kama Sutra e
outras técnicas orientais obteve pouco sucesso de vendas, sobretudo por ainda ndo passar da

primeira edicéo.

Alicia Gallotti

Kama Sutra

E OUTRAS TECNICAS ORIENTAIS

Os segredos do Oriente ao seu alcance

Capa do livro. Fonte: GALLOTTI, Alicia. Kama Sutra e outras técnicas orientais: os segredos do Oriente ao
seu alcance. Traducdo de J. Nogueira. Sdo Paulo: Editora Planeta do Brasil, 2005.

Destarte, podemos observar que, desde a capa, a tematica orientalista do livro é

ocupada por elementos da cultura “ocidental” europeia: a presenga de um casal loiro e

% AGENCIA BRASILEIRA DO ISBN. Disponivel em: http://www.isbn.bn.br/website/consulta/cadastro.
Acesso em: 01 de jan. 2016.
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heterossexual, com especial destaque ao corpo feminino, demonstra a perspectiva colonialista
pela qual a autora trata as culturas ditas como “orientais” por ela abordadas. Ella Shohat, em
Critica da Imagem Eurocéntrica (2006), problematiza como, na atualidade, mediante o
discurso multiculturalista, estes tragos que identificam as popula¢des ¢ culturas do “terceiro
mundo” s3o estrategicamente eliminados pela induastria cultural ou, entdo, quando
assimilados, aparecem sob a roupagem do “exotico”. Destas, resultam visdes naturalizadas em
relagdo as populagdes terceiromundistas (como a indiana, de Vatsyayana).

Neste sentido, a subalteridade pela qual Gallotti trata as “culturas orientais” se traduz
na invisibilidade de elementos culturais e étnicos, como tragos fisicos — dos quais, cor da pele
parece ser a mais expressiva —, trajes populares, entre outros elementos que identificam as
identidades étnico-culturais.

Além disso, conforme debateremos no Capitulo V “Dividir para vender: o “mercado
da consciéncia” (autoajuda) e a segmentacao de género dos Kama Sutras de Alicia Gallotti”, a
heterossexualidade também é apresentada de forma naturalizada, em que associa, de maneira
imperativa, a atividade sexual heterossexual como o modelo de sexualidade “por exceléncia”.
Dai, no universo das “técnicas sexuais orientais” a heterossexualidade é a forma de
sexualidade caracteristica da obra, sendo, o casal da capa, a representacdo do seu contetdo
heteronormativo.

Embora ndo tenha uma tiragem expressiva, este livro, se comparado com os demais
Kama Sutras publicados pela autora, € o que mais possui elementos discursivos sobre a
tematica “oriental”. Portanto, ¢ um livro que possui subsidios discursivos que possibilitam
entendermos de forma minuciosa as representacfes sobre o Oriente construidas pela autora e
que, em certa medida, possibilitam compreendermos o que, de fato, € o Oriente para Alicia
Gallotti.

No Kama Sutra e outras técnicas orientais, sob o signo chamariz das “técnicas
orientais”, ha uma confusdo de tradigdes muito distintas. Segundo a autora, o “livro contém,
entre outros aspectos, uma sintese do kama sutra, taoismo, tantrismo, Reiki e outras técnicas
semelhantes de massagem aiurvédica” (GALLOTTI: 2005, p. 11); além dessas, ha citagdes
esparsas de outras praticas de inspiracdo cultural japonesa, tribos asiaticas, indigenas e
africanas. Mas, de qualquer forma, dentre as culturas citadas, é sobre o Oriente que Gallotti
dedicou, neste livro, os esfor¢os de sua construcéo narrativa.

Buscamos efetivar uma anéalise indiciaria sobre o conhecimento da autora sobre as

culturas orientais, percebendo vestigios em seu discurso sobre suas experiéncias acerca da
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tematica. Em entrevista & Calibuenanota, periddico eletronico da Colémbia, disponivel no
sitio eletrénico da autora, em novembro de 2005, Gallotti, questionada como chegou ao tema

do Kama Sutra em seus livros, relatou que:

Siempre el sexo concentro mi atencion. Desde la pubertad. Tuve la suerte de tener
un padrastro muy culto, y que tenia una cierta obsesién con el tema sexual. Era
médico. Tenia un ejemplar maravilloso del Kama-sutra. Pude ver esta version, que
era muy completa. Me llamo la atencién su ideologia.

GALLOTTI, Alicia. Disponivel em: http://www.aliciagallotti.com/prensa.html,
programa Adobe Flash Player do sitio eletrénico. Acesso em: 29 de nov. 2015.

Além do relatado acima, em nenhum momento, nos materiais disponiveis sobre a
autora, ha narrativas de viagens, tampouco ha referéncias a pessoas ou experiéncias de
contatos que ancorem de forma declarada suas afirmacdes sobre o Oriente. Desta forma, o
que observamos, sobretudo a partir dos relatos de Gallotti sobre as formas pelas quais ela
construiu o discurso de seus livros, sua experiéncia com o Oriente foi a partir da leitura. O
Unico titulo de um livro oriental mencionado em suas diversas obras, entrevistas, reportagens
e artigos, e que faz alguma referéncia as culturas orientais, foi 0 Kama Sutra de Vatsyayana.
Também, em nenhuma de suas obras, embora trate de temas orientalistas, ha a citagdo de
outras referéncias bibliograficas. Assim, podemos afirmar que ela ndo teve uma experiéncia
com o Oriente cultural ou geogréfico), mas sobre o Oriente enquanto uma representacéo;
afinal de contas, sua experiéncia foi mediada pela leitura.

A partir das informagfes que observamos nas fontes utilizadas nesta pesquisa — que
compreendem as obras de Alicia Gallotti, além de um acervo de dezenas de entrevistas,
reportagens e artigos que a autora produziu em diversos meios de comunicagdo pelo mundo —,
as representacOes sobre o Oriente da autora ndo sdo experiéncias culturais diretas das praticas
culturais representadas por ela — tampouco entrevistas com algum(ns) “tipico(s) oriental(is)” —
num contato intersubjetivo de coleta de dados experienciado por ela sobre as praticas culturais
narradas.

De qualquer forma, pensamos que, em funcédo do carater subjetivo, qualquer descrigédo
sobre préaticas culturais € passivel de questionamentos. Conforme destacou o historiador
Roger Chartier (1995) toda andlise cultural deve levar em conta a irredutibilidade da
experiéncia ao discurso. Ou seja, 0 que podemos considerar, a partir da assertiva do
historiador, é que o discurso ndo € o fenémeno cultural propriamente dito, mas uma
apropriacdo deste fenémeno, intermediado pela experiéncia — subjetiva — daquele que o narra.
Assim, é importante destacarmos que os discursos de Gallotti sobre o Oriente sdo apenas

representacdes sobre o mesmo, de suas praticas culturais, sobretudo ligadas a atividade
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sexual. Desta forma, relacionando estas consideracdes sobre as relagbes entre os fendmenos
culturais e a narracdo destes fendmenos, observamos que as representacdes sobre o Oriente de
Gallotti foram constituidas a partir das suas experiéncias, leituras e interpretacdes; e sdo sobre
essas representacfes que detemos nossas analises.

Para tanto, utilizamos alguns textos de referéncia sobre sexualidade das tradi¢Ges
citadas por ela; embora, como sabemos, ao longo do tempo, essas tradi¢fes tenham sofrido
modificagdes. Sobre o Kama Sutra®, utilizamos a obra de Vatsyayana e do Cddigo de
Manu®, que influenciou de forma expressiva a composicdo da obra do Vatsyayana; no caso
do Reiki budista, utilizamos a obra Manual de Reiki do Dr. Mikao Usui®®, que apresenta os
pressupostos fundamentais da tradi¢do; Acerca do taoismo, utilizamos tanto o livro Primeiro
tratado chinés do amor®*, que foi escrito tendo por base os ensinamentos do Imperador Huang
Ti, aléem de descricOes das praticantes de uma seita de cortesas taoistas presentes no livro Os
ensinamentos sexuais da tigresa branca®, que possibilitou efetivarmos um contraponto de
andlise sobre as relacGes de género sobre a referida tradicdo; Ja do tantrismo, nos utilizamos
do Ananga Ranga®, do livro Mitologia hindu: o universo de deuses e mitos da india® que
apresenta algumas informacgdes sobre o mito de Shiva e Parvati, e do livro Tantra:
sexualidade e espiritualidade® de Georg Feuerstein que é um livro tradicional, porém

contemporaneo, e que também problematiza alguns aspectos do tantrismo na atualidade; Por

1 VATSYAYANA. Kama Sutra. O mais completo tratado sexual do oriente. VIs 01-02. Rio de Janeiro: Editora
Skorpios, s/d; VATSYAYANA. The Kama sutra of Vatsyayana. Translated by Sir Richard Francis Burton and
F. F. Arbuthnot. Edited with a preface by W. G. Archer. Introduction by K. M. Panikkar. London: George Allen
and Unwin Ltd, 1963; VATSYAYANA. Le Kama Soutra. Théologie Hindoue. Regles de I’amour de
Vatsyayana (morale des brahmanes). Traduit par E. Lamairesse (ancien ingénieur en chef des établissements
frangais dans I’inde. Paris: Georges Carré Editeur, 1891; VATSYAYANA, Mallanaga. Kama Sutra. Segundo a
versdo classica de Richard Burton e F. F. Arbuthnot. Traducdo de Waltensir Dutra. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 1988; VATSYAYANA, Mallanaga. Kama Sutra. Traducdo de Eduardo de Noronha. Lisboa: Livraria
Editora Viuva Tavares Cardoso, 1904; VATSYAYANA. Kama Sutra. Traducdo do sanscrito de Daniel Moreira
Miranda e Juliana Di Fiori Pondian. Sdo Paulo: Tordesilhas, 2011.
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fim, da medicina ayurvédica, nos utilizamos do livro A tradicdo do Ayurveda®, que é o
resultado de uma tese de doutorado em Medicina Social, escrita por Anderson Moreira da
Rocha e do livro Ayurveda: a ciéncia da longa vida®®, que foi escrito por Edson D”Angelo e
Janner Rangel Cortes.

Conforme destacou Edward W. Said, de longa data “o Oriente ajudou a definir a
Europa (ou o Ocidente), como sua imagem, ideia, personalidade e experiéncia de contraste”
(SAID: 1990, p. 13-14). Destes termos, além do “Oriente” ser uma criagcdo do “Ocidente”,
destaca ele que, numa relagdo de contrastes, tal criagdo definiu o que ¢ ser “ocidental”.
Contudo, esse Oriente ndo ¢ meramente imaginario: “o Oriente ¢ parte integrante da
civilizacdo e da cultura materiais da Europa. O Oriente expressa e representa esse papel,
cultural e até mesmo ideologicamente, como um modo de discurso com o0 apoio de
instituicbes vocabularios, erudicdo, imagistica, doutrina e até burocracias e estilos
coloniais” (SAID: 1990, p. 13-14).

Portanto, assim como o prdprio Ocidente, o Oriente € uma ideia que lhe deram
realidade e presenca no e para o Ocidente. Desta forma, numa relacdo de contraste e
alteridade, Alicia Gallotti conseguiu se utilizar de um discurso sobre o Oriente para refletir e
impor visdes sobre o Ocidente, sobretudo numa perspectiva sexologica e orientalista. O que
buscamos apresentar, no comparativo com as obras acima citadas, sdo as discrepancias dos
discursos orientalistas de Gallotti em relacdo a obras que tratam, histérica ou culturalmente,
dos mesmos temas por ela evocados sob o rétulo de “técnicas orientais”.

E importante destacar que, se visto de um modo geral, 0 que une essas tradicdes néo é
um posicionamento univoco sobre o0 sexo, pois cada uma interpreta a sexualidade humana de
forma peculiar, com semelhangas e diferencas entre si. O que as une é o fato dessas tradicdes
apresentarem uma interpretacdo diferente das presentes na cultura ocidental. E, logicamente,
estarem, geograficamente delimitadas pelas “fronteiras orientais™.

Em consonéancia as leituras de Edward Said sobre o orientalismo europeu, Adriana
Piscitelli (2013) evidencia que o campo de estudos dos feminismos pds-coloniais também
denunciam de maneira critica a producdo de representacdes do feminismo “ocidental”
(formulacGes produzidas em paises do Norte), que delineiam a chamada “mulher do terceiro
mundo” a partir de “uma imagem de mulher estavel, padronizada, com escassa educagao,

limitada pelas tradi¢des, voltada para a domesticidade e para a familia e vitimizada”

% ROCHA, Aderson Moreira da. A tradicdo do ayurveda. Rio de Janeiro: Aguia Dourada, 2010.
100 CORTES, Janner Rangel; D’ANGELO, Edson. Ayurveda: a ciéncia da longa vida. Sdo Paulo: Madras, 2008.
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(PISCITELLI: 2013, p. 379). Conforme a autora, apontando vérios referenciais tedricos do

campo de estudos dos feminismos pds-coloniais,

As criticas feministas pos-coloniais problematizaram a essencializagdo das culturas
que permeia a producgdo dessa imagem (Adelman, 2007) e o modelo de poder que a
sustenta: a percepcdo de uma opressdo feminina homogénea. A proposta dessas
abordagens é desestabilizar esse modelo mediante uma andlise que leve seriamente
em conta a agéncia/agency e o pensamento critico e diversificado das mulheres e das
organizacfes mediante as quais elas enfrentam as opressdes que as afetam em
diferentes partes do mundo (Mohanty, 1991). Esses questionamentos foram
altamente produtivos questionando a tendéncia universalizante e colonialista da
critica feminista que reproduz os axiomas do imperialismo, em narrativas marcadas
pelo “individualismo feminista” (Spivak, 1985; Chambers e Watkins, 2012).
(PISCITELLLI: 2013, p. 379).

Os Kama Sutras de Alicia Gallotti sdo exemplos dessas representacdes que objetivam
de maneira homogénea e essencialista as diferentes culturas. Conforme Gallotti afirmou, o seu
livro Kama Sutra e outras técnicas orientais € uma sintese das principais tradicfes e préaticas
culturais sexuais orientais. A autora deixa claro que nesta obra abre mao dos elementos
culturais “estranhos para nos” — e, neste caso, devemos entender este “nds” como “os
ocidentais” — na pretensdo de “oferecer na atualidade” um discurso sobre o Oriente adaptado

aos desejos de homens e mulheres que procuram prazeres sexuais:

N&o é seguir e aplicar as complicadas regras proprias de outras culturas, que seriam
demasiadamente estranhas para n6s, mas sim aproveitar o melhor que elas possam
oferecer na atualidade aos homens e as mulheres desejosos de estimular a sua libido
e gozar, sem inibicdes e com a mais intensa criatividade, esse manancial inesgotavel
de prazer que é o sexo (GALLOTTI: 2005, p. 12).

Esta forma de adaptacdo das praticas culturais ligadas a atividade sexual, em funcao de
ser, em sua origem, “demasiadamente estranhas aos ocidentais”, foi denominada por ela de
“técnicas neo-orientais” (GALLOTTI: 2005, p. 12). Assim, também, de um modo geral, nos
nove Kama Sutras (pela apropriacdo do titulo do antigo livro indiano) — mas, de modo
especial, na obra Kama Sutra e outras técnicas orientais — sdo formas de ressignificacdo
simplificada que ndo coincidem com a complexidade de principios e crencas presentes nas
praticas culturais das tradicbes abordadas — que apresentaremos, na sequencia — e Se
constituem em representacdes parciais (ou uma espécie de discurso ficcional) sobre o Oriente.

Este “Oriente exotico”, por ser, segundo Gallotti, portador de conhecimentos sublimes
sobre 0 sexo e 0 erotismo, caracteriza o discurso da autora como uma fonte de dispersao
daquilo que poderiamos definir como uma “geografia imaginada”. Uma das caracteristicas
das “geografias imaginadas” ¢ a representagdo simbolicamente baseada na ideia de um povo,

uma cultura pura e original, geograficamente localizada e delimitada por fronteiras, tanto fisicas
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quanto culturais. Estes discursos atuam, dentre outros fatores, como fontes de significados
culturais, focos de identificacdo e diferenciacdo e sistemas de representacao.

Muito mais que escrever sobre o Oriente, a “geografia imaginada” de Gallotti foi um
subterfugio discursivo utilizado para refletir sobre o proprio Ocidente: sua moral, seus
sistemas de representacdo e suas praticas culturais. Ou seja, a partir da sua “geografia
imaginada” (tendo, neste caso, o Kama Sutra como referéncia, em funcéo dos titulos das
obras) Gallotti criou uma representacdo sobre o Oriente com um efeito discursivo de
consideravel estimulo sobre as disposicdes afetivas dos seus leitores ocidentais.

E valido destacar que o discurso de Gallotti refere-se as praticas culturais ligadas ao
sexo, presente em tradicOes de carater mistico, esotérico e religioso. Assim, com base em
Daniele Hervieu-Léger, doutora em sociologia das religiGes, consideramos que, de um modo
geral, toda tradicdo ¢ “um universo de significacdes coletivas no qual as experiéncias
cotidianas que inscrevem os individuos e 0s grupos no caos sdo reportadas a uma ordem
imutavel, necessaria e preexistente aos individuos e aos grupos”; e acrescentou, ainda, sobre a
ordem imutavel de significacBes coletivas, que o que define, principalmente, a tradi¢do “¢ que
ela confere ao passado uma autoridade transcendente” (HERVIEU-LEGER apud CANDAU:
2011, p. 121). Desta forma, € um movimento continuo das tradi¢cbes se remeterem a um
passado para preservar elementos fundamentais, aquilo que é “tradicional”. Desta forma, uma
memoria que referencia o passado — que, nas nossas fontes, sdo preservadas a partir de livros
— ¢ um elemento indispensavel, para se preservar a “esséncia” das tradicdes. Em suma, a
memoria € o capital simbdlico que confere a autoridade das tradi¢bes: uma memdria de
descreve o que é tradicional e que age constantemente sobre seus praticantes a fim de
preservar as praticas “genuinamente tradicionais”. J& em termos semanticos, o conceito de
tradicdo pode significar aquilo que é antigo; um conjunto de prescri¢des, normas ou dogmas
praticados por um grupo; e¢/ou aquilo que seria “verdadeiro” e “tradicional”, em contraposi¢ao
as praticas que destoam das praticadas pela tradicao.

Referenciando Hervieu-Léger em seus trabalhos, o antrop6logo Joel Candal, que
desenvolve pesquisas sobre antropologia sensorial e cognitiva no Laboratorio de Antropologia
e Sociologia, Memoria, Identidade e Cognicdo Social na Universidade de Nice-Sophia, na
Franca, preocupou em explicar as formas pelas quais as tradi¢cGes criam praticas discursivas e
ndo discursivas que incidem de maneira efetiva sobre a constituicdo das identidades
individuais, a partir de sistemas simbolicos compartilhados coletivamente. Ele conceituou

que, no processo de transmissao do universo de significacGes coletivas, o recurso da memoria
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escrita ¢ um elemento fundamental. Mas, também, ha uma “protomemoria” que se transmitem
a partir de habitos, condutas e comportamentos herdados, que ¢, segundo ele, “imanente a
toda a vida social e a todo processo de aculturacdo. Ela se constitui por dispositivos e
disposicOes inscritas no corpo. Podendo determinar atitudes e condutas, a transmissdo
protomemorial se faz sem pensar, age sobre os individuos de maneira involuntaria, advém da
imersdo na sociedade” (CANDAU: 2011, p. 119).

A partir destes pressupostos, observamos que as tradicOes que analisamos neste
Capitulo advogam uma autoridade a partir de uma memoria presente nos textos classicos. Ja
nos discursos de Gallotti, a narrativa é construida a partir de uma protomemoria (num sentido
antropologico de descricdo das praticas sexuais), sem uma fundamentacao bibliografica (de
memoria) consistente; uma protomemdria nao experienciada pela autora a partir de uma
iniciacdo tradicional, caracteristicas que fazem com que ela, em termos de representacéo, ndo
seja reconhecida como uma fala autorizada investida de um poder simbodlico tradicional.
Destarte, Gallotti ndo advoga um poder simbolico tradicional para si; mas, uma “fala
autorizada” investida de um conhecimento sobre o Oriente, que, como analisamos, ndo
coincide diretamente com alguns discursos tradicionais — que julgamos serem emblematicos —
gue tomamos como referéncia comparativa.

Mesmo construindo um discurso sobre o Oriente, sob o signo das técnicas orientais, o
livro Kama Sutra e outras técnicas orientais ¢ um verdadeiro “quebra-cabe¢a” embaralhado,
com citacOes esparsas sobre as tradigdes do Kama Sutra, do Tantrismo, da Ayurveda, do
Taoismo chinés e do Reiki budista. Por isso, efetivamos um trabalho indiciario de
investigacdo, juntando as pecas desse “quebra-cabeca” discursivo para, posteriormente,
analisd-lo e, consequentemente, apresentar uma visdo geral sobre as representacdes
construidas por Alicia Gallotti.

Por exemplo, numa analise interdiscursiva, o Reiki, aparentemente, foi apresentado no
Kama Sutra e outras técnicas orientais como uma técnica de massagem, embora nao seja
referenciado no livro nenhum dos objetivos, pilares ou termos caracteristicos desta pratica
tradicional. Assim, Gallotti enunciou apenas sobre as possibilidades da massagem como uma
terapia que poderia restabelecer a saude sexual dos praticantes. Mas, embora suponhamos que
a autora se referia ao Reiki desta forma, ndo é possivel determinar em que nivel a tradi¢do
influenciou a composicdo de sua obra para analisar as apropriagdes e ressignificacdes em

relagdo a referida tradicdo; afinal de contas, ela apenas citou que o Reiki foi uma fonte de
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inspiracdo para seu livro, sem demonstrar quais foram os pontos e caracteristicas essenciais
desta para a composicdo da obra.

Uma das teorias presentes nas tradi¢es do Budismo Esotérico do Reiki, do Tantrismo,
do Taoismo e da Ayurveda, citada pela autora no Kama Sutra e outras técnicas orientais, é a
dos “centros energéticos” do corpo, chamados de chakras (que, do sanscrito, significa “roda
de luz”). Nesta teoria, acredita-se que 0s seres humanos sdo compostos de um corpo fisico e
um corpo vital energético, sendo, este Ultimo, estruturado a partir de sete centros principais
(chakras): em tese, o primeiro, ou “chakra raiz”, chamado em sanscrito de Muladhara, é
localizado na regido do perineo (na base da espinha dorsal); o segundo, ou “chakra genital”,
chamado em sanscrito de Swadhisthana, é localizado abaixo do umbigo; o terceiro, ou
“chakra do plexo solar”, chamado em sanscrito de Manipura, € localizado na zona da barriga;
o quarto, ou “chakra cardiaco”, chamado em sanscrito de Anahata, € localizado no coracéo; o
quinto, ou “chakra laringeo”, chamado em sanscrito de Vishuddha, é localizado na garganta;
0 sexto, ou “chakra do terceiro olho”, chamado em sanscrito de Ajfia, é localizado na testa,
entre as sobrancelhas; e o sétimo, ou “chakra da coroa”, chamado em sanscrito de Sahasrara
padma, é localizado no centro do topo da cabeca.

Descritos de forma minuciosa em extensos tratados de intervencdo terapéutica, cada
chakra possui caracteristicas peculiares, conforme a regido do corpo em que cada um esta
localizado. Para Gallotti, ha uma coincidéncia entre os chakras e aquilo que, segundo ela, no
Ocidente, se chama de zonas erégenas (GALLOTTI: 2005, p. 15), sendo que, conforme ela
sugeriu, “se a energia fluir entre os sete chakras consegue-se uma relacdo sexual de grande
intensidade que pode prolongar a sensagdo orgastica durante quase um dia inteiro”
(GALLOTTI: 2005, p. 16).

Na bibliografia que utilizamos sobre as tradigdes supracitadas, ndo ha nenhuma
referéncia teodrica que subsidie as afirmacGes da autora, constatagdo que sugere ser uma
interpretacdo propria, que confunde dois campos tedricos distintos. A ideia da existéncia de
“zonas erogenas’ no corpo, que corresponderia a certas regidoes que sofreriam maior excitagao
nos sujeitos, &€ um elemento presente no campo sexoldgico, ao passo que, de maneira muito
distinta, a teoria dos chakras diz respeito a um “corpo etéreo”, energético e vital, referenciado
de forma holistica pelos terapeutas orientais.

Inclusive, a autora sugeriu que a metafisica dos chakras estaria presente no Kama
Sutra de Vatsyayana, afirmando que “assim esta claramente destacado nos mais prestigioso

tratado da sexualidade de todos os tempos, 0 Kama Sutra, no qual se salienta o papel decisivo
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deste tipo de caricia para exaltar os centros de energia, que por sua vez irdo estimular a
libido” (GALLOTTT: 2005, p. 107). Vatsyayana sugeriu algumas “caricias” em seu livro, que
poderiam ser beliscdes, incisdes, arranhdes, mordidas ou pancadas, para marcar a moga como
uma “prova de recordagdo” ou para “aumentar a paixao” (VATSYAYANA: 1988, p. 89-101);
mas, em nenhum momento ha mengdo ao uso terapéutico da massagem conforme afirmado
por Gallotti, tampouco alguma referéncia a teoria dos “centros de energia” (chakras).

A massagem foi uma técnica de grande importancia nas prescri¢des da autora para se

alcancar o bem estar sexual. Segundo ela,

Ha milhares de anos que as diversas culturas orientais — hindu, chinesa e japonesa,
entre outras — estudaram a agdo benéfica da massagem para resolver certas
dificuldades e problemas que impedem o desfrute de uma sexualidade completa.
Para tal, em sua procura de enriquecer e intensificar o erotismo, escreveram-se
numerosos tratados em que se desenvolvem pormenorizadamente as técnicas mais
eficientes para resolver questbes tais como a ejaculacdo precoce, a indiferenca
sexual do homem ou da mulher, ou a impoténcia masculina.

Um aspecto notavel dessas técnicas € serem perfeitamente adaptaveis a nossa
cultura, uma vez que qualquer pessoa pode executa-las, desde que siga as instrucGes
préticas (GALLOTTI: 2005, p. 144).

Esta “arte milenar” da massagem foi apresentada de maneira confusa pela autora, pois,
por vezes, foi enunciada como uma técnica terapéutica que “harmoniza os aspectos fisicos,
mentais e psicologicos” (GALLOTTI: 2005, p. 107), mas, também, como um “tipo de caricia
para exaltar os centros de energia” do corpo (GALLOTTI: 2005, p. 107). De um modo geral,
se tomarmos como referéncia o Reiki ou outras tradi¢cGes enunciadas pela autora (como a
ayurveda), essa “massagem/caricia” ¢ uma técnica conhecida como “massagem relaxante”,
gue ndo caracteriza a complexidade tedrica das terapéuticas reikiana e ayurvedica.

Apenas em poucas paginas do Kama Sutra e outras técnicas orientais ha referéncias a
pontos do corpo que coincidem com a teoria dos chakras (centros de energia) e dos
meridianos (termo utilizado na Medicina Tradicional Chinesa'®, que influenciou a acupuntura
médica ocidental) ou nadis (em termos ayurvédicos) do corpo, que sdo caminhos pelos quais,
supostamente, flui a energia vital. Segundo Gallotti, “os pontos do corpo onde se aplicam
essas massagens ficam debaixo da pele, a pouca profundidade. Ndo € necessario localizar
exatamente o lugar, basta tratar a zona que o rodeia para se obter o mesmo efeito”
(GALLOTTI: 2005, p. 144).

101 Sempre que, neste texto, citamos as regides do corpo sugeridas por Alicia Gallotti como possiveis de estimulo
a partir da massagem, referenciamos, em nota de rodapé, os pontos correspondentes segundo a Medicina
Tradicional Chinesa. Para tanto, utilizamos o livro Acupuntura classica chinesa. Mais informagdes em: WEN,
Tom Sintan. Acupuntura cléssica chinesa. 152 edigcdo. Séo Paulo: Editora Cultrix, 2006.
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Ela sugeriu, por exemplo, que se estimulem os pés e as maos, pois, “nas técnicas
curativas orientais a mdo e o pé sdo como uma espécie de mapa do corpo todo, pois tém
inimeras terminacGes nervosas e sensiveis ligadas a outras regides do organismo
(GALLOTTI: 2005, p. 144)!%2, No entanto, completou que “a forma de massagear nio é
diferente das técnicas de erotizar, apenas variando os pontos que sdo pressionados”
(GALLOTTI: 2005, p. 144); um grande equivoco pois, se tomadas as técnicas que,
supostamente, a inspiraram, o uso de instrumentos (ayurveda) ou apenas a imposi¢do das
méaos (Reiki) sdo tdo essenciais que tornam-se praticamente indispensaveis nas intervencgoes
terapéuticas e, nem de longe, podem ser tomados como intervencdes eroticas. Além disso, ao
exemplo da ayurveda — que é uma tradigcdo da sabedoria em satde indiana de mais de cinco
mil anos'® —, ha toda uma racionalidade médica, que, dentre outros fatores, definiria o bidtipo
do paciente e que deveria ser levada em consideracdo para, posteriormente, aplicar uma
intervencdo terapéutica.

Nas mulheres, ela sugeriu que se efetivasse “uma pressdo ligeira ou beliscando,
durante cerca de trés minutos, no ponto que se encontra a dois centimetros acima do 0sso do
tornozelo, na parte posterior da tibia, repetindo isso em ambas as pernas”'%. Além disso,
“como complemento, também convém esfregar abaixo da protuberincia do joelho durante
alguns instantes”*®® (GALLOTTI: 2005, p. 146). Também conviria massagear o “0sso
sacrociccico, situado abaixo da cintura”%, ponto que, por sua localizagdo proxima aos 0rgéos
genitais, mais pareceria uma espécie de masturbacdo do que, logicamente, uma técnica de
intervencdo terapéutica aos moldes do Reiki e da Ayurveda.

Ja em relacdo aos homens, no topico que a autora trata sobre as técnicas de massagem,
hé& perspectivas de género ndo problematizadas por ela, que sdo de ordem cultural. Se
referindo a importancia da massagem como uma terapia contra a indiferenca sexual
masculina, a autora enunciou que “embora se considere que os homens tém menos problemas
de indiferenca sexual do que as mulheres, a verdade é que muitas vezes a rotina, o estresse e

outros problemas proprios da agitada vida moderna podem diminuir o desejo” (GALLOTTI:

102 Referente ao Yongguan (R1, meridiano dos rins): ponto Jin, localizagdo: “na planta do pé, posteriormente as
articulagBes metatarso-falangeias, entre o segundo e o terceiro metatarsos” (WEN: 2006, p. 103).

103 Sobre a histéria da Ayurveda, sugerimos a leitura de: ROCHA, Aderson Moreira da. A tradigdo do
Ayurveda. Rio de Janeiro: Aguia Dourada, 2010.

104 Referente ao Sanyinjiao (BP6, meridiano do bago-pancreas), localizagdo: “3 polegadas acima do maléolo
medial, na borda p6stero-medial da tibia” (WEN: 2006, p. 76).

105 Referente ao Dubi (E35, meridiano do estdmago), localizagdo: “na fossa lateral da patela abaixo da rotula”
(WEN: 20086, p. 69).

106 Referente ao Huiyang (B35, meridiano da bexiga), localiza¢do: “0,5 polegada lateral da linha central, no nivel
da borda inferior do osso coccigeo” (WEN: 2006, p. 97).
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2005, 147). A partir disso, percebemos que, quando a autora enunciou o “embora se
considere”, estava reproduzindo uma consideragdo de ordem cultural, na qual persiste em
afirmar que as mulheres tém uma predisposicdo menor ao sexo que a dos homens. Mas, ndo
h& nenhuma comprovacéo da ordem fisiolégica que ancore de forma confiavel tal afirmacéo;
afinal de contas, conforme ja discutido de longa data pelos movimentos feministas — ao
exemplo dos trabalhos de Shere Hite (1979) —, esta “indisposi¢do” das mulheres ao sexo é um
efeito de uma ordem cultural mais restritiva em relacéo a sexualidade das mulheres.

Posto isto, embora a autora afirmasse que os homens sejam “mais propensos ao sexo”,

também apresentou alguns pontos do corpo que poderiam estimular a “libido masculina”:

Para estimula-lo deve procurar-se o ponto que se encontra no peito do pé, a dois
centimetros do espago entre os dedos, entre o primeiro e o segundo metatarso.
Comega-se por fazer a massagem com o polegar, aplicando bastante pressdo durante
um minuto; depois reforca-se o efeito esfregando a parte inferior das pontas de todos
os dedos — primeiro de um pé e depois do outro — durante cerca de dois minutos.
Outra opcéo consiste em massagear a regido proxima da dobra do pulso, entre os
dois tenddes, pressionando-a antes de repetir a massagem no ponto do pé
(GALLOTTI: 2005, p. 147-148).%07

A autora também destacou que “é importante massagear o ponto situado no centro das
palmas das mios, pois ativa a energia dos 6rgdos sexuais” (GALLOTTI: 2005, p. 147)%,
bem como descreveu que “a massagem nos pontos nervosos da sexualidade masculina torna-
se mais eficaz se for feita simultanecamente com caricias nas zonas erdégenas” (GALLOTTI:
2005, p. 148) sendo, esta Ultima, uma espécie de masturbacdo, elemento que evidencia o
carater sexual das massagens propostas pela autora.

Além disso, um dado importante a se destacar ¢ que a autora trata como “pontos
nervosos” da sexualidade masculina os pontos dos meridianos das terapias do Reiki e da
Ayurveda. Isto pressupde que os meridianos coincidem com os pontos do sistema nervoso do
corpo, afirmacéo que ndo condiz com a teoria das referidas tradicoes.

Referindo-se mais propriamente a impoténcia ou dificuldades na erecdo, a autora
afirmou que “uma vez postas de lado as causas fisicas e os efeitos secundarios que podem ser
provocados por certos farmacos, essas situacdes podem ser devidas a motivos psicolégicos”
(GALLOTTI: 2005, p. 148). Uma vez, sendo da ordem psicologica a impoténcia ou

dificuldades na erecdo, a massagem poderia ser uma intervencdo que contribuiria para sanar

107 Referente ao Xiangu (E43, meridiano do estdmago), ponto Shu, localizagio: “na depressdo entre o segundo e
o terceiro metatarso, proximo da junta metatarso-falangeal, no lado do musculo interésseo dorsal” (WEN: 2006,
p. 72).

108 Referentes ao Shaofu (C8, meridiano do coragdo), ponto Ying, localizagdo: “na palma, entre 0 quarto e o
quinto metacarpos, atrds das juntas metacarpo-falangianas” (WEN: 2006, p. 83); e ao Ya-Tung (Ext77, ponto
extrameridiano), localizagdo: “na face palmar, 1 polegada proximal da terceira e quarta pregas metacarpo-
falangeanas” (WEN: 2006, p. 174).
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tais efeitos: “em vez de evitar ter relagdes sexuais, incorporar as massagens € as brincadeiras
preliminares em alguns casos contribui para superar as dificuldades; aqui a amante, em vez de
assumir uma atitude técnica, deve comportar-se com sensualidade e sutileza” (GALLOTTTI:
2005, p. 148).

Assim como em praticamente todo o livro Kama Sutra e outras técnicas orientais, 0
discurso da autora estd voltado para os relacionamentos heterossexuais — salvo nas paginas
69-71, em que a autora sugeriu, em tom de fantasia erética, um relacionamento entre
mulheres. Observa-se que, na citacdo acima, de intervencao terapéutica para homens, ¢ “a
amante” (ndo “o amante”) quem executaria as massagens. Por isto, entendemos que esta é
uma forma de naturalizagdo, de ordem cultural, da hegemonia da heterossexualidade sobre as
demais formas de relacionamentos; afinal de contas, por exemplo, homens homossexuais
também podem sofrer com a impoténcia ou disfuncdo erétil, mas sdo desconsiderados na
construcdo discursiva do livro.

Gallotti também sugeriu que “caso se tratar de impoténcia, ela deve levar a mdo ao
ponto situado abaixo do umbigo e pressiona-lo com o indicador e o dedo médio, puxando a
pele para cima, para baixo e para os lados, durante um minuto”%, depois, “pressionar o ponto
acima do tornozelo na parte posterior da tibia durante dois minutos” 110 & como complemento,
“também pode pressionar com firmeza a zona que se encontra um pouco abaixo da
protuberancia da rétula, por mais um minuto”!* (GALLOTTI: 2005, p. 148-149).

H& outras formas de intervencdo propostas pela autora, que sugerem um fluxo da

energia vital de um corpo ao outro:

Por outro lado, se a dificuldade estiver na erecdo, convém que ele receba a energia
sexual que ela Ihe pode transmitir através de certos pontos. O dedo médio da méo
direita do homem deve ser colocado em contato com a planta do pé esquerdo da
mulher, e 0 mesmo dedo da méo esquerda no pé direito. Neste caso ndo é necessario
fazer pressdo, apenas manter o contato durante algum tempo antes de iniciar as
caricias preliminares da relacdo sexual (GALLOTTI: 2005, p. 149) %2,

109 Referentes ao Shimen, (RM5, meridiano da vasoconcepcéo), ponto Mu, localizagdo: “2 polegadas abaixo do
umbigo, na linha central do abdomen” (WEN: 2006, p. 145); e ao Jue-Yun (Ext40, ponto extrameridiano),
localizagdo: “0,3 polegada abaixo do ponto Shimen (RMS5)” (WEN: 2006, p. 166)

110 Referente ao Sanyinjiao (BP6, meridiano do bago-pancreas), localizagdo: “3 polegadas acima do maléolo
medial, na borda po6stero-medial da tibia” (WEN: 2006, p. 76).

111 Referente ao Dubi (E35, meridiano do estdmago), localizagdo: “na fossa lateral da patela abaixo da rdtula”
(WEN: 20086, p. 69).

112 Referente aos Shi-Xuan (Ext73, ponto extrameridiano), localizagdo: “na ponta dos dedos da mio com 0,1
polegada de distdncia da unha” (WEN: 2006, p. 174); ao Yongguan (R1, meridiano dos rins): ponto Jin,
localizagdo: “na planta do pé, posteriormente as articulacbes metatarso-falangeias, entre 0 segundo e o terceiro
metatarsos” (WEN: 2006, p. 103); ao Chien-Hou-Yinju (Ext93, ponto extrameridiano), localizagdo: “na planta do
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Essas proposicdes de performances corporais parecem contraditorias na composicao
discursiva da autora, uma vez que, ela advertiu que as descricbes das posicdes sexuais
presentes no seu livro propdem a “praticar exercicios de ginastica complicados e estranhos,
mas, precisamente, de se encontrar as posi¢des que sejam ao mesmo tempo mais cdmodas e
mais estimulantes para o casal” (GALLOTTI: 2005, p. 79). De qualquer forma, num tom
jocoso, se imaginarmos a massagem dos “pontos energéticos” descritos na citacdo anterior —
dedo médio direito do homem na planta do pé esquerdo da mulher, dedo médio esquerdo do
homem na planta do pé direito da mulher —, o “amante” ficaria “de frente para o gol” (com
uma visdo privilegiada dos érgdos sexuais femininos), o que, por si s, € um estimulo e
tanto... Mais que um estimulo tradicional (dos pontos energéticos dos meridianos/nadis) o que
parece, neste caso, é a proposi¢do de um estimulo visual, proveniente de uma visdo sobre as
genitéalias femininas.

Aliada as demais intervencdes, a autora sugeriu que poderia “se aplicar uma leve
pressao na zona lombar masculina, uma vez que € la que se encontram 0s terminais nervosos
ligados aos genitais™'!3; e, “para reforgar, pressionasse a regido entre a cintura e o coccix
varias vezes, cerca de dez ou doze, cinco segundos de cada vez” (GALLOTTTI: 2005, p. 149-
150)114,

Ja em relagdo a ejaculagdo precoce, ressaltou que esta “disfun¢do” ndo ¢ apenas
vivenciada por homens jovens, mas que poderia ocorrer em todas as idades, e ocasionada em
funcdo da ansiedade provocada pelo receio de ndo satisfazer as expectativas da parceira; se
entregue confiante a massagem, ela sugeriu que é provavel que ao fim de varias tentativas ele
consiga controlar-se. Para tanto, complementou que “uma massagem em que haja uma
pressdo bastante intensa seguida de distensdo na zona do epigastrio e do sacro, contribuira

bastante para ajuda-lo”'®. Outra alternativa seria “encontrar o ponto entre a segunda e a

pé, 0,5 polegada na frente e atras do ponto Yongguan (R1)” (WEN: 2006, p.177); e ao Tsu-Xin (Ext94, ponto
extrameridiano), localizagdo: “1 polegada atras do ponto Yongguan (R1)” (WEN: 2006, p. 178).

113 Referentes ao Shangliao (B31, meridiano da bexiga), localizagdo: “no primeiro forame posterior do sacro; no
meio das costas (Du-Mai) e espinha posterior da regido iliaca” (WEN: 2006, p. 96); e ao Xiaochanshu (B27,
meridiano da bexiga), localizacdo: “1,5 polegada, lateral da linha central das costas e no nivel do primeiro
forame sacral posterior” (WEN: 2006, p. 96).

114 Referentes ao Ciliao (B32, meridiano da bexiga), localizagdo: “no segundo forame posterior do sacro” (WEN:
2006, p. 96); ao Zongliao (B33, meridiano da bexiga), localizagdo: “no terceiro forame posterior do sacro”
(WEN: 2006, p. 97); ao Xialiao (B34, meridiano da bexiga), localiza¢do: “no quarto forame posterior do sacro”
(WEN: 2006, p. 97); e ao Huiyang (B35, meridiano da bexiga), localizagdo: “0,5 polegada lateral da linha
central, no nivel da borda inferior do osso coccigeo” (WEN: 2006, p. 97).

115 Referentes ao Jiuwei (RM15, meridiano da vasoconcepgio), localizagdo: “3 polegadas acima do Zhongwan
(RM12), na linha central do abdomen” (WEN: 2006, p. 146); ao Shangliao (B31, meridiano da bexiga),
localizagdo: “no primeiro forame posterior do sacro; no meio das costas (Du-Mai) e espinha posterior da regido
iliaca” (WEN: 2006, p. 96); ao Ciliao (B32, meridiano da bexiga), localizacdo: “no segundo forame posterior do
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terceira vértebra lombar e pressionar com os dedos indicador ¢ médio, sem movimento” 11,

método que também permitiria “que o homem maduro, que se cansa com uma atividade
sexual frequente, possa desfrutar do coito com mais frequéncia, aprendendo a ejacular de cada
vez uma quantidade minima de esperma” (GALLOTTTI: 2005, p. 150-151).

Numa comparacdo das sugestdes de massagens feitas pela autora para homens e
mulheres, percebemos que houve um maior destaque aos pontos de estimulo masculino, uma
importancia demasiada, haja vista que a autora enunciou que as mulheres sdo “menos
propensas ao sexo”’ se comparadas aos homens.

Pensamos que isto se deve, primeiramente, ha uma maior preocupagdo com a
virilidade da erecdo, pois as disfungbes sexuais ligadas a impoténcia e a ejaculagdo precoce
foram elementos presentes nas proposi¢des da autora. Esta preocupacdo se faz presente de
maneira ostensiva na literatura sexologica e as proposicOes terapéuticas de Gallotti
reproduzem esta preocupagdo. Em segundo lugar, nos parece, a partir do discurso de Gallotti,
que as mulheres sdo mais propensas a executar a massagem. Em termos chulos, hd uma
representacdo de que a massagem ¢ “coisa de mulher”.

No que se refere a abordagem culturalista da autora sobre a sexualidade, é importante
destacar que, em nenhum momento, Gallotti considerou a existéncia dos tabus sexuais da
modernidade ocidental nas praticas sexuais do Oriente, pois, segundo ela, “os textos orientais
foram escritos com uma liberdade impressionante para a época, mostrando uma pratica da
sexualidade que destrdi todos os tabus que ainda existem agora, mesmo nas sociedades mais
modernas” (GALLOTTI: 2005, p. 39). Essas afirmagdes parecem contraditorias se as
relacionarmos com o Cddigo de Manu, que € um dos livros mais importantes dentro da
tradicdo hindu; inclusive, reverenciado por varios segmentos da tradicdao, pois é ele quem
sistematizou, sob um codigo de leis, o sistema de castas dentro da sociedade indiana.
Conforme consta na versdo que utilizamos, a data em que o livro foi redigido é
desconhecida®'’,

As condutas sociais baseadas nas castas € um pressuposto da tradicdo hindu presente

na Shruti (Sagradas Escrituras). A Shruti € um bloco que compde o canone literario hindu

sacro” (WEN: 2006, p. 96); ao Zongliao (B33, meridiano da bexiga), localiza¢do: “no terceiro forame posterior
do sacro” (WEN: 2006, p. 97); ao Xialiao (B34, meridiano da bexiga), localizagdo: “no quarto forame posterior
do sacro” (WEN: 2006, p. 97); e ao Huiyang (B35, meridiano da bexiga), localizagdo: “0,5 polegada lateral da
linha central, no nivel da borda inferior do osso coccigeo” (WEN: 2006, p. 97).

116 Referente ao Shenshu (B23, meridiano da bexiga), localizagdo: “1,5 polegada, lateral da borda inferior do
processo espinhal da vértebra (L2)” (WEN: 2006, p. 95).

1 . Introdugdo. In: MANU. Leyes de Manu. Manava-Dharma-Sastra. Buenos Aires: Editorial
Scharpire, 1945, p. 09-11.
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referente aos quatro principais Vedas (livros sagrados) do hinduismo, a saber: o Rig-Veda,
Sama Veda, Yajur Veda e Atharva Veda. Numa analise minuciosa, constatamos que as
condutas sociais a partir da divisdo da sociedade em castas estd presente e foi representada de
forma mitica na Shruti desde o primeiro livro dos Vedas, o Rig-Veda. Nos Upanishads, que
sdo textos que também compdem a Shruti, esta escrito que “no principio s6 havia o Ser na
forma de uma pessoa (Purusha)” (UPANISHADS: 1966, p. 59). E, segundo o mito do Rig-
Veda, foi com a morte de Purusha, e sua consequente dilaceragcdo, que surgiram as quatro
castas: “quando dividiram Purusha, em quantas por¢des o fizeram? A que lhe chamam a bdca,
o0s bragos? A que lIhe chamam as coxas, 0s pés? O Brama era a béca, de ambos os bragos foi
feito o Rdjanya. As coxas se transformaram em Vaisya, dos pés se produziu a Sudra” (RIG-
VEDA: 1966, p. 45). Desta dilaceracdo-sacrificio primordial de Purusha surgiu, segundo o
mito, a primeira casta de sacerdotes bramanes, a segunda casta dos reis ou guerreiros, a
terceira casta de comerciantes, e a quarta casta de trabalhadores bracais.

Inicialmente, o Cédigo de Manu, de autoria de Swayambhu Manu, era um guia para a
tribo dos Manavas, mas, gradativamente, tornou-se a lei moral dos hindus. O Codigo de Manu
foi a mais expressiva escritura no que concerne a manutencdo da divisdo da sociedade em
castas (SARASWATI: 2007, p. 50-51). Por isso, é valido destacar a relevancia simbolica do
livro em relacdo a histéria da organizacdo social indiana dividida em castas, bem como na
prescricdo das condutas adequadas para cada uma delas.

No Cddigo de Manu, por exemplo, a préatica sexual entre homossexuais era reprovada;
mas, no caso de a pratica ser entre homens, a copula anal era considerado apenas um
“pecado” leve, que poderia ser “purificado” com um banho vestido (MANU: 1945, p. 274). J&
as mulheres, neste Cddigo, eram tratadas de forma diferenciada, pois, por exemplo, a
masturbacdo entre mulheres era considerada um crime, no qual a condenacdo se dava
mediante pagamento de multa, raspagem do cabelo e corte dos dedos (MANU: 1945, p. 202),
elementos que demonstram a disparidade nas relagfes sexuais e de género presentes
prescritas®'®,

O Cadigo de Manu teve grande influéncia sobre 0 Kama Sutra de Vatsyayana, sendo
atribuido ao seu autor, Swayambhu Manu, a prescri¢cdo do Dharma (preceitos religiosos) que

presentes no antigo Kama Sutra'’®. Notamos ao longo do Kama Sutra de Vatsyayana

118 No Catolicismo, também havia (e ainda ha) prescricGes e castigos, calcados numa ideia de pecado e culpa,
praticados em semindrios, conventos e na pedagogia sexual de um modo geral. Sobre a temética, sugerimos a
leitura de: RANKE~HEINEMANN, Uta. Eunucos pelo reino de deus: mulheres, sexualidade e a Igreja
Catdlica. 3% edicéo. Rio de Janeiro: Rosa dos Tempos: Record, 1996.

119 Sobre o tema, sugerimos a leitura do
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inimeros trechos nos quais se fez presente a manutencdo das condutas sociais a partir da
divisdo da sociedade em castas. Sobretudo no que se referia ao convivio social, as relagdes
matrimoniais (endogamia das castas) e as praticas sexuais, 0 autor prescreveu varios
comportamentos de uma ética religiosa a partir da divisdo da sociedade.

No Cédigo de Manu esta enunciado, por exemplo, que um homem da classe inferior
que se atrevesse a colocar-se ao lado de um homem que pertencesse a classe mais elevada,
deveria ser marcado abaixo do quadril e banido do local, ou o rei deveria ordenar que lhe
cortassem as nadegas (MANU: 1945, p. 281). Um homem de origem humilde que olhasse
para uma “donzela” de elevado nascimento merecia uma pena corporal. Deste modo, deveria
cortejar uma moga do mesmo nascimento que ele, como era usual, casando-se com a jovem
em consentimento do seu pai (MANU: 1945, p. 366). Ja a mescla das classes, segundo o
codigo, originaria a violacdo dos deveres, a destruicdo da raca humana e causaria a ruina do
Universo (MANU: 1945, p. 353). N&o sabemos se estas préaticas, julgamentos e concepgdes
persistem na atualidade indiana. Deste modo, apenas constatamos que as concepgoes
religiosas condicionavam as relagdes sociais na india antiga, moral que foi reproduzida por
Vatsyayana e que constituiu o discurso sobre o matrimonio e as relagdes sexuais no antigo
Kama Sutra.

Assim, haja vista que a moralidade do Codigo de Manu — que se reproduziu, inclusive,
no Kama Sutra de Vatsyayana —, ¢ ilusorio acreditar na afirmagao de Gallotti de que “os
textos orientais foram escritos com uma liberdade impressionante para a época, mostrando
uma pratica da sexualidade que destrdi todos os tabus que ainda existem agora, mesmo nas
sociedades mais modernas” (GALLOTTI: 2005, p. 39); afinal de contas, conforme
apresentamos acima, haviam tabus relacionados a praticas sexuais homossexuais, a
masturbacéo, aos relacionamentos amorosos, matrimoniais e sexuais entre castas diferentes
(prevalecendo uma hierarquia entre elas), bem como variadas formas de discriminacdo das
mulheres nas quais a primazia do patriarcado era imperiosa.

Outra contradicdo, se relacionarmos o discurso de Gallotti ao Kama Sutra de
Vatsyayana diz respeito a pratica do sexo anal. Conforme Gallotti exemplificou — na critica
aos tabus modernos e ocidentais em relacdo ao sexo relacionada ha uma suposta auséncia dos
mesmos tabus nas praticas sexuais orientais —, “um desses preconceitos, talvez 0 que mais
resiste, ¢ a inclusdo do prazer anal como fonte de prazer partilhado”. (GALLOTTI: 2005, p.
39). No Kama Sutra de Vatsyayana, diferente de outras praticas sexuais, o sexo anal ndo foi

dissertado de maneira minuciosa. H& apenas uma referéncia, quando o mesmo relatou que a
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pratica anal era exercida por homens que possuiam em conjunto a esposa de um deles ou uma
cortesd. Tampouco ha relatos sobre sexo anal entre homens.

Outro aspecto relevante e contraditorio sobre o discurso de Gallotti acerca da
“impressionante liberdade sexual” dos orientais, sobretudo se tomarmos o Kama Sutra de
Vatsyayana como referéncia, também se refere as restricdes sexuais. Segundo ela, “os
orientais recomendam que nos esquecamos das inibicdes e respondamos apenas aos
chamamentos do instinto, o qual muito sabidamente vai descobrindo os segredos e
verdadeiros desejos da libido”. (GALLOTTTI: 2005, p. 32).

Ja Vatsyayana fez uma analogia aos instintos sexuais de maneira muito diferente de
Gallotti, sobretudo ao recomendar os “meios adequados” para os homens usufruirem dos

prazeres sexuais:

As relacOes sexuais, porque dependem do homem e da mulher, requerem a aplicacéo
de meios adequados por eles e tais meios devem ser aprendidos no Kama Shastra. A
ndo-aplicacdo dos meios adequados, como observados entre 0s animais irracionais,
deve-se ao fato de ndo estarem sujeitos a quaisquer restrigdes, de as fémeas apenas
se encontrarem aptas para as relacBes sexuais em determinadas ocasides e,
finalmente, de as suas relacfes sexuais ndo serem precedidas de qualquer reflexdo
(VATSYAYANA: 1988, p. 71)'%°.

Apesar da abordagem de Vatsyayana ndo ser, unicamente, a do prazer erético, ndo se
pode mais negar que as performances sexuais tiveram consideravel destaque em seu discurso.
Vatsyayana descreveu que “KAMA ¢é o gozo dos objetos adequados pelos cinco sentidos —
audicdo, tato, visdo, paladar e olfato — com a ajuda da mente e da alma. A sua esséncia é um
contato peculiar do 6rgdo sensorio com seu objeto, sendo a consciéncia do prazer resultante
desse contato chamada Kama” (VATSYAYANA: 1988, p. 70). Assim, o autor defendeu a
tomada de consciéncia do prazer decorrente do desfrute pelos cinco sentidos como uma
necessidade existencial: “os prazeres tao necessarios a existéncia e bem-estar do corpo quanto
os alimentos, sdo, por conseguinte igualmente legitimos. Constituem, além disso, emanacdes
de Dharma e de Artha. Os prazeres devem, portanto, ser procurados com moderagdo e
prudéncia” (VATSYAYANA: 1988, p. 73). Neste sentido, a praticas de Kama prescritas no
Kama Sutra sdo, sobretudo, orientadas para as praticas sexuais.

Sobretudo no Capitulo 11 (sobre a unido sexual) do antigo Kama Sutra, Vatsyayana
dissertou sobre as varias performances possiveis para a satisfacdo plena dos individuos

através da atividade sexual: modos de beijar, abracar, arranhar, posi¢des sexuais, entre outras.

120 O termo Kama Shastra, citado no fragmento acima, refere-se ao livro escrito por Babhravya, que antecedeu
Vatsyayana e, igualmente, pertenceu a tradicdo Kama Sutra. O Kama Shastra influenciou, sobremaneira, o
Kama Sutra de Vatsyayana.
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Certamente, este foi o Capitulo do livro mais significativo para Gallotti construir de uma
representacdo sobre a sexualidade oriental. Assim, do livro, foi “decantado” certas
caracteristicas do hedonismo®?!, que afirma que o prazer é o supremo bem da vida humana.
Isto possibilitou, dentre outros fatores, a apropriacdo do Kama Sutra como um bem cultural,
bem como sua ressignificagdo como um manual sexual, distinguindo a narrativa acerca das
praticas sexuais de toda a moral instituida e presente nos demais Capitulos do livro.

Outra tradig@o presente nos discursos de Gallotti, sobre as “técnicas sexuais orientais”,
é o tantrismo. Diferente do Kama Sutra de Vatsyayana, a tradi¢cdo tantrica ndo observa nas
praticas do Dharma (preceitos religiosos) um dever ético que, conforme consta no Cédigo de
Manu, se ndo cumprido, poderia levar a destruicdo da raca humana ou a ruina do Universo
(MANU: 1945, p. 353); por sua vez, esta “manutencdo do Universo” se daria a partir da
pratica sexual.

Sobre essa peculiar nogcdo de Tempo dos hindus, Raimundo Panikkar (1975), que foi
doutor em ciéncia, filosofia e teologia (sendo que a filosofia hindu foi um de seus temas mais
analisados), destacou que na India védica acreditava-se que a existéncia do Universo e,
consequentemente, da historia, do homem e do cosmos, estaria sob o dominio de duas forcas
superiores: 0 tempo e a acdo. Acreditava-se que o fluxo temporal dos acontecimentos sé
existia mediante o ato do sacrificio. Esta concepcao estava na base da relagdo entre o culto
religioso e os acontecimentos temporais, e é a chave para compreendermos a importancia
atribuida as praticas de sacrificios religiosos e a crenga na participacdo do individuo no
desenrolar do tempo. Ndo existia distingdo entre 0 tempo e o acontecimento para os hindus,
existia tdo somente o fluxo temporal. O fluxo temporal seria algo que os individuos fazem em
colaboracdo com os deuses, mediante a pratica do sacrificio. Pelo ato do sacrificio e no tempo
certo, acreditava-se que o Universo nasceu e poderia ser destruido. Entretanto, o sacrificio
estava subordinado ao tempo, por isso a importancia atribuida pelos hindus a consulta
astrologica para saber os pressagios que o destino reservaria aos individuos (PANIKKAR:
1975, p. 74-78).

Segundo Georg Feuerstein, que é Doutor em Histéria da Religido, praticante da
tradicdo tantrica e conhecido mundialmente por publicar estudos orientalistas, o Tantra (ou

tantrismo), é uma tradicdo esotérica ramificada e complexa, de origem indiana. Apareceu por

21 Em minha Dissertacdo de Mestrado, ha uma discussdo sobre a doutrina filoséfico-moral do hedonismo da
Antiguidade indiana, que influenciou a constituicdo do Kama Sutra de Vatsyayana. Por isso, aos interessados na
tematica, sugerimos a leitura de: WEISSHEIMER, Felipe Salvador. Richard Francis Burton e a insercéo do
Kama Sutra como um manual sexual entre os vitorianos (Inglaterra, 1883). Marechal Candido Rondon,
2014. 129 p. Dissertacdo (Mestrado em Histéria) - UNIOESTE.
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volta do ano 500 da Era Cristd, mas ha indicios de uma histéria muito mais longa, sendo que,
segundo afirmou o autor, o tantrismo alcancou sua maturidade por volta do ano 1000 d.C., na
escola filosofica de Abhinava Gupta; tendo influenciado, sobremaneira, algumas ramificagdes
tanto do budismo (como no caso do budismo tibetano Vajrayana), quanto do hinduismo
(FEUERSTEIN: 2001, p. 10). Conforme destacou Georg Feuerstein,

Tantra é um termo sanscrito que, como o termo yoga, tem muitos significados
distintos mas basicamente relacionados. No nivel mais mundano, denota teia ou
urdidura. No nivel mais mundano, Deriva do radical tan, no sentido de expandir.
Este radical também forma a palavra tantu (fio ou corddo). Enquanto um fio é
alguma coisa extensiva, uma teia sugere expansdo. Tantra pode também representar
sistema, ritual, doutrina e compéndio. Segundo explicaces esotéricas, tantra é o
gue expande o jndna, que pode significar conhecimento ou sabedoria
(FEUERSTEIN: 2001, p. 17).

A relacdo moral entre os seguidores do tantrismo e das tradicdes bramanicas
(inspiradas, por exemplo, nas prescricdes morais e juridicas do Cdédigo de Manu) foi
conflituosa. Conforme destacou Feuerstein (2001), o Tantra teve origem e se desenvolveu
como uma tradicdo marginal na sociedade hindu, fornecendo um caminho para todos aqueles
gue ansiavam por uma experiéncia espiritual direta, mas que consideravam (ou eram
excluidos) o hinduismo ortodoxo (braménico e dividido em castas) por demais restritivo e
exclusivista. Desta forma, os circulos tantricos eram abertos para todas as castas —
caracteristica que era evidente, por exemplo, nos rituais, nos quais brdmanes e “intocaveis”
bebiam da mesma taca, comiam do mesmo prato e, livremente, misturavam seus fluidos
corporais —, pois, durante o cakra-puja (que era uma pratica mistica e ritualistica) todos eram
transformados em seres sagrados (deuses e deusas), livres de toda a estereotipia cultural e
restrices sociais (FEUERSTEIN: 2001, p. 297-298).

Na mitologia tantrica as divindades Shiva e Parvati, que representam 0s aspectos
masculino e feminino da Natureza, engendram o Universo a partir do ato sexual. No
tantrismo, acredita-se que o homem e a mulher sdo semelhantes a Shiva e Parvati e que 0 sexo
é um momento ritual (maithuna) no qual os parceiros podem canalizar suas energias para 0s
mais variados fins, “engendrando” o Universo de modo analogo ao mito. Ou seja, o maithuna
é uma ritualizacdo do mito sexual de Shiva e Parvati.

No Kama Sutra e outras técnicas orientais, 0 mito tantrico aparece de forma muito
ligeira em duas partes do livro. Primeiramente, no momento em que a autora escreveu sobre a
importancia das caricias na atividade sexual: “quando as caricias sdo feitas sem pressa ¢ com

generosidade, como se fosse uma cerimdnia sagrada, é possivel brincar com cada ponto do
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corpo e a pessoa acariciada receber a energia erética na sua plenitude” (GALLOTTI: 2005, p.

21); trecho que se completa com uma referéncia ao tantrismo:

No tantrismo, o que é sugerido ou insinuado, o que aparece envolvo num véu de
segredo, é muito mais atraente do que o direto ou o evidente. E mais interessante
indicar o que se deseja do que dizé-lo diretamente; é mais estimulante pressionar
levemente do que apertar com forga, rocar do que apalpar; a expectativa sexual
contém uma forte carga erética (GALLOTTI: 2005, p. 21).

Num segundo momento, 0 mito tantrico aparece no livro num trecho em que a autora
descreveu algumas posicBes sexuais, que sdo construidas a partir de uma narrativa da ordem
da fantasia erdtica: “o amante tantrico: ele sonha em prestar uma homenagem sexual a
companheira, acredita que adivinha suas fantasias, pois ela é a deusa com quem quer se
divertir, dando-lhe o prazer intenso que sentira como o seu proprio” (GALLOTTI: 2005, p.
129).

Diferente de uma simples mitificacdo fantasiosa do sexo, as praticas tantricas tinham
objetivos espirituais, pelo menos se considerarmos algumas referéncias importantes na
histéria das tradi¢des. Um dos livros significativos do tantrismo € o Ananga Ranga, escrito
originalmente em sanscrito por Kalyana Malla. Segundo consta no Ananga Ranga, Kalyana
Malla era da casta dos bramanes (a mais elevada casta hindu, a sacerdotal) e teria escrito o
referido tratado para a instrucdo de Lada Khan, que era filho do vice-rei de Gujarat (centro-
oeste da India), possivelmente entre os séculos XV-XVI. O livro foi composto a partir da
compilacao e ressignificacdo de livros antigos da tradicdo hindu, incluindo o Kama Sutra.
Segundo Henry Spencer Ashbee!?? foi escrito para o “uso de um monarca da raga Lodi”
(ASHBEE: 1970, p. 144). Entretanto, o tratado popularizou-se no Oriente, sendo encontrado
em vaérias regides e idiomas. Conforme afirmou Forster Fitzgerald Arbuthnot'?3, o objetivo do
livro era evitar a separacdo do casal (ARBUTHNOT apud ASHBEE: 1970, p. 144), mediante
a prescricdo de varias praticas para obter o prazer sexual embasadas na metafisica

transcendental da tradicdo tantrica.

122 Henry Spencer Ashbee, assim como Richard Francis Burton, também comp6ds a Sociedade Hindu Kama
Shastra, grupo responsavel pela primeira traducgdo inglesa do Kama Sutra de Vatsyayana. Conhecido como o
dono do segundo maior acervo de livros eréticos do periodo (perdendo somente para o Vaticano), ajudou na
divulgacdo do antigo Kama Sutra, publicando um verbete em seu Index de Livros Proibidos e escrevendo um
artigo no jornal The Bibliographer: A Journal of Book-lore, Volume V, edi¢do semestral de dezembro de 1883 a
maio de 1884, edicdo de Londres-Inglaterra por Elliot Stock, e de Nova York-Estados Unidos por J. W. Bouton.
Tomando como referéncia o Index de Livros Proibidos, percebemos que Ashbee era um grande conhecedor da
literatura erdtica vitoriana, inclusive de origem oriental.

123 Forster Fitzgerald Arbuthnot, também integrante da Sociedade Hindu Kama Shastra, era um inglés de familia
nobre, mas que trabalhava na india como funcionario publico. Foi um grande orientalista e o principal tradutor
do Ananga Ranga de Kalyana Malla e do Kama Sutra de Vatsyayana do sanscrito para o inglés, na india.
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No Ananga Ranga, por exemplo, esta escrito que, mediante a compreensao e a pratica
da arte sexual contida no livro, o0 homem poderia ser dispensado “da transmigragao de almas
posteriores” e poderia juntamente com sua esposa reencarnar diretamente no Svarga (céu)
(MALLA: s/d, p. 27). Ou seja, nessa perspectiva, a pratica sexual seria um caminho possivel
para se alcancar a liberagdo da alma das sucessivas reencarnagdes; ndo apenas uma atividade
que proporcionaria prazer aos praticantes.

Em Gallotti, essas caracteristicas do tantrismo sdo simplesmente desconsideradas, haja
vista que, de um modo generalizante, a autora afirmou que na “cultura sexual do Oriente
encontra-se a busca do prazer pelo prazer, ndo fazendo do sexo uma maratona competitiva
com o objetivo de atingir metas” (GALLOTTI: 2005, p. 13). Portanto, diferente do proposto
pelo Ananga Ranga, o sexo ndo seria um veiculo para a “transmigragao da alma”, mas apenas
uma fonte de prazer.

Conforme consta em muitos manuais tantricos, as técnicas tantricas sdo demasiado
complexas e facilmente confundiveis; por isso, caberia ao iniciado no tantrismo pratica-las
mediante as prescri¢cbes e adverténcias de um guru versado no conhecimento da tradicao.
Michel Foucault, em Historia da sexualidade: a vontade de saber, fez referéncias importantes
sobre as relacdes entre gurus e iniciados, presentes nas tradi¢cbes orientais, sobretudo
relacionadas a transmissdo de conhecimentos sobre o sexo. Segundo ele, esta € uma das
formas de se produzir uma “verdade sobre o sexo”, denominada por ele de ars erotica (arte
erética):

Na arte erética, a verdade é extraida do proprio prazer, encarado como préatica e
recolhido como experiéncia; ndo é por referéncia a uma lei absoluta do permitido e
do proibido, nem a um critério de utilidade, que o prazer é levado em consideracgéo,
mas, ao contrario, em relacdo a si mesmo: ele deve ser conhecido como prazer, e
portanto, segundo sua intensidade, sua qualidade especifica, sua duracdo, suas
reverberacbes no corpo e na alma. Melhor ainda: este saber deve recair,
proporcionalmente, na propria pratica sexual, para trabalhd-la como se fora de
dentro e ampliar seus efeitos. Dessa forma constitui-se um saber que deve
permanecer secreto, ndo em funcdo de uma suspeita de infamia que marque seu
objeto, porém pela necessidade de manté-lo na maior discricdo, pois segundo a
tradigdo, perderia sua eficacia e sua virtude ao ser divulgado. A relacdo com o
mestre detentor dos segredos €, portanto, fundamental; somente este pode transmiti-
lo de modo esotérico e ao cabo de uma iniciagdo em que orienta, com saber e
severidade sem falhas, o caminho do discipulo. Os efeitos dessa arte magistral, bem
mais generosa do que faria supor a aridez de suas receitas, devem transfigurar aquele
sobre quem recaem seus privilégios: dominio absoluto do corpo, gozo excepcional,

esquecimento do tempo e dos limites, elixir de longa vida, exilio da morte e de suas
ameacas (FOUCAULT: 1988, p.65-66).

Ou seja, seguindo esta logica, o “verdadeiro conhecimento”, ou, mais especificamente,

a “verdade sobre o sexo”, se incitada de modo vulgar, perde sua eficacia, em funcao da



132

propria hierarquia se constituir como um valor no processo de transformagdo existencial
proposto pela tradi¢do. Foucault completou ainda que, nossa civilizacdo ocidental, a primeira
vista, ndo possui uma ars erotica; mas, em compensacao € a Unica a praticar uma scientia
sexualis (ciéncia sexual): uma forma de dizer a verdade sobre o sexo em funcdo de uma forma
de poder-saber sobre aquilo que é “essencial ao sexo”, rigorosamente oposta & arte das
iniciacOes e ao segredo magistral, que é a confissdo (FOUCAULT: 1988, p. 66). A sexologia
— da qual Gallotti advoga um reconhecimento ¢ um poder simbolico que a “autoriza” a se
pronunciar em nome do campo —, € uma expressao desta ciéncia sexual, moderna e ocidental.
No entanto, ha caracteristicas intrinsecas importantes, tanto da sexologia em relagdo ao campo
da ciéncia sexual; quanto dos discursos de Gallotti em relacdo ao campo da sexologia, que
destacamos, anteriormente.

Por hora, o que € relevante, a partir das descri¢cdes de Foucault sobre a ars erotica e a
scientia sexualis, é que 0 que estd em jogo nas prescrigdes e sugestdes de Gallotti em suas
representacdes sobre o Oriente, ndo € uma verdade sobre o sexo tal como a construida a partir
de uma ars erotica, praticada pelos orientais; afinal de contas, o poder simbélico no qual a
autora esta investida ndo esta ligado a uma transmissao de conhecimento no estilo esotérico,
velado, tradicional. Pelo contrario, o poder simbdlico da autora é investido a partir do campo
da sexologia moderna. No entanto, € uma sexologia orientalista, na qual as fronteiras entre a
ars erotica e a scientia sexualis parecem (ou se fazem parecer), por vezes, permeaveis; mas
que se constitui, sobremaneira, a partir das experiéncias e da epistemologia moderna cientifica
e ocidental.

Essa experiéncia historica fundada a partir da formacéo discursiva sexoldgica é latente
nas obras de Gallotti e configurou o modo pelo qual a autora ressignificou as referidas
tradigOes orientais. E uma das caracteristicas da sexologia moderna, fundada a partir da critica
aos supostos efeitos negativos provenientes da repressao sexual (teoria das neuroses), que se
evidencia na busca da autora em transgredir todos os “intermediarios” (instituicdes sociais e
religiosas e seus porta-vozes) em relacdo a verdade sobre o sexo. Isto explica o fato da autora
negligenciar a importancia indispensavel do guru no processo de conhecimento de uma
verdade sobre o0 sexo aos moldes orientais.

O grande mote discursivo de Gallotti, que ligou toda a tematica orientalista a sexologia
moderna e que fundamentou suas representacdes, é a ideia da existéncia de uma energia
sexual que, se reprimida, poderia desencadear uma psicopatologia, ligada a ordem da neurose.

Esta “energia” foi retratada nos livros da autora como presente em todo o corpo nos chakras
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energéticos (termos das tradices orientais), mas que se manifestaria na libido, na pulsdo, no
desejo, no orgasmo e na excitacdo sexual (termos sexoldgicos). Ou seja, a autora criou uma
ponte tedrica e discursiva entre uma teoria presente no campo simbolico das tradicdes
orientais com o campo da sexologia moderna, mas, conforme demonstramos, seria um

equivoco confundi-las, haja vista suas peculiaridades.

CAPITULO V. DIVIDIR PARA VENDER: O “MERCADO DA CONSCIENCIA”
(AUTOAJUDA) E AS (DES)IGUALDADES DE GENERO DOS KAMA SUTRAS DE
ALICIA GALLOTTI

“E porque nossos desejos sdo politizaveis que nossa libido — o que conduz nossos
desejos — pode ser colonizada”. (Hilan Bensusan)



134

Contada a obra Kama Sutra e outras técnicas orientais (2005) — tema do Capitulo
anterior —, o titulo “Kama Sutras” foi utilizado em dez obras de Alicia Gallotti, nove delas
publicadas no Brasil. No entanto, conforme ja enunciamos, as representagdes sobre o Oriente
ndo sdo produtos de uma experiéncia cultural direta; sendo que, em algumas obras, as
tematicas orientalistas sequer fazem parte dos contedos, presentes, portanto, apenas na capa
dos livros?* (sob o signo-titulo “Kama Sutra”™).

O que € peculiar a todas as obras é o seu carater pedagdgico de autoajuda, que se
sustentam sobre os pressupostos de comunicar, aos leitores, conhecimentos sobre a atividade
sexual, supostamente desconhecido pelos mesmos. Esta “necessidade de conhecer” ¢
fomentada pela industria cultural e ¢ dela que se funda a “necessidade do consumo” dos
livros.

Conforme destacou José Luiz Fiorin (2000), comunicar é uma forma de agir, num
sentido mais amplo: quando um enunciador reproduz elementos de uma “formacao discursiva
dominante” em seu discurso, de certa forma, contribui para reforcar tais estruturas de
dominacdo. Se, ao contrario, se vale de outras formagbes discursivas, ajuda a contrapor as
estruturas hierarquicas de dominacdo. Em resumo, destacou o autor que, sem pretender que,
somente a partir do discurso, se possa transformar o mundo, “pode-se dizer que a linguagem
pode ser instrumento de libertagdo ou de opressao, de mudanga ou de conservagao”. (FIORIN:
2000, p. 74).

Segundo Fabiola Rohden, em Prescri¢es de género via autoajuda cientifica: manual

para usar a natureza?,

Este tipo de discurso, ao propor que quem ndo entra na busca incessante de

aprimoramento ficaria ultrapassado em relacdo as informacdes, recursos e

gerenciamento da propria vida, ajuda a produzir o proprio mercado dessas

publicacBes e desse tipo de expertise. Trata-se de uma autolegitimacdo que passa

pela cocriacdo da necessidade de informac6es desse tipo. (ROHDEN: 2012, p. 242).

Para Rohden (2012), o campo editorial da autoajuda poderia ser definido, justamente,

como “o segmento de publicacdes destinadas a disseminagao do conhecimento cientifico com
fins de orientagdo pessoal” (ROHDEN: 2012, p. 241). Ja Tania Salem, em sua obra Manuais

modernos de auto-ajuda: uma analise antropoldgica sobre a nocdo de pessoa e suas

124 Sobre o tema, sugerimos a leitura do Tépico 3.1. “O discurso autobiografico e o mercado editorial”, no qual a
autora informa que a escolha do titulo “Kama Sutra”, em sua primeira obra (da série), foi sugestdo do editor;
sendo, assim, uma escolha mercadoldgica.
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perturbacdes, ainda nos anos 1990'%, apresenta uma definicdo semelhante, citando, inclusive,

sobre a expressiva circulacdo do género editorial da autoajuda naquele periodo:

Observa-se hoje no Brasil e também nos EUA um importante movimento editorial
voltado para um género que pode ser chamado de “auto-ajuda”. Designamos com a
expressdo — alias utilizada pelos proprios autores — livros que se dispdem a oferecer
um conjunto minucioso de receitas e exercicios por meio do qual, garante-se,
“qualquer um” pode “tornar-se outra pessoa”, “curar seus males fisicos e mentais”,
alcangar “sucesso no trabalho e¢ na vida afetiva” e/ou encontrar “o caminho da
felicidade”. A grande receptividade dessa literatura junto ao publico brasileiro é
atestada nas listagens dos campedes de venda publicadas em periddicos e revistas
nacionais onde consta sempre, nos Ultimos tempos, um ndmero significativo de
titulos que podem ser considerados como pertencentes ao género. (SALEM: 1992, p.
01).

Cada vez mais a industria editorial vem investindo neste mercado da autoajuda — ou,
noutros termos, no “mercado da consciéncia”. O proprio selo “Temas de Hoje” €, conforme ja
citamos, anteriormente, um exemplo destas investidas da industria editorial sobre este nicho
de mercado*®. E importante destacar que, a partir da aquisicio dos livros — seu acesso
material —, abre-se um espaco virtual para uma possivel comunica¢do?’ de conhecimentos
entre os “especialistas” — que, neste caso, sao 0s autores —, e seus “consumidores” — que, neste

caso, sdo os leitores. Conforme Fiorin (2000),

Quando um enunciador comunica alguma coisa, tem em vista agir no mundo. Ao
exercer seu fazer informativo, produz um sentido com a finalidade de influir sobre
0s outros, deseja que o enunciatario creia no que ele lhe diz, faca alguma coisa,
mude de comportamento ou de opinido, etc. Ao comunicar, age no sentido de fazer-
fazer. Entretanto, mesmo que ndo pretenda que o destinatario aja, ao fazé-lo saber
alguma coisa, realiza uma acgdo, pois torna o outro detentor de um certo saber.
(FIORIN: 2000, p. 74).

Esta troca de bens simbdlicos é um fendmeno cultural denominado e problematizado
por Pierre Bourdieu (1996) em A economia das trocas linguisticas — o que falar quer dizer?®,

Nesta obra, Bourdieu demonstra que, em funcdo do modo de producéo capitalista se operar a

125 Desde os anos 1990, o género da autoajuda ja figura entre os mais lidos no mercado editorial brasileiro. A
titulo de ilustracdo, a partir das fontes utilizadas, a autora destaca, por exemplo, que “o rol de livros de “nédo
ficgdo” fornecido pelo “Caderno idéias”/Jornal do Brasil do dia 6 de junho de 1992 ¢é encabegado pelo Vocé pode
curar sua vida de Louise Hay, seguido por um outro da mesma autora. Os livros estavam na listagem ha
respectivamente 57 e 8 semanas. Entre os oito titulos restantes, mais trés incluiam-se no género” (SALEM: 1992,
p. 30).

126 Sobre o tema, sugerimos a leitura do Capitulo 1. “A mercantilizagdo editorial dos Kamas Sutras no Brasil
(Grupo Planeta, anos 2000)”, no qual abordamos sobre a criagdo do selo Temas de Hoje (Editora Planeta), que
explora o “mercado da consciéncia”, mediante o langamento de obras que visam “abordar da forma mais direta
possivel as dificuldades que todos enfrentam no dia-a-dia, da vida pessoal a profissional, nas relacdes familiares
e afetivas”. Site: http://www.publishnews.com.br/ materias/2003/09/09/17337-editora-planeta-lanca-novo-selo-
no-mercado-brasileiro. Acesso em: 24 de janeiro de 2017.

127

128 BOURDIEU, Pierre. A Economia das Trocas Linguisticas: O que Falar Quer Dizer. Pref. Sérgio Miceli.
Séo Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1996.
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partir da transformac@o dos objetos em mercadorias, o “capital simbolico” — agregado a partir
da aquisicdo de conhecimentos ou prestigios — é passivel de conversdo em capital econdémico,
na medida em que existe uma pratica de consumo (nicho de mercado) que possibilita a
transformacdo dos bens culturais em mercadorias; produzidas e vendidas sob a ldgica do
mercado.

Esta via de comunicacéo, este campo de trocas linguisticas, nos Kama Sutras de Alicia
Gallotti, é construida a partir de uma linguagem e de um contetdo discursivo voltado tanto a
prescricdes de atividades erdticas e sexuais (manuais), como, também, a reflexdes identitarias
(autoajuda). Elementos discursivos que identificam, qualificam e controlam, como que num
contrato, as trocas simbdlicas que serdo medializadas pelo livro (veiculo de comunicacgéo) e
pela leitura (consumidor).

Este campo, embora seja constituido a partir de um poder, gozado pelo autor/editora,
de controlar os sentidos do discurso, por ser uma troca simbdlica medializada pela linguagem,
é limitado pela eficacia (ou ndo) do reconhecimento por parte do interlocutor (publico-alvo
das obras). Sob a logica de “fazer-se reconhecer” pelo publico-alvo consumidor, as
mercadorias produzidas sdo delineadas a partir das previsibilidades de gostos, aptiddes e
valores conhecidos pelos grupos ao qual o discurso foi produzido — por isso a ideia de “troca”
simbolica, ndo apenas de “transmissdo”. Desta forma, entdo, caberia ao autor “criar” uma
leitura nova, mas limitado por uma previsao sobre o capital cultural tipico dos pablicos aos
quais os livros se destinam®?°,

Consequentemente, os consumidores (publico-alvo) sdo agrupados por grupos
(segmentos), com caracteristicas, necessidades, afinidades e preferéncias mais ou menos
homogéneas. Segmentar um mercado significa dividi-lo. E, foi sob esta légica que Alicia
Gallotti produziu sua dezena de Kama Sutras.

Esta segmentacdo do mercado é uma estratégia de facil observacao tanto na producéo
das obras, quanto na sua divulgacdo. Para citar, ligeiramente, apenas alguns exemplos, nas
matérias presentes nas revistas Cosmopolitan (2010) e Love In Style (2010), ambas
conhecidas por ser voltadas, segundo a linha editorial, majoritariamente, as mulheres
heterossexuais (espanholas), Gallotti aborda temas “femininos”, como o orgasmo e a

masturbagdo feminina e discute 0 momento atual das mulheres:

129 Sobre o tema, sugerimos a leitura do Capitulo Il. “A mercantilizagio editorial dos Kamas Sutras no Brasil
(Grupo Planeta, anos 2000)”, no qual abordamos sobre a ‘“ansia mercadoldgica” que faz com que
autores/editores produzam obras de acordo com a l6gica de mercado.
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Para vivir plenamente la experiencia de dar y recibir placer, debes ante todo conecer
bien tu cuerpo - las partes mas sensibles a los estimulos -, especialmente tus
genitales, y la masturbacién es una excelente aliada para ello. Algunas mujeres se
autoestimulan mirandose al espejo, porque su imagen gozando las excita.
(COSMOPOLITAN: 2010, s/p)*°.

¢En qué momento de la evolucion — entendiendo evolucion como el Gltimo paso del
camino hacia la liberdad, la aceptacidn, el disfrute y todas las cosas buenas que la
evolucion deberia significar - sexual estamos actualmente las mujeres? Creo que
estamos en un buen momento, en el cual por lo menos tenemos claro que nuestro
disfrute es importante, que esta preocupacién que existia antes por ser la mujer
amante para que él disfrutara - que parecia ser lo Unico que nos satisfacia como
mujeres - ha pasado y ahora la mujer piensa en la sexualidad como algo
compartido... cuando no es en solitario, claro”. (LOVE IN STYLE: 2010, p. 09)*3L,

Em comparacéo, nas revistas Men'’s Health (2010) e Playboy (2005), conhecidas por
ser voltadas, segundo a linha editorial, majoritariamente, para o publico masculino
heterossexual (espanhol), a autora aborda temas “masculinos”, como o sexo durante o

veraneio de férias e o prazer proporcionado pela préatica do sexo oral:

SEX ON THE BEACH. Chicas en biquini o topless, calor y mucho tiempo libre para
fantasear. Agita estos ingredientes y tendras el coctel perfecto para este verano.
(MEN’S HELTH: 2010, s/p)**2.

Hablemos de sexo oral con Alicia Gallotti. Un Kama-sutra para descubrir los
secretos del placer del sexo oral sin tables y de forma practica. (PLAYBOY:: 2005,
S/p)133_

Neste interim, fizemos algumas constatac6es sobre as obras de Alicia Gallotti:
1. Primeiro, o que queremos destacar é que a referida segmentacdo do mercado —

mediante a previsibilidade de gostos, aptiddes e valores dos/as leitores/as —, controla desde a

130 Traducdo livre: Para viver plenamente a experiéncia de dar e receber prazer, deve antes de tudo conhecer
bem seu corpo — as partes mais sensiveis aos estimulos —, especialmente teus genitais, e a masturbagdo € um
excelente aliado para isto. Algumas mulheres se autoestimulam olhando-se ao espelho, porque sua imagem
gozando as excita. Matéria completa encontrada na clipagem da pagina profissional de Alicia Gallotti.
Disponivel em: http://www.aliciagallotti.com/prensa.html, programa Adobe Flash Player do sitio eletrénico.
Acesso em: 29 de janeiro de 2017.

131 Tradugdo livre: Entrevistador: Em que momento da evolugéo — entendendo evolugédo como o ltimo passo do
caminho até a liberdade, a aceitagdo, o desfrute e todas as coisas boas que a evolucdo deveria significar — sexual,
atualmente, estamos [nds] as mulheres? Alicia Gallotti: Creio que estamos em um bom momento, no qual, pelo
menos temos claro que nosso desfrute [sexual] é importante, que esta preocupagdo que antes existia apenas para
a mulher que era uma “amante” — que parecia ser a Unica forma para que nds mulheres nos satisfazer — é passado
e agora a mulher pensa na sexualidade como algo compartilhado... quando néo solitario, claro. Matéria completa
em: . Entrevista de portada: Alicia Gallotti. Love In Style, Barcelona, v. 1, n.11, p. 08-13, nov/2010.
132 Traducéo livre: SEXO NA PRAIA. Meninas de biquini ou topless, calor e muito tempo livre para fantasear.
Agite os ingredientes e tera um coquetel perfeito para o verdo. Matéria completa encontrada na clipagem da
pagina profissional de Alicia Gallotti. Disponivel em: http://www:.aliciagallotti.com/prensa.html, programa
Adobe Flash Player do sitio eletrénico. Acesso em: 29 de janeiro de 2017.

133 Tradugdo livre: Conversa sobre sexo oral com Alicia Gallotti. Um Kama Sutra para descobrir os segredos do
prazer do sexo oral sem tabus e de forma pratica. Matéria completa encontrada na clipagem da pagina
profissional de Alicia Gallotti. Disponivel em: http://www.aliciagallotti.com/prensa.html, programa Adobe Flash
Player do sitio eletrénico. Acesso em: 29 de janeiro de 2017.
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tematica, até os elementos para-textuais (imagens), a linguagem, entre outros3*; ou seja, todo
0 sentido dos discursos. Isso denota que a producdo de uma tematica (ou de outra) tem sua
significacdo condicionada as restricdes que sofre o enunciador, na medida em que as
predisposi¢cdes dos publicos-alvo controlam o sentido dos discursos.

Assim, concretamente, a eficacia do discurso (autoral-editorial) enunciado, seu
reconhecimento (que, no caso do mercado editorial, se traduz em rentabilidade financeira),
reside na sua eficiéncia em (re)produzir — como numa mediagdo —, um discurso que pode ser

(re)conhecido pelo grupo. Conforme destaca José Luiz Fiorin,

A concepcdo do discurso como fenémeno, ao mesmo tempo autbnomo e
determinado, obriga a andlise a voltar-se para dentro e para fora, para o texto e para
0 contexto, para 0s mecanismos internos de agenciamento de sentido e para a
formacdo discursiva que governa o texto. A andlise, embora ndo negue a relativa
autonomia do discurso, ndo o0 vé como uma autarquia, pois a chave para sua
inteligibilidade Gltima ndo estd nele mesmo, mas na formacdo ideoldgica que o
governa. As determinacfes Ultimas do texto estdo nas relacdes de producgdo. O
itinerario pelo discurso ndo se esgota no interior do préprio discurso, mas se projeta
na histéria. E preciso levar em conta o intertexto [conjunto de discursos a que um
discurso remete e no interior do qual ele ganha seu significado pleno] para ler o
texto. A anélise do discurso deve desfazer a ilusdo idealista de que o homem é
senhor absoluto de seu discurso. Ele é antes servo da palavra, uma vez que temas,
figuras, valores, juizos etc. provém das visdes de mundo existentes na formagéo
social. (FIORIN: 2000, p. 77).

E em funcéo desta prerrogativa de reconhecimento do enunciado — e, como mediador,
também, de reconhecimento do enunciador —, que, por exemplo, Alicia Gallotti
(heterossexual), assina a autoria dos “Kama Sutras homossexuais” com a colaboragdo de
Rafael Ruiz!®* (nos Kama Sutra gay e Kama Sutra para lésbicas — e citado apenas como

psicologo, em agradecimento, pela colaboracdo, na Introducdo do Kama Sutra XXX) e Mila

134 Neste interim, também, a “linha editorial” ¢ um fator que predetermina a produgdo autoral. Sobre o tema,

sugerimos a leitura de: VENANCIO, Rafael Duarte Oliveira. Jornalismo e Linha Editorial: Construcdo das
noticias na imprensa partidaria e comercial. Rio de Janeiro: Editora E-papers, 20009.

135 Conforme consta no Kama Sutra gay, Rafael Ruiz é “licenciado em Psicologia e Mestre e Doutor em AIDS
por The Open International University, dirige e administra atualmente o gabinete psicol6gico Nostrum para gays
e léshicas, e colaborou profissionalmente com a associacdo Gais Positius e com a Coordenadora Gay-Lesbiana.
Publicou El ABC de la pareja, EI ABC Del ligue”. Mais detalhes em: GALLOTTI, Alicia. [Orelha do livro]. In:
GALLOTTI, Alicia. Kama Sutra gay. Colaboragdo de Rafael Ruiz; Tradu¢do de M. C. Lopes. Sdo Paulo:
Editora Planeta do Brasil, 2005.
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Navarro'® (Kama Sutra para lésbicas); este Gltimo, com prdlogo escrito por Mili Hernandez
— autodenominada, na obra, como “editora e ativista lésbica”*?’.

2. Segundo, muito mais do que diferengas tematicas, os enunciados de Alicia Gallotti
— sua segmentacdo mercadoldgica de género — (re)produzem diferencas identitarias. Neste
sentido, categoria “género” ¢ importante na analise desses discursos, uma vez que parte da
compreensdo de que, muito além das diferencas anatomo-biologicas e genitais que
diferenciam os corpos das pessoas, ha uma construcdo cultural que prescreve
comportamentos, fungdes, papeis, usos e utilidades para tais corpos. Dai a categoria género,
em contraste com a categoria “sexo” — que denotaria a caracteristica genital das pessoas —,
evidencia a existéncia de uma construcdo cultural dos corpos, que parte do dado anatomo-
bioldgico e genital, mas que, a partir deste, produz desigualdades entre os sujeitos 8,

Sob diferentes aspectos, a categoria género, ou, mais propriamente, os “estudos de
género”, possibilitaram o desenvolvimento de um novo campo de pesquisas, que, pelo menos
a partir das ultimas décadas do século passado, vem abordando, problematizando e
contribuindo para a desconstrucéo das desigualdades produzidas pela diferenciacdo entre os
diferentes sujeitos de género. Ao passo do desenvolvimento destes debates, redes de discussao
foram construidas, inclusive, ha nivel transnacional. Atualmente, o Fazendo Género*® é um
exemplo, no Brasil, destas redes de debates e do protagonismo académico no
desenvolvimento de relagcdes de género mais justas, igualitarias e solidarias.

No entanto, as diferencas entre os sujeitos ndo reside, apenas, nas identificacdes de
género. Ha interseccionalidades!® de etnia, classe, geracéo, religido, ideologia e outros eixos,
que interagem com as identificacOes de género e, igualmente, constituem os sujeitos e suas
sociabilidades. Conforme destacou Hilan Bensusan, a colonizacdo dos nossos desejos se da

em cooperacdo com os arquétipos de classe, de idade, de cor (BENSUSEN: 2004, p. 133),

136 Conforme consta no Kama Sutra para lésbicas, Mila Navarro é “produtora e jornalista, trabalha desde 1997
em televisdo (TVE). Envolvida no mundo da arte contemporanea, sempre esteve comprometida com a defesa das
liberdades da mulher. Vive atualmente em Barcelona”. Mais detalhes em: GALLOTTI, Alicia. [Orelha do livro].
In: GALLOTTI, Alicia. Kama Sutra para lésbicas. Colaboracdo de Mila Navarro e Rafael Ruiz; Prélogo de
Traducdo de M. C. Lopes. So Paulo: Editora Planeta do Brasil, 2005.

137 Mais detalnes em: HERNANDEZ, Mili. Prélogo. In: GALLOTTI, Alicia. Kama Sutra para lésbicas.
Colaboracao de Mila Navarro e Rafael Ruiz; Prélogo de Tradugdo de M. C. Lopes. Sdo Paulo: Editora Planeta
do Brasil, 2005. p. 11-12.

138 Sobre o tema, sugerimos a leitura de: LAQUEUR, Thomas. Inventando o sexo: corpo e género dos gregos a
Freud. Traducdo de Vera Whately. Rio de Janeiro: Relume Dumarg, 2001.

139 O Fazendo Geénero, que teve sua 112 edigdo em 2017 — em conjunto com o 13* Women’s Worlds (Mundos de
Mulheres) —, € um evento internacional promovido pelo Instituto de Estudos de Género (IEG) da Universidade
Federal de Santa Catarina (UFSC). Mais informacdes no site do evento:
http://www.fazendogenero.ufsc.briwwc2017/. Acesso em: 25/01/2018.

140 Sobre o tema, sugerimos a leitura de: ASSIS, Glaucia de Oliveira; MINELLA, Luzinete Simdes; FUNCK,
Susana Bornéo (Orgs.). Entrelugares e mobilidades: Desafios feministas. Tubardo: Copiart, 2014.
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entre outros. Portanto, perpassa a simples atribuicdo essencialista de identidade “masculina”
ou “feminina”, “homo” ou “heterossexual”.

Na perspectiva das interseccionalidades, refletindo sobre os estudos dos feminismos
pos-coloniais, Chandra Mohanty (1991) critica as teorias que naturalizam as categorias
mulher/feminino como uma realidade universal — inclusive, produzidas no seio dos
“feminismos de primeiro mundo” —, destacando que a realidade das mulheres brancas de uma
pequena parcela da sociedade mundial ndo sintetiza a diversidade de realidades experiéncias
por todas as mulheres. Desta forma, a categoria “mulheres” nao pode ser pensada fora das
suas interseccionalidades (questdes de raca, classe, idade, etc). Mohanty (1991), destaca que
ndo existe uma experiéncia universal feminina para pensar sobre as mulheres, de forma que as
reflexdes da autora podem ser estendidas em relacéo as demais identidades de género.

A categoria “género” (que tomamos como referéncia para nossas analises), foi
primeiramente utilizada para se contrapor ao determinismo biolégico'*. Desse modo,
“género” foi desenvolvido como uma oposi¢do a “sexo”, o primeiro designando o que ¢
socialmente construido, e o segundo o que € biologicamente dado'#2. A partir deste conceito,
considera-se que, embora os individuos tenham um dado anatdmico-bioldgico (genital) que
caracteriza o seu “sexo”, a identidade de género ¢ uma constru¢do social e cultural, na qual os
sujeitos passam por intervengdes morais e disciplinas corporais que 0s constituem enguanto
tal. Conforme Joan W. Scott, uma das referéncias fundadoras deste campo de estudo, afirma
que os discursos de género sdo elementos constitutivos das relacbes sociais baseadas nas
diferencas percebidas entre os sexos, sendo que estes discursos sdo uma forma primeira de
significar as relacfes de poder (SCOTT: 2005, p. 14-16). Neste sentido, a partir de Scott,
buscamos analisar os discursos que delineiam as fronteiras discursivas entre 0s géneros na
intencdo de perceber as relacbes de poder que os constituem as relagdes sociais na
atualidade*®.

Num debate ampliado, conforme percebemos, desde nossas analises sobre 0 Kama

Sutra de Vatsyayana, e com base em Judith Butler (2003), o “sex0” ¢ tao discursivo e cultural

141 Sobre a histéria da historiografia de género, sugerimos a leitura de: FUNCK, Susana Bornéo. Da questdo da
mulher a questdo do género. In: Trocando idéias sobre a mulher e a literatura. Florianopolis: UFSC, 1994;
GAMA, Gloria Maria Oliveira. Escrita masculina/personagens femininas: os contos de Rinaldo de Fernandes.
Jodo Pessoa, 2012. 174 p. Tese (Doutorado em Letras) — Universidade Federal da Paraiba; MARIANO, Silvana
Aparecida. O sujeito do feminismo e o pés-estruturalismo. Estudos feministas, Florianépolis, v. 13, n. 3, p. 483-
505, set-dez/2005.

142 Mais informacg@es em: NICHOLSON, Linda. Interpretando o género. Revista Estudos Feministas, v. 8, n. 2,
p. 9-41, 2000.

143 Sobre o tema, sugerimos a leitura de: SCOTT, Joan Wallach. Género: uma categoria (til de anélise historica.
Educacdo & Realidade. Porto Alegre, vol. 20, n° 2 jul./dez. 1995, p. 71-99.
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quanto o “género”. Portanto, as dicotomias sexo/género, masculino/feminino, essencialmente,
ndo dariam conta de subsidiar um campo tedrico confiavel para ancorar nossas analises. No
préprio classico Kama Sutra, as mulheres poderiam “desempenhar papéis masculinos”,
simulando seus genitais, seu “sexo” — inclusive se utilizando de instrumentos para simular o
lingam (pénis). Da mesma maneira que os homens poderiam simular performances sexuais
“femininas”***. O que queremos destacar é que a propria concepgio do que é o “sexo” é
cultural, assim como a “utilidade” que ¢ dada pra ele, num sentido pratico.

Seja de uma forma ou de outra, no que se refere as obras analisadas, percebemos que
estas diferencas sdo construidas discursivamente e subsidiam as estratégias adotadas para
identificar na mercadoria (e no contetdo) o segmento de mercado aos quais os livros se
destinam.

De acordo com cada temaética geral, os nove Kama Sutras de Alicia Gallotti
publicados no Brasil, produzidos ao longo dos anos 1999-2010, podem ser agrupados em dois
tipos de segmentacéo:

1. Os Kama Sutras “performaticos”, que sdo o Novo Kama Sutra llustrado — As
melhores posi¢des para o prazer (1999), o Kama Sutra e outras técnicas orientais — Os
segredos do Oriente ao alcance de todos (2005), o Kama Sutra do Sexo Oral — Os segredos
do prazer para ele e para ela (2006), o Kama Sutra XXX — As praticas sexuais mais
incofessaveis (2007) e o Kama Sutra — as 101 posi¢fes mais sensuais (2010);

2. Os Kama Sutras “identitarios”, que sdo o Kama Sutra para o Homem — Como
enlouquecé-lo (2003), o Kama Sutra para a Mulher — Sexo sem limites (2003), o Kama Sutra
gay — Para desfrutar o maximo da sexualidade (2005) e o Kama Sutra para léshicas — Para
viver livremente a sexualidade (2005).

Assim, o primeiro segmento, seja no conteddo ou na capa/rotulo dos livros, é
composto somente por obras que se destinam ao publico heterossexual (homens e mulheres).
Neste caso, as diferencas entre as obras residem nas tecnologias editoriais, nos elementos
textuais, entre outros.

Ja o segundo, sob uma roupagem (identificada na mercadoria) de um reconhecimento
das individualidades (segmentacdo) — inclusive no tocante a prescricdo de “como se
proporcionar prazer” para homens, mulheres, gays e léshicas —, as diferencas residem,

também, na producéo e enunciacao de um discurso identitario de género; do qual a autora, sob

144 Mais detalhes em: WEISSHEIMER, Felipe S. Introdugdo. In: Richard Francis Burton e a insercéo do
Kama Sutra como um manual sexual entre os vitorianos (Inglaterra, 1883). Marechal Candido Rondon,
2014. 129 p. Dissertacdo (Mestrado em Histéria) — UNIOESTE. p. 12-34.
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a pretenséo de discutir e contribuir para a reafirmacdo dos leitores enquanto protagonistas das
suas sexualidades, conforme veremos, numa andlise transversal das obras, acaba por
(re)produzir hierarquias de género, sobretudo a partir da enunciagdo de um discurso
psicologizante (e desigual) em relacdo aos diferentes sujeitos.

De qualquer forma, em ambos 0s grupos, € a partir da sexualidade dos sujeitos — das
suas praticas sexuais — que Alicia Gallotti define, a um nivel dos discursos, as identidades de
género. Desta forma, o discurso de género é o mote fundamental na segmentacéo do mercado,
proposto pela autora em seu projeto editorial de “adaptagdo” do antigo classico ao mundo
contemporaneo. E neste sentido que, a partir de Margareth Rago (2011), podemos afirmar
que, nos discursos de Alicia Gallotti, a sexualidade ¢ o “sismografo da subjetividade”, pois se
tornou uma instancia primeira de definicdo do modo de ser e se identificar das pessoas.

Das nove obras publicadas no Brasil, a obra que menos apresenta, diretamente, um
discurso “psicologizante” de género — ou Seja, que menos propde reflexdes subjetivas e

identitérias —, é o Kama Sutra: as 101 posi¢des mais sensuais (2009 [2010]).

Capa do livro. Fonte: GALLOTTI, Alicia. Kama Sutra: as 101 posi¢cGes mais sensuais. Traducdo de Sandra
Martha Dolinsky. Sao Paulo: Editora Planeta do Brasil, 2010.

O livro é, basicamente, destinado a descricdo e prescricao ilustrativa de 101 posi¢oes
sexuais. Em sua pequena Introdugdo (p. 11-15), que precede a descri¢do das posicoes (p. 16-
217), a autora promove uma defesa da obra, destacando a importancia do manual para
movimentar a vida sexual dos leitores: “a pratica do coito em posi¢des diferentes e renovadas

a cada vez é um poderoso estimulante em si mesmo, mas, além disso, é o principal aliado para
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evitar a monotonia e que o sexo se transforme em uma conduta mecanica e rotineira, reduzida
a cumprir uma simples fungdo bioldgica” (GALLOTTI: 2010: p. 11).

Desta forma, a autora incita os leitores a transgredir a monotonia sexual, entendendo
as variacOes no coito (contetdo que se estende por toda a obra) ndo apenas como uma pratica
biolégica, mas, também, como atividade renovadora da experiéncia sexual. Assim, pressupde-
se que, o carater terapéutico do discurso da autora residiria na motivacdo dos leitores a
experimentar novos estimulos e posi¢des sexuais (ilustradas, ao longo das obras).

Do ponto de vista da producdo, esta obra € simples, pois ha, basicamente, cinco
recursos pedagdgicos sexuais que caracterizam cada uma das 101 posigdes: 1. Um titulo que
nomeia a posi¢do (escolhidos pela autora, sem referéncia as poucas posi¢oes descritas por
Vatsyayana); 2. Uma descrigdo da posicdo, mas que € materializada a partir de narrativas da
ordem do conto erdtico — recurso literario também utilizado nas demais obras, sobretudo na
descricdo dos pormenores de cada posicdo sexual, de maneira a explorar diversas fantasias
sexuais populares; 3. Uma “dica” (chamada de “Tenha em conta que...”), que,
diagramaticamente, fica na parte superior de cada ilustracdo e indica detalhes ou variacGes
para a posicao descrita; 4. A ilustracdo da posicdo (em desenhos, somente com contornos em
cores preto e branco) e; 5. Um “sexdmetro”, que indica se a posi¢do promove um “prazer
intenso para” ele, ela ou ambos (exclusividade do Kama Sutra: as 101 posi¢Ges mais sensuais
em relacdo aos demais Kama Sutras de Alicia Gallotti). Das 101 posicGes, 53 delas foram
classificadas como fruto de prazer para ambos, 28 para os homens e 20 para as mulheres.

Em especial, sobre o “sexdmetro”, que indica a qualidade do prazer experienciado nas
posicdes, ndo h& nenhuma referéncia, no livro, a estudos, fontes ou pesquisas que indiquem a
origem de tais qualificacdes. Consideramos que, via de regra, as aptidoes e preferéncias que
levam ao “climax” ou ao “desfrute sexual” varia de pessoa para pessoa; portanto, as
diferencas ndo se aplicam de maneira generalista, conforme sup8e a autora. Assim, ndo ha
nada além da propria subjetividade da autora, materialmente impressa, que ancore tais
qualificacBes sobre as posicdes sexuais.

Os demais Kama Sutras de Alicia Gallotti também articulam estes recursos (com
excecao do “sexdmetro”). Por exemplo, para ndo citar todas as obras, compdem o Novo Kama
Sutra llustrado: as melhores posi¢Oes para fazer amor (1999 [2003]), primeiro da série de
Kama Sutras, sem contar a capa, um total de 56 ilustracdes eréticas e sexuais (em desenhos,

somente com contornos em cores preto e branco); sendo que, no topico “Posicdes” (p. 91-
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151), hé 40 posi¢des sexuais (menos elaboradas em relacdo ao Kama Sutra: as 101 posi¢des
mais sensuais), cada qual com seu nome, ilustracao e descrigéo.

De maneira geral, observamos que as ilustracbes tém um carater pornografico, no
sentido entendido por Hilan Bensusan (2004). Segundo ele, “a pornografia ¢ uma invengio
dos homens. Ela tem um antigo lastro nas nossas formas artisticas que exibem a fémea como
sendo um prémio, uma caga, um corpo a ser dominado” (BENSUSAN: 2004, p. 134).
Infelizmente, neste trabalho, ndo podemos reproduzir nenhuma imagem presente nas obras da
Alicia Gallotti, para ndo ferir os direitos autorais, exclusivos da editora. Por isto, apenas,
reproduzimos as capas das obras. Mas, observamos que as formas pelas quais sdo dispostos 0s
corpos de homens e mulheres nas ilustracbes pornogréficas — desenhos em preto e branco —,
que exemplificam as posicOes sexuais e de coito nas obras da autora, demonstram a
perspectiva androcéntrica da construcdo das imagens e, consequentemente, a objetivacdo dos
corpos femininos; elementos imagéticos que estdo em consonancia com os elementos textuais,
que analisamos ao longo deste Capitulo.

De maneira diferenciada do Kama Sutra: as 101 posi¢cdes mais sensuais, no Novo
Kama Sutra llustrado as demais obras ndo dedicam, quase que exclusivamente, todo o
conteudo a simples representacdo visual do coito sexual — embora todas sejam constituidas de
dezenas de ilustragdes; ha discursos psicoldgicos sobre as praticas sexuais e as identidades de
género que as distinguem, em contetdo, da referida obra. Por exemplo, tomando como
referéncia o Novo Kama Sutra Ilustrado — obra de maior sucesso de vendas da autora no
Brasil —, Alicia Gallotti explora um discurso sexoldgico de descricdo dos fenémenos
biologicos ligados ao sexo, de homens e mulheres (heterossexuais), destacando as
possibilidades de gozo em contato com multiplos sentidos, seja no coito e seu “climax”, na
massagem, na masturbacdo, no uso de acessorios, na ambientalizagdo do local da prética
sexual ou na performance de fantasias eréticas — inclusive, mediante o uso da narrativa hum
estilo de conto erotico — para despertar e incitar a excitacao sexual.

O contetdo da obra Novo Kama Sutra llustrado, conforme ja enunciamos, € voltado
ao publico heterossexual. Nesta obra, de modo especial, ha dois topicos que sdo dedicados,
exclusivamente, a descricdo anatomo-bioldgica dos genitais masculinos e femininos (em “O
sexo do homem” — p. 15; e “O sexo da mulher” — p. 16), detalhando, num estilo taxonémico,

as pormenoridades dos corpos.
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Kama Sutra

As methores posicoes para fazg{\“r

Capa do livro. Fonte: GALLOTTI, Alicia. Novo Kama Sutra llustrado: as melhores posi¢des para fazer amor.
Traducao de Magnolia Léon; (ilustragdes Pedro Richard). Sdo Paulo: Temas de Hoje, 2003.

Estes topicos sdo importantes, pois, além de definir, discursivamente, as caracteristicas
genitais de homens e mulheres — para um publico-alvo heterossexual —; também, de maneira
semelhante, tais topicos estdo presentes em outras obras, como nos Kama Sutra gay e Kama
Sutra para lésbicas, fato que possibilitou, na nossa analise de contrastes, observarmos a
construgdo das diferengas entre homens e mulheres hetero e homossexuais. A partir de tais

contrastes e comparacdes, percebemos as fronteiras, que definem, na viséo de Alicia Gallotti,
as identidades de género.
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Alicia Gallotti

3 Planeta fermas o hoye

Capa do livro. Fonte: GALLOTTI, Alicia. Kama Sutra gay: para desfrutar o maximo da sexualidade. Traducao
de M. C. Lopes. Sdo Paulo: Editora Planeta do Brasil, 2005.

Alicia Gallotti

COm & CORbOraGRD de MID Nraero ¢ Rafaed Rulz

KAMA SUTRA para LESBICAS

Para viver lneemeole & wxudSiade

Prologo de M Horndnder

@rlaneta s e hoge

Capa do livro. Fonte; GALLOTTI, Alicia. Kama sutra para lésbicas: para viver livremente a sexualidade.
Traducdo de Magda Lopes. Sdo Paulo: Editora Planeta do Brasil, 2005.

Desta forma, para compreender a construgdo discursiva das diferencas entre homens e
mulheres, homo e heterossexuais, presentes nos Kama Sutras de Gallotti, tomamos como

referéncia tais topicos, a fim de problematizar as caracteriza¢bes produzidas por ela sobre 0s
sujeitos e suas sexualidades.
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Comparando as obras, no Kama Sutra gay, o topico “O sexo do homem” do Novo

Kama Sutra llustrado aparece sob o titulo “Os genitais™:

[NOVO KAMA SUTRA ILUSTRADOQ] O SEXO DO HOMEM. As caracteristicas
fisicas dos sexos tém uma particularidade evidente e determinante em sua
constituicdo e funcdo, que influi no seu reconhecimento. Nos homens, o0s
componentes dos Orgdos genitais sdo, na maior parte, externos, enquanto nas
mulheres temos o contrario. Portanto, seu reconhecimento cotidiano € mais simples
no homem e supde uma “pesquisa” maior na mulher. (GALLOTTI: 1999, p. 16)

[KAMA SUTRA GAY] OS GENITAIS. A maior parte do aparelho genital
masculino é visivel, porque tanto o pénis como os testiculos se encontram na parte
externa do corpo, pelo que é possivel vé-los, apalpa-los e conhecé-los desde muito
cedo. (GALLOTTI: 2005, p. 37).

Ja no Kama Sutra para lésbicas, o topico do Novo Kama Sutra llustrado, chamado “O

sexo da mulher” é referenciado, inclusive, com 0 mesmo nome:

[NOVO KAMA SUTRA ILUSTRADO] O SEXO DA MULHER. Ao contrario dos
6rgdos masculinos, a genitéalia feminina est4 oculta em sua maior parte, com exce¢édo
da vulva, sua Unica zona externa. Seus limites anatémicos sdo o monte de Vé&nus na
parte superior, onde se concentram os pélos pubianos, e o perineo, na inferior, que
separa do anus. (GALLOTTI: 1999, p. 18).

[KAMA SUTRA PARA LESBICAS] O SEXO DA MULHER. O aparato genital da
mulher encontra-se quase inteiramente escondido e em lugar recdndito do corpo,
protegidos por pregas internas e externas. Como se isto fosse pouco, desde a mais
tenra idade ela é reprimida, sendo-lhe dito que ndo deve olhar nem tocar seus
genitais, cujos muitos nomes sdo utilizados como parte de uma linguagem
insultante, ou séo ridicularizados. (GALLOTTI: 2005, p. 45).

No que se refere ao aspecto anatomo-bioldgico, a autora ndo promove diferenciacdes
entre homens e mulheres homo ou heterossexuais. Porém, conforme podemos observar nas
citacbes — grifadas, propositalmente —, tanto para gays quanto para lésbicas é posta em
evidéncia uma suposta natureza infantil que, conjuntamente a “descri¢do dos sexos”, qualifica
0s Orgdos genitais dos sujeitos a partir de uma experiéncia que seria vivenciada apenas pelos
homossexuais.

Um dos dogmas da medicina dos séculos XVIII e XIX sobre a sexualidade infantil foi
a ideia de um “sexo0” nas criangas que estaria presente (em razao da anatomia) e ausente (do
ponto de vista da fisiologia): presente caso se considerasse sua atividade e ausente se nos
referirmos a sua finalidade reprodutora. Por ter as criangas esta “natureza peculiar”, no qual o
“sex0” era presente e ausente, considerava-se que os efeitos das manifestacdes precoces da
sexualidade infantil, tais como a masturbacdo, apareceriam, futuramente, como uma
gravidade patoldgica: no adulto, se a manifestacdo sexual “infantil” (masturbacdo) ainda

estivesse presente, ou se ela fosse praticada pelo infanto ainda em tenra idade, tenderia a
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“anular o sexo” do adulto, causando infertilidade, impoténcia, frigidez, incapacidade de sentir
prazer, a anestesia dos sentidos, dentre outros (FOUCAULT: 1988, p. 143-144).

A teoria psicanalitica freudiana € um exemplo de como foi vinculado um carater
perverso a sexualidade infantil'*. Segundo Freud afirmou na publicacdo de Moral sexual
“civilizada” e doeng¢a nervosa moderna (1908), era natural a manifestacdo do instinto sexual
nas criangas. A “fase do autoerotismo”, segundo Freud, era o periodo em que as criangas
manifestavam diversas formas de autoestimulo nas zonas erdgenas do corpo (chamado de
carater perverso-polimorfo). Contudo, sugeriu que estas praticas fossem inibidas e restritas

aos genitais, para garantir o “bom desenvolvimento” da sexualidade das criancas:

Chamamos essa fase de auto-erotismo, e a nosso ver a educacdo da crianca tem
como tarefa restringi-lo, pois a permanéncia nele tornaria o instinto sexual
incontrolavel, inutilizando-o, posteriormente. O desenvolvimento do instinto sexual
passa, entdo, do auto-erotismo ao amor objetal, e da autonomia das zonas erégenas a
subordinacdo destas a primazia dos genitais, postos a servico da reproducédo
(FREUD: 1976, p. 33).

Assim, afirmou Freud, durante o desenvolvimento da sexualidade infantil sob
interferéncia da “educacdo sexual”, uma parte da excitacdo fornecida pelo proprio corpo
(pulsdo sexual) “inibe-se por ser inutil a funcdo reprodutora, sendo sublimada nos casos
favordveis. Assim, grande parte das forgas suscetiveis de utilizacdo em atividades culturais
sao obtidas pela supressdo dos chamados elementos pervertidos da excitagdo sexual”
(FREUD: 1976, p. 33). Ou seja, Freud considerou que, dentre outros fatores, a inibicdo do
autoerotismo infantil foi o que possibilitou o desenvolvimento cultural da humanidade.
Portanto, a “natureza perversa das criangas” era um elemento nocivo a civilizagdo, que
deveria ser inibido.

De modo algum, afirmamos que Alicia Gallotti reproduz, na forma de proibicdo ou
inibicdo, a pratica da masturbacdo ou do autoestimulo erdtico ou sexual; pelo contrario,
conforme j& destacamos, suas obras incentivam diferentes praticas para se alcancar o prazer
sexual. No entanto, tomando como referéncia as citacbes anteriores, nas quais a autora
descreve para leitores e leitoras, homo e heterossexuais, a anatomia dos seus “sexos”, a
mesma faz referéncia ao autoerotismo infantil apenas na qualificagdo — depreciativa — do sexo
de gays e lésbicas. Em nenhum outro trecho do “O sexo do homem” e “O sexo da mulher”, no

referido Novo Kama Sutra llustrado (heterossexual), é feita esta mesma associacao tedrica.

145 Sobre a psicandlise freudiana e a emergéncia da sexualidade moderna, sugerimos a leitura de:
WEISSHEIMER, Felipe Salvador. A sexualidade moderna e o imperativo falico: Algumas reflexes sobre a
emergéncia do “gozo genitalizado”. Revista Feminismos, v. 3, n. 2 e 3, p. 4-13, mai-dez/2015.



149

Desta forma, a autora, discursivamente, descreve o “sexo” homossexual — adulto, que
é publico-alvo das suas obras —, como de uma natureza infantil, que permanece viva, ndo no
corpo, mas na memoria. Tomando como referéncia a psicanalise freudiana (citada,
anteriormente), como uma das constituintes tedricas do campo das “ciéncias do sexo”
modernas — do qual Alicia Gallotti, na qualidade de sexéloga, advoga ser porta-voz —, este
“constante rememorar” — como numa fixacdo ou trauma —, em termos psicanaliticos, € tido
como um sintoma da perversdo (infantil) ndo superada; e produz, segundo a teoria, certas
psicopatologias’*®. Infelizmente, é justamente sob a ideia de que, nas homossexualidades,
haveria uma “genitalidade ndo superada”, uma ‘“anormalidade”, que se constituem boa parte
dos discursos preconceituosos e discriminatorios da atualidade.

A auséncia, no Novo Kama Sutra llustrado, da referéncia a natureza infantil dos
“sexos” de homens e mulheres heterossexuais, evidencia a construc¢do teorico-discursiva de
uma fixacdo obsessiva (constante rememorar) da experiéncia infantil das sexualidades
homossexuais. Se comparada a — discursiva — experiéncia de gays e lésbicas, nos trechos
citados, percebemos a producéo, também, de sentidos divergentes: para gays, esta experiéncia
infantil se apresenta, em todo o topico “Os genitais”, como uma experiéncia ndo reprimida; ja
para as lésbicas, tal experiéncia € discursivamente construida a partir dum — suposto —
“trauma” da repressdo sexual do instinto infantil autoerotico.

Tais diferencas contatadas ndo podem ser negligenciadas, pois sdo constituintes dos
discursos em relacdo aos diferentes grupos de leitores e leitoras, na segmentacdo de
mercado/género, que nos referimos, anteriormente. Pelo volume de informacdes e analises
possiveis, resultadas dum entrelacamento das obras de Alicia Gallotti, optamos,
metodologicamente, em fazer uma andlise transversal, observando, a partir formacéo
discursiva da autora, as representaces identitarias construidas a cada grupo de leitores-
consumidores. Desta ancoragem metodoldgica, percebemos que hd um controle do sentido
dos discursos teoricamente fundamentado sob a ideia de que, atualmente, genericamente,
somos herdeiros de uma cultura sexual repressiva, atribuida as sociedades ocidentais.

A partir das discussdes de Michel Foucault (1988), a referida “repressdo sexual” ¢é
tratada como uma ‘“hipotese”, uma vez que, pelo menos ao nivel dos discursos, conforme

relativiza o autor, nos Gltimos trés séculos, entre as sociedades modernas, hd, inversamente,

146 Sobre o tema, sugerimos a leitura do Topico 4.4. “A Histeria e 0 Kama Sutra”: WEISSHEIMER, Felipe S. O
Romantismo, a Histeria e 0 Kama Sutra. In: Richard Francis Burton e a insercdo do Kama Sutra como um
manual sexual entre os vitorianos (Inglaterra, 1883). Marechal Candido Rondon, 2014. 129 p. Dissertacéo
(Mestrado em Historia) — UNIOESTE. p. 108-116.
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uma verdadeira “proliferacdo de discursos sobre o sexo”, visando a interdicao da atividade
sexual a certos padrdes de comportamento!#’; assim, ndo, propriamente, sofrendo, estas

sociedades, uma “repressao sexual”, na simples forma de censura:

Ora, considerando-se esses trés Gltimos séculos em suas continuas transformacdes,
as coisas parecem bem diferentes: em torno e a prop6sito do sexo hd uma verdadeira
explosdo discursiva. E preciso ficar claro. Talvez tenha havido uma depuracio — e
bastante rigorosa — do vocabulério autorizado. Pode ser que se tenha codificado toda
uma retorica de alusdo e da metafora. Novas regras de decéncia, sem ddvida alguma,
filtraram as palavras: a politica dos enunciados. Controle também das enunciagoes:
definiu-se de maneira muito mais estrita onde e quando ndo era possivel falar dele;
em que situacBes, entre quais locutores, e em que relagdes sociais; (...) Mas o
essencial € a multiplicacdo dos discursos no préprio campo do exercicio do poder:
incitacdo institucional a falar do sexo e a falar dele cada vez mais; obstinagdo das
instancias de poder a ouvir falar e a fazé-lo falar ele prdprio sob a forma de
articulag@o explicita e do detalhe infinitamente acumulado” (FOUCAULT: 1988, p.
23-24)8,

J4

Desta forma, a “repressdo sexual” ¢é tratada como uma hipotese, pois, segundo
Foucault, a interdicdo ao sexo mais incitou as praticas e discursos que a controlou. Ou seja,
quanto maior a repressao em nome de uma biopolitica de controle das populacGes — dai o
papel disciplinar das instituicbes modernas como a escola, o quartel, a prisdo e o hospital,
evidenciados por Foucault em Vigiar e Punir (1987) — mais se falava sobre e com o intuito de
conhecer e interditar a atividade sexual.

O bindmio poder e contra-poder, repressdo e transgressao, controle e resisténcia,
evidenciado por Foucault para relativizar o discurso psicanalitico-sexolégico sobre a
“repressdo sexual” como um elemento cultural das sociedades ocidentais, ¢ percebido, em
nossa pesquisa, nos debates em torno da Lei de Publicacdes Obscenas de 1857 e a publicacdo
da primeira traducdo do Kama Sutra (1883); pois, de um lado, demonstram, h4 um nivel dos
discursos, as justificativas pelas quais se operavam as formas de repressao, interdicdo, censura
e efeitos de autocensura. Mas, também, ao passo das investidas de censura e interdicdo a
atividade sexual por meio de Lei sobre o campo editorial, as estratégias de publicacdo
utilizadas pela Sociedade Hindu Kama Shastra, na primeira tradu¢céo do Kama Sutras (1883),
demonstram formas de transgressdo e agenciamento de contra-poderes, fatos que corroboram

com as assertivas de Foucault sobre a “hipotese repressiva”.

147 Sobre a tematica, sugerimos a leitura de: WEISSHEIMER, Felipe S. O Kama Sutra e a modernidade inglesa.
In: Richard Francis Burton e a inser¢do do Kama Sutra como um manual sexual entre os vitorianos
(Inglaterra, 1883). Marechal Candido Rondon, 2014. 129 p. Dissertacdo (Mestrado em Historia) — UNIOESTE.
p. 51-79.

148 Sobre esta discussdo, sugerimos a leitura de: FOUCAULT, Michel. A Hipdtese repressiva. In: Histdria da
sexualidade: a vontade de saber. Rio de Janeiro: Edi¢Ges Graal, 1980. p. 21-58.
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Desta forma, entendemos que a “repressdo sexual” ndo se operava como um poder
absoluto, livre de resisténcias. Por isto, a referida “repressao sexual” ¢ tratada como hipotese
na medida em que evidenciamos tensdes entre proibicdes e transgressdes, censuras e
subversoes. Desta forma, a “hipotese repressiva” para nés ¢ entendida como algo relativo e
subjacente a existéncia de tensfes entre as instituigdes, as normas e 0s sujeitos e evidencia
que as pessoas Vvivenciaram de maneira distinta tais experiéncias sociais. Isto marca uma
fronteira de entendimento em relagdo aos discursos de Alicia Gallotti e ajuda a compreender
nossos posicionamentos e analises em relacéo as tematicas observadas nas obras.

Conforme ja enunciamos no Capitulo ITI, quando nos referimos a “Era dos sexdlogos”,
ao qual estamos experienciando, atualmente, entendemos que nada mais detém (ou censura)
as informacBes e divulgacdo de conteldos escritos ou pornograficos sobre sexo; pelo
contrario: nunca se falou tanto — e de formas t&o distintas — sobre a atividade sexual e sobre as
sexualidades. E certo que, ondas conservadoras aparecem e sdo desfeitas, mas os avancos
sociais e culturais vivenciados nas Ultimas décadas demonstram a liberdade e a licenciosidade
gozada pelos individuos em tempos presentes. Fatores como a virgindade ndo ser uma
cobranca, 0 sexo ser considerado salde, as inimeras clinicas e intervencgdes terapéuticas para
melhoramento da “satde sexual”, os sex shops, as casas de swing, as redes sociais e 0s
aplicativos de encontros (para todos os estados civis), sdo exemplos simples para se
compreender as formas fluidicas pelas quais as pessoas vivenciam suas experiéncias e
constroem suas sexualidades na contemporaneidade.

Por isso, queremos deixar claro que, quando falamos em “hipdtese repressiva”, nos
referimos aos discursos invocados por Alicia Gallotti, no qual ela configura suas
representacdes de género a partir de um entendimento que a repressao sexual é um fato
historico estruturante das identidades de género, anulando as individualidades dos sujeitos (e
suas subjetividades) a partir de um discurso generalista e essencialista sobre as diferentes
sexualidades.

No Kama Sutra para a mulher (2003, p. 11), Alicia Gallotti enunciou a relevancia da
obra para as mulheres, justificando que, embora as mulheres tenham conquistado certa
isonomia nas relacbes de género, o erotismo e a sexualidade feminina ainda sdo campos
limitados por muitos preconceitos. No livro, a autora articulou a dicotomia homem-mulher
(heterossexualidade), dissertando sobre a importancia da satisfacdo plena das mulheres como

uma espécie de elixir para a satisfacéo existencial:
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Enquanto o homem aceita sem problemas esse aspecto da vida, estimulado pela
sociedade, a mulher deste novo século XXI precisa compreender que seus instintos
sexuais sdo naturais e, portanto, ndo dever ser reprimidos; muito pelo contrario, eles
dever ser desfrutados plenamente. Sentir-se atraida e excitada por um homem e
exercer sua sexualidade ndo € libertinagem, mas o exercicio da auténtica liberdade
que se for vivida sem culpas ou medos, proporcionara o verdadeiro prazer tanto no
aspecto emocional quanto no fisico ou psicologico (GALLOTTI: 2003, p. 11-12).

Neste sentido, a autora buscou ampliar as possibilidades de prazer para as mulheres,
mediante a elaboracdo de variadas praticas e justificativas discursivas, embasadas tanto em
experiéncias sexuais quanto em saberes meédicos. Explicacbes e temas que envolvem a
anatomia do corpo feminino foram abordados pela autora, tais como o clitoris, as zonas
erogenas, além dos “problemas sexuais” (GALLOTTI: 2003, p. 11) como a auséncia de

desejo, o coito doloroso, a TPM e outras doengas do sistema genital feminino.
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Kama Sutra

Sexo sem limites

- k. AN
- 8

Capa do livro. Fonte: GALLOTTI, Alicia. Kama Sutra para a mulher: sexo sem limites. Traducdo de
Magnolia Léon. Sao Paulo: Temas de Hoje, 2003.

Em andlise a obra, é possivel perceber como a autora foi construindo a identidade de
género feminina e heterossexual, deixando implicita a existéncia (no discurso) de uma mulher
reprimida sexualmente, na qual seu livro poderia “liberta-la” da repressdao que lhe afligia. A
massagem erotica e a masturbacdo foram amplamente exploradas pela autora, justificando a
importancia destas técnicas para que as mulheres sentissem a “verdadeira sensacdo de prazer e
liberdade”, na qual estariam privadas. Além disso, as sugestdes da autora para 0 uso de
vibradores e outros artefatos, que auxiliariam na masturbacao, evidencia como Gallotti aliou a

cultura do consumo de produtos eroticos aos discursos sobre a sexualidade e as performances



153

sexuais, adentrando uma dimensdo de pesquisa ligada aos estudos da historia e da atual
cultura material4°,

H& certa aproximacdo nas proposi¢des da autora com os comentarios de Burton no
Kama Sutra (1883), sobretudo em relacdo ao papel feminino no coito heterossexual, que
apresentamos anteriormente. A afirmagdo de Burton de que se tornava “absolutamente
necessario preparar as mulheres” (de forma andloga a uma massa de pao) demonstra-nos que
as mulheres, para Burton, eram uma espécie de objeto manipuldvel, desprovido de
sentimentos e subjetividades. Gallotti avangcou em muitos temas sobre a sexualidade feminina
em relagdo a Burton, tais como o debate sobre o orgasmo feminino, entre outros. Contudo, o
carater “manipuldvel” da sexualidade feminina foi articulado por Gallotti de forma
semelhante a Burton, como se houvesse algo na natureza da excitacdo sexual das mulheres
que somente as técnicas preliminares que antecedem o coito pudessem despertar.

O Kama Sutra para a mulher (2003) esta repleto de técnicas, reflexdes e conselhos
sexuais que sdo singulares para analisarmos o0s posicionamentos e as construcdes simbélicas
da autora em relacdo as identidades de género. Segundo a autora, completam a mesma
colecdo (ou seja, tratam da heterossexualidade), os livros O novo Kama Sutra ilustrado
(1999) e 0 Kama Sutra para o homem (2003). Poderiamos incluir na lista 0 Kama Sutra: as
101 posi¢Oes mais sensuais (2010), no qual a autora desenvolveu um discurso semelhante ao
O novo Kama Sutra ilustrado (1999), por explorar de forma ostensiva o uso de imagens.

Conforme j& enunciamos, observamos que a autora invoca uma narrativa sobre a
“repressao sexual” de maneira distinta em relagdo a homossexualidade, num entendimento
sexologico que associa uma ‘“natureza infantil” reprimida as sexualidades homossexuais,
representando-os como “sujeitos da repressdo” de maneira essencialista, ndo considerando as
subjetividades constituintes dos sujeitos e suas interseccionalidades. Entendemos que tal
distincdo ¢ um elemento subjetivo que identifica e desqualifica as homossexualidades,
implicando-lhes representagdes como “sujeitos da repressdao”. Enquanto que, a auséncia de tal
narrativa sobre a “natureza infantil” das heterossexualidades, evidencia, no siléncio dos
discursos, o entendimento de uma “ordem natural” no desenvolvimento destes sujeitos até a
sua “maturagdo sexual” (vida adulta), ou seja, de uma “sexualidade infantil superada”. Dai
derivam nossas percepgdes sobre a autora acerca da reproducdo de discursos, valores e
esteredtipos pejorativos em relacdo as homossexualidades, no conjunto dos Kama Sutras de
Alicia Gallotti.

149 Sobre o tema, sugerimos a leitura de: REDE, Marcelo. Histéria e cultura material. In: Novos dominios da
histéria. Rio de Janeiro: Elsevier, 2012.
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Nesta mesma perspectiva, nos topicos das obras Kama Sutra para o homem (“O
masculino como identidade”) e Kama Sutra para a mulher (“O feminino como identidade”), a
autora faz referéncia as identidades de homens e mulheres heterossexuais numa construcdo
discursiva que parte dum pressuposto anatdmico, sendo esta “natureza” quem definiria estes

sujeitos:

[KAMA SUTRA PARA O HOMEM] O MASCULINO COMO IDENTIDADE. A
diferenca mais evidente de identidade sexual entre homens e mulheres é o aparelho
genital. No homem, grande parte é visivel. O conhecimento do aparelho genital
masculino, e de suas funcdes, é fundamental para reconhecer as primeiras
caracteristicas proprias do sexo masculino e suas possibilidades de dar e receber
prazer erético. (GALLOTTI: 2003, p. 23).

[KAMA SUTRA PARA A MULHER] O FEMININO COMO IDENTIDADE.
Além de terem um poderoso apelo erético, os pélos que recobrem o monte de Vénus
e 0s grandes labios possuem a funcdo de proteger a delicada anatomia da genitalia
feminina. A pele desses labios carnudos é similar & que recobre todo o corpo — mede
entre 7 e 8 centimetros de comprimento. Os pequenos labios sdo alongados — uns
muito pequenos, outros bem desenvolvidos que se sobressaem por entre os grandes
— e seu tecido, de uma ténue coloragdo rosada, € muito mais delicado. Como séo
muito sensiveis a excitagdo manual, ttm uma grande importancia na sexualidade. Os
pequenos labios convergem para o clitdris. (GALLOTTI: 2003, p. 24-25).

Em nenhum momento, na descri¢ao das “identidades feminina e masculina”, (topicos,
acima), Gallotti faz referéncia a algum tipo de represséo sexual; apenas subentende (para 0s
leitores e leitoras), que as identidades sexuais sdo, na realidade discursiva, subprodutos das
caracteristicas genitais. Portanto, ela ancora a identidade feminina e masculina tomando as

caracteristicas anatomo-bioldgicas de ambos.
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Capa do livro. Fonte: GALLOTTI, Alicia. Kama Sutra para o homem: como enlouquecé-lo. Tradugdo de
Magnolia Léon. Sdo Paulo: Temas de Hoje, 2003.

Despercebidamente, poderiamos supor que, quando a autora se refere ao “feminino
como identidade” ou o “masculino como identidade”, tratar-se-ia, de maneira irrestrita, a
homo e heterossexuais — haja vista que, numa descricdo taxondmica dos 6rgdos genitais
(acima), a priori, ndo existiria nenhuma diferenciagao entre os corpos homo e heterossexuais.
No entanto, desde as primeiras paginas das obras Kama Sutra para o0 homem e Kama Sutra

para a mulher, a autora deixa claro qual é o seu publico-alvo:

[KAMA SUTRA PARA A MULHER] INTRODUCAO. Nesta mesma edicio, livros
como O Novo Kama Sutra llustrado e Kama Sutra para o Homem, que tratam do
erotismo para ambos 0s sexos, colocam em evidéncia a necessidade de que neste
novo titulo, a sexualidade feminina seja tratada de forma individualizada. Portanto,
este livro é destinado especialmente as mulheres a fim de que desfrutem e
compartilhem de um mundo sensual e vibrante. Mas os homens também poderédo
encontrar aqui dicas para entender melhor essas ilustres desconhecidas.
(GALLOTTI: 2003, p. 11-12).

[KAMA SUTRA PARA O HOMEM] INTRODUGAO. Este livro foi pensado para
homens e mulheres que amam seu corpo e querem desfrutar de todas as
possibilidades sexuais conhecidas sem deixar de lado o erotismo, realizando-se
plenamente como amantes. A boa aceitacdo dos leitores pelos meus livros anteriores
— O Novo Kama Sutra llustrado e o Kama Sutra para a Mulher — evidenciou a
necessidade de particularizar a tematica geral dessas obras anteriores. (GALLOTTI:
2003, p. 11).

Desta forma, as categorias homem/mulher formam um bindmio que sempre €
articulado na forma da heterossexualidade. Em contrapartida, na construcdo discursiva das

identidades homossexuais, presentes nas obras Kama Sutra gay (“O despertar da
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homossexualidade”) e Kama sutra para lésbicas (“O despertar da identidade 1ésbica”), a

autora, novamente, invoca a “hipotese repressiva’:

[KAMA SUTRA GAY] O DESPERTAR DA HOMOSSEXUALIDADE. Sempre
existiram, desde os alvores da humanidade, diferentes orientacBes sexuais; contudo,
nas diversas sociedades e culturas, a opcdo homossexual nunca foi plenamente
aceita, tendo sido ocultada sob um manto de siléncio ou hipocrisia. A exce¢édo deu-
se na Antiga Grécia e no Império Romano — como revelam os escritos de Aristoteles
e varios estudos antropoldgicos —, mas, mesmo nesses periodos da historia, a
homossexualidade era considerada aceitivel apenas como possibilidade fisica, e s
em certas ocasides era afetivamente uma relagéo de igual para igual. (GALLOTTI:
2005, p. 19-20).

[KAMA SUTRA PARA LESBICAS] O DESPERTAR DA IDENTIDADE
LESBICA. As mulheres tém direito a uma sexualidade diferente daquela dos
homens. Né&o obstante, a discriminacdo € mantida, embora os preconceitos vao
cedendo lugar a outras maneiras de pensar mais abertas. No caso das léshicas, a
discriminacdo é dupla: sdo mulheres e também homossexuais. Além disso, pesa
sobre elas a responsabilidade do papel social que Ihes é inevitavelmente atribuido
como maes, donas de casa, servidoras do mundo masculino, etc. ou seja, estdo ainda
mais marginalizadas que os homens de orientagdo homossexual. (GALLOTTI:
2005, p. 25-26).

Sobre a temética das homossexualidades, hd vérios relatos e prescricdes no Kama
Sutra de Vatsyayana que, conjuntamente a discussdo proposta por Gallotti — sobre a
homossexualidade de gregos e romanos — poderia, numa analise de comparativos e contrastes,
a partir das experiéncias da Antiguidade Classica®, proporcionar reflexdes sobre as relacdes
de género nas obras da autora. No entanto, em todo o contetdo dos topicos citados, ndo ha
nenhuma referéncia ao discurso de Vatsyayana, fato que corrobora com nossas afirmacdes,
apresentadas, anteriormente, sobre o esvaziamento discursivo caracteristico das “adaptagdes”
dos Kama Sutras de Alicia Gallotti.

E importante destacar que as homossexualidades nas obras de Alicia Gallotti se
diferenciam consideravelmente das perspectivas do antigo livro indiano. Embora Vatsyayana
tenha dissertado sobre as variadas formas de coito nas relagdes homossexuais masculinas e
femininas, percebemos que havia certa hierarquia, na qual as relacfes heterossexuais eram
consideradas legitimas e as demais manifestagdes consideradas inferiores. Por exemplo, as
praticas homossexuais destacadas no antigo Kama Sutras de Vatsyayana poderiam acontecer
entre as mulheres do harém (tanto com o uso de objetos, quanto beijando a yogi — vagina) que,
por estarem confinadas no harém, se satisfazem entre si, dando prazer uma a outra
(VATSYAYANA: 1988 p. 169); entre certos homens que se conheciam muito bem; entre

150 Sobre o tema, sugerimos a leitura do Tépico 1.1. “O Kama Sutra de Vatsyayana”. Ja sobre a
homossexualidade greco-romana, sugerimos a leitura de: FOUCAULT, Michel. Historia da Sexualidade: o
cuidado de si. Traducdo de Maria Thereza da Costa Albuquerque. Rio de Janeiro: Edi¢es Graal, 1985.
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criados e amos; ou entre homens que contratavam 0S servigos sexuais dos eunucos. Sobre esta
Gltima categoria, Vatsyayana relatou que muitos homens homossexuais disfarcados de
mulheres levavam vidas de cortesds. Mas havia outros que conservavam secretos 0S seus
desejos e, desejando satisfazé-los, trabalhavam como massagistas.

Na traducéo inglesa do Kama Sutra, os homens homossexuais foram classificados da
seguinte maneira: “ha dois tipos de eunucos, os que se disfarcam de homens e os que se
disfarcam de mulheres. Estes ultimos imitam as vestes, o0 modo de falar, os gestos, a
delicadeza, a timidez, a simplicidade, a dogura e a vergonha das mulheres” (VATSYAYANA:
1988, p. 116). Percebemos certa polémica em torno do termo “eunuco” como vocabulo
utilizado por Burton para a homossexualidade masculina. Na traducdo do Kama Sutra do
sanscrito para o portugués de Daniel Moreira Miranda e Juliana Di Fiori Pondian, o vocabulo
“eunuco” foi substituido por “as pessoas do terceiro sexo”: “as pessoas do terceiro sexo se
mostram de duas maneiras: uma em forma de homem, outra em forma de mulher. Na forma
feminina, elas imitam o charme, o sentimento, a delicadeza, a timidez, a inocéncia, a
fragilidade, a vergonha, e o modo de se vestir ¢ de conversar de uma mulher” (MIRANDA;
PONDIAN in VATSYAYANA: 2011, p. 77). Segundo os tradutores brasileiros, Vatsyayana
chamou de “terceiro sexo” tanto os homens homossexuais “travestidos” (que imitavam
caracteristicas femininas), quanto os “ndo travestidos” (sem caracteristicas femininas)
(MIRANDA; PONDIAN in VATSYAYANA: 2011, p. 77). Neste sentido, conotacdo de
“eunuco” utilizada por Burton ndo se referia ao sentido comumente atribuido (homem
castrado, incumbido de tomar conta do harém), mas aos homens homossexuais.

De qualquer forma, a prética sexual entre iguais era reprovada. No Cddigo de Manu
(que foi um dos livros de referéncia para Vatsyayana®®?), a pratica sexual entre homens era
considerada um pecado leve, que poderia ser purificado com um banho vestido (MANU:
1945, p. 274). Os eunucos eram considerados indignos de participarem de certas celebracGes
religiosas importantes na tradigdo hindu, tais como as oferendas em honra as divindades e aos
espiritos dos antepassados (MANU: 1945, p. 69). JA& a masturbacdo entre mulheres era
considerada um crime, no qual a condenacéo se dava mediante pagamento de multa, raspagem
do cabelo e corte dos dedos (MANU: 1945, p. 202).

No Kama Sutra de Vatsyayana, a pratica sexual homossexual masculina teve maior
destaque e, sobretudo, era efetivada via sexo oral. Quem sabe seja por isso que Burton

chamou os homens homossexuais de “eunucos”, pois sua copula era bucal (uma atividade

151 Mais informagdes no Capitulo I. “A versdo (ndo adaptada) do Kama Sutra”.
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passiva e “castrada”). Em nota, ele afirmou que a copula bucal (chamada de Auparishtaka),
aparentemente, prevaleceu em certas regides da india, desde tempos remotos. Sua conclusio
partiu do Shushruta (livro médico com mais de dois mil anos) no qual se relatava sobre
ferimentos no linga, provocados pelos dentes, como uma das causas de enfermidades de que
tratavam o referido trabalho. Também relatou que havia indicios da pratica do Auparishtaka
em templos Shaiva®® construidos no séc. VIII em Bhuvaneshwara e em Orissa. Por isso,
deduziu que a pratica do Auparishtaka foi popular nessa parte do pais, mas que teria sido
substituido pela “sodomia” introduzida no periodo mugulmano (BURTON in
VATSYAYANA: 1988, p. 116). Desta forma, Burton buscou demonstrar que a pratica sexual
homossexual masculina difundida no periodo era a copula bucal (sexo oral). De fato, ndo ha
relatos sobre sexo anal entre homens no Kama Sutra, somente praticados nas relagdes
heterossexuais. O sexo anal ndo foi dissertado por Vatsyayana. O mesmo apenas relatou que a
pratica era exercida por homens que possuiam em conjunto a esposa de um deles ou uma
cortesé.

A prética da copula bucal, tinha certas restricdes. Segundo Vatsyayana, a lei proibia
esta pratica com as esposas, € nunca deveria ser exercida por sabios bramanes, ministros de
estado ou homens respeitaveis. No Cadigo de Manu consta que todas as cavidades que estdo
acima do umbigo séo puras. Por consequéncia, as que estdo abaixo do umbigo sdo impuras, da
mesma forma que as secrecOes que sdo eliminadas por elas (MANU: 1945, p. 125).
Vatsyayana considerou que a boca da mulher, mais propriamente das esposas, deveria ser
preservada, sendo a copula bucal aceita somente aos sujeitos “devassos e libertinos” da
sociedade indiana: “o Auparishtaka €é praticado também pelas mulheres dissolutas e
impudicas, pelas servas e criadas, ou seja, as que nao sdo casadas, mas que ganham a vida
fazendo massagens” (VATSYAYANA: 1988, p. 117). Consequentemente, os “homens
respeitaveis” da sociedade, tais como 0s sabios bramanes e os ministros de estado, deveriam
se preservar destas praticas.

Ja no Kama-Sutra do sexo oral (2006), Alicia Gallotti trata a tematica da copula bucal
numa perspectiva heterossexual, enunciando variadas técnicas orais para o desfrute do casal.
No livro, Gallotti rendeu louvores a tematica, afirmando que o “sexo oral — a felagdo e o
cunnilingus — é o prazer mais espontaneo e explosivo que existe; é o desfrute que desperta
fantasias deliciosas; o que mescla a metafora do comer com o gozo de se sentir degustado

como um manjar’ (GALLOTTI: 2006, p. 09-10). Além disso, criticou as influéncias das

152 O Shaiva Siddhanta é uma das mais antigas escolas shivaistas. Ver Capitulo I. “A versdo (ndo adaptada) do
Kama Sutra”.
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doutrinas religiosas, tais como da igreja catdlica e da fé islamica, afirmando que a repressdo
sexual dessas doutrinas fez do sexo oral uma préatica ndo recomendada. Neste sentido, a autora
articulou a repressdo sexual com a “necessidade vital” de satisfagcdo sexual, sendo o sexo oral

uma pratica viavel para se alcancar este fim.

T
Kama-Sutra
do sexo oral

Os segredos do prazor para ele © para ela
» 3

i &

Capa do livro. Fonte: GALLOTTI, Alicia. Kama-Sutra do sexo oral: os segredos do prazer para ele e para ela.
Traducdo de M. Lopes. S&o Paulo: Editora Planeta do Brasil, 2006.

A afirmacdo que a sexualidade dos individuos sofreu interdicdes e proibi¢des ao longo
da histéria no mundo ocidental é uma hipétese amplamente articulada nos discursos sobre a
sexualidade. Portanto, tornou-se uma ‘“verdade historica” corriqueiramente articulada nos
discursos contemporaneos. Por exemplo, na psicanalise freudiana a hip6tese repressiva foi um
elemento fundamental: “a teoria da repressdo ¢ a pedra angular sobre a qual repousa toda a
estrutura da psicanalise” (FREUD: 1996, p. 26). Além da psicanalise, outros métodos e
teorias também se fundamentaram nesta hipdtese, tais como a sexologia de Wilhelm Reich.

Gallotti buscou “libertar” o sexo oral dessas restri¢oes, afirmando que “o sexo oral é
provavelmente uma das relagdes sexuais que mais se identificam com a época atual, porque as
praticas orais se adaptam a qualquer necessidade e a qualquer lugar. Até mesmo nessa
flexibilidade esta muitas vezes o prazer e o tesdao” (GALLOTTI: 2006, p. 14). Portanto, ha
diferencas significativas sobre a tematica do sexo oral na perspectiva adotada por Gallotti e
Vatsyayana, sobretudo em relacdo as influéncias histéricas e ideologicas que diferenciam

ambos os autores.
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Embora as identidades de gays e lésbicas sejam representadas como sujeitos da
discriminacdo — discursivamente (re)produzida sob a dtica da repressdo sexual —, enquanto a
homossexualidade masculina, nas obras de Alicia Gallotti (conforme citagdo anterior da obra
de Gallotti) ¢ apresentada pela autora na forma de “opgdo sexual” — no qual pressupde, num
sentido até positivo, certa liberdade de escolha —, a lésbicas s&o caracterizadas na conjugagédo
de adjetivos negativos, como “dupla natureza” ¢ “natureza inevitavel” — que pressupde limites
intransponiveis para o agenciamento e exercicio da liberdade das mesmas. Assim, o bindmio
homem/mulher, quando se apresentam na forma das homossexualidades, sdo categorias que,
semelhante aos discursos sobre as heterossexualidades femininas e masculinas, também
reproduz desigualdades de género.

O Kama Sutra para lésbicas (2005) € mais uma das adaptacGes criadas por Gallotti,
uma vez que a homossexualidade feminina ndo foi um tema debatido de forma proativa no
Kama Sutra de Vatsyayana. Portanto, 0 Kama Sutra para lésbicas (2005) é uma publicagédo
que, em sua propria razdo de ser, materializa mais um dos deslizamentos de sentidos em
relacdo a versao classica de Vatsyayana; sendo, conforme ja afirmamos, mais uma estratégia
editorial para alcancar um novo publico de leitoras.

No livro, a autora enunciou que sua “proposta destina-se também a lancar luz e rejeitar
os mitos e nogdes falsas que persistem sobre a pratica sexual das lésbicas” (GALLOTTI:
2005, p. 14). Neste sentido, a autora buscou articular, assim como nos demais livros, a
hipotese da repressdo sexual a suas técnicas sexuais “inovadoras”.

Um dos temas debatidos foi o “despertar da identidade 1ésbica”, no qual ela reinterou a
problemética do assumir socialmente a identidade homossexual feminina, como um marco
referencial para a vida destas mulheres. Para Gallotti, as lésbicas sofreriam dupla
discriminacéo, pois sdo mulheres e homossexuais (GALLOTT]I: 2005, p. 25).

Alicia Gallotti buscou articular a discriminacdo (que é uma experiéncia subjetiva e
individual) das caracteristicas de género (mulher e lésbica) de modo a criar certo sentimento
de comogéo nos leitores, despertando-lhes certa sensacdo de sofrimento®, Esse sentimento
interage na construcdo das identidades de género, pois criam sentidos, opinides,
subjetividades e significados aos sujeitos. Em outras palavras, como destacou Arlette Farge,

“a dor significa” (FARGE: 2011, p. 19), ou seja, da significado as experiéncias vividas ou

158 Paul Ricoeur denominou o potencial discursivo de influenciar as emogdes dos interlocutores de “agio
perlocucionaria”. Segundo ele, “a acdo perlocuciondria ¢ justamente aquilo que, no discurso, ¢ o menos
discursivo. E o discurso enquanto estimulo. Neste caso, o discurso age, ndo pela trucagem do reconhecimento,
por meu interlocutor, de minha inten¢do, mas, de certa forma, de um modo enérgico, por influéncia direta sobre
as emogOes e as disposigdes afetivas do interlocutor” (RICOEUR: 1990, p. 48-49).
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compartilhadas. Assim, “a emog¢do ndo ¢ um revestimento pretensioso que torna insipido o
objeto que recobre, € um estupor da inteligéncia que também se trabalha e se ordena”
(FARGE: 2011, p. 23). Neste sentido, também podemos destacar que, apesar das suas
peculiaridades, o Kama Sutra gay (2005) foi pensado de modo andlogo ao Kama Sutra para
Iésbicas (2005): escrito a partir de elementos discursivos, tais como a hipotese repressiva e a
critica aos preconceitos histéricos e sociais sofridos pelos homossexuais, que foram
articulados as praticas e performances sexuais.

Ja em relacdo as heterossexualidades — e, também, como uma das constituintes
discursivas das masculinidades e feminilidades heterossexuais — observamos que a “hipdtese
repressiva” aparece articulada, para estes, a determinados assuntos “polémicos” da autora.
Caracterizamos como “polémicos”, na andlise dos discursos, os assuntos nos quais a autora
invoca elementos que representam tematicas nas quais pressupdem contetdos desconhecidos,
mitificados, ou que geram constrangimentos por censuras oOu autocensuras — que,
supostamente, seus leitores, teriam vivenciado, na perspectiva da autora, a partir da “repressao
sexual”. Assim, conforme o exemplo extraido da obra Novo Kama Sutra llustrado, a hipdtese
repressiva € articulada conjuntamente as prescri¢des do sexo oral, da estimulacdo e do sexo

anal:

Semelhante as raz8es do sexo oral e do desconhecimento manifesto das opgdes
geradas pelo &nus nos jogo do prazer, acabam envolvendo-o geralmente em um véu
de temor e tabu.

Tanto o sexo anilingual como a penetracdo anal sdo matérias que hoje em dia abrem
caminho nas variantes do prazer. Muitos casais descobrem os matizes trazidos a
relacdo, assim como o diferente e singular deleite proporcionados. (GALLOTTI:
2003, p. 196).

No trecho, fica evidente que a hipotese repressiva — representada, por analogia, nos
termos de “temor e tabu” —, esta condicionada a suposi¢gdes heterossexuais; haja vista que o
coito anal é uma das praticas sexuais dos casais gays, ndo constituindo-se, para estes,
subjetivamente, num tabu; pelo menos ndo é apresentado desta forma no Kama Sutra gay, no
qual ha outras articulagdes discursivas das representacdes de género.

Da mesma forma, por exemplo, no Kama Sutras e outras técnicas orientais (2005) —
obra, destinada ao publico heterossexual —, sob o subtitulo “Um estimulo diferente”, Gallotti
evoca, como em outras obras, a associagao entre tabu, preconceito e sexo anal:

Os textos orientais foram escritos com uma liberdade impressionante para a época,

mostrando uma pratica da sexualidade que destréi todos os tabus que ainda existem
agora, mesmo nas sociedades mais modernas. Um desses preconceitos, talvez o que
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mais resiste, € a inclusdo do prazer anal como fonte de prazer partilhado.
(GALLOTTI: 2005, p. 39).

Portanto, assim, percebemos que o “tabu” ¢ um delineador da heterossexualidade e,
sem duvida, uma prerrogativa determinante para as consideracdes da autora sobre a
“repressao sexual” presentes nos Kama Sutras heterossexuais. J& em relacdo aos Kama Sutras
homossexuais, o tabu se apresenta na forma de “experiéncia reprimida”. Assim, os tabus,
discursivamente, sdo constantemente reproduzidos, mas sob uma roupagem de “polémica”: do
“ndo permitido” (hipdtese repressiva) que estd prestes a ser “transgredido” (prescricdo das
praticas consideradas tabus).

A ideia de uma “repressao sexual” ¢ o prisma pelo qual a Alicia Gallotti observa e
descreve a sexualidade dos sujeitos, tornando-se a formacao discursiva das suas prescricoes
sexuais. Seja no estimulo a atividade sexual — para se usufruir de uma vida saudavel e
prazerosa —, seja na instituicao de discursos sobre as identidades e peculiaridades de homens e
mulheres — homo e heterossexuais —, a “repressdo sexual” é um elemento fundamental na
constituicdo das obras, pois € uma prerrogativa das reflexdes psicoldgicas feitas pela autora. A
partir desta ordem sexoldgica'®, adjacente as prescricdes de performances, comportamentos,
valores, atitudes e aptiddes sexuais, que a autora propde reflexdes de autoajuda aos diferentes
grupos de leitores, numa psicologizacdo segmentada — e desigual — dos sujeitos.

Assim, analisando as representacdes de género construidas por Alicia Gallotti, temos a
impressdo que os sujeitos das sexualidades, que tem “forma e vida” no “mundo do texto”!>®
da autora, parecem estar livres de uma prisdo que nunca estiveram presos; afinal de contas, a
prépria hipotese da repressdo sexual, forja uma (suposta) experiéncia individualista, mas com
um fundamento teérico generalista. Tomadas as discrepancias entre as experiéncias e as
subjetividades individuais (e suas interseccionalidades) e as representacdes de Alicia Gallotti
sobre as “experiéncias coletivas” dos diferentes sujeitos de género, percebemos que, desta
ilusdo, criaram-se novas formas de representacdo, poder e limites artificiais entre as

identidades de género.

154 Sobre o tema, sugerimos a leitura do Tdpico 3.2. “A sexologia de Alicia Gallotti como uma tecnologia do
Eu”, no qual analisamos a importincia da sexologia moderna na constitui¢do discursiva dos Kama Sutras de
Alicia Gallotti.

15 Segundo Ricoeur (1990), o “mundo do texto” se encontra “fechado” no contetido — ou na “letra” — da obra. E
nele que se manifestam as intencdes e motivagdes do autor, que visam influenciar os leitores; é nele que
podemos encontrar a existéncia de um “mundo proprio € Unico”, inscrito na obra. Mais informacfes em:
RICOEUR, Paul. Interpretacdo e ideologias. Traducdo e apresentacdo de Hilton Japiassu. Rio de Janeiro: F.
Alves, 1990.
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A Unica obra em que as fronteiras identitarias entre as heterossexualidades e as
homossexualidades sdo atenuadas € no Kama Sutra XXX: as praticas sexuais mais
inconfessaveis (2006 [2007]); no qual Alicia Gallotti abre m&o de limitar os contornos entre
heteros e homossexuais e prescreve praticas sexuais relacionadas ao sexo grupal e a
bissexualidade, além do exibicionismo e vouyerismo, das fixacOes eroticas em partes
especificas do corpo, a amarracdo e submissdo do par sexual, entre outros; temas inexistentes

(ou pouco discutidos) nos demais Kama Sutras de Alicia Gallotti.

Capa do livro. Fonte: GALLOTTI, Alicia. Kama sutra XXX: as praticas sexuais mais inconfessaveis. Sdo
Paulo: Editora Planeta do Brasil, 2007.

Assim, se comparado as demais obras heterossexuais, de maneira efetiva, somente o

Kama Sutra XXX € constituido de reflexdes que visam desconstruir todos os limites socio-

culturais impostos a atividade sexual. Nesta, as polémicas popularmente conhecidas s&o as

proprias constituintes — a “razdo” de existir — da obra. Evidenciamos isto logo na Introducéo

do livro, no qual a autora desenvolveu algumas criticas a sexualidade reprodutiva

heterossexual, na intencao de “liberar o sexo” dos tabus e restrigdes impostas pela moralidade
monogéamica:

O sexo reprodutivo, monogamico e controlado, onde o homem é aquele que procura

e a mulher a que recebe, € um modelo imposto por uma cultura rangcosa e

conservadora cuja influéncia nos persegue. Todas as praticas que se afastam do coito

sdo estigmatizadas. S&o perversGes pecaminosas malvistas pelo contexto. A

mensagem é clara: s0 vale o que é aceito socialmente. Os outros jogos sexuais

ocultam-se atrds da cortina sombria do inconfessavel: ndo s6 existe o temor de
realiza-los como também de falar a respeito (GALLOTTI: 2006, p. 12).



164

Neste viés, a autora afirmou que a intencdo de normatizar as performances sexuais,
conforme a moralidade enunciada acima, seria de ‘“castrar” os impulsos e desejos sexuais
mediante o sentimento de culpa e vergonha. Neste sentido, a autora instituiu variadas praticas
e performances sexuais, tais como o0 sexo grupal, 0 sadomasoquismo, o exibicionismo, 0
voyeurismo, o0 sexo anal, entre outras, na intencdo de “liberar o sexo” dos tabus e restri¢des
impostas moralmente.

Notoriamente, nesta obra, ha um carater de transgressdo a heteronormatividade,
sobretudo em relacdo a dissolucdo de valores ligados aos arranjos familiares monogamicos
heterossexuais (a partir da proposicdo do coito grupal e da bissexualidade) e ao
empoderamento dos corpos (prescricbes do sexo anal, do masoquismo, entre outros). No
entanto, acompanhada a proposi¢do de transgressao a esses limites, ha representacdes de
género que reproduzem desigualdades entre homens e mulheres. Embora a autora se opusesse
a considerar as mulheres como sujeitas passivas no coito, o culto falico € evidente em toda a
obra, pois, mesmo em suas variagdes, a autora explora de maneira ostensiva a penetracdo das
mulheres como (principal) corpo-objeto de coito.

Complementar a isto, percebemos que enunciacao da transgressao do “malvisto” pela
sociedade é dada como a sua aceitacdo pratica dessas formas “performances sexuais; nao,
como poderiamos supor, uma aceitacdo social, pois, as mesmas, se mantém, como enfatiza a
autora no titulo da obra, no campo do “inconfessavel”, conforme supde o proprio subtitulo da
obra: “as praticas sexuais mais inconfessaveis”.

Em geral, embora o carater heteronormativo dos Kama Sutras de Alicia Gallotti e,
assim, constituido num culto & erecdo como simbolo material da excitacdo sexual por
exceléncia, ha um subitem do Novo Kama Sutra llustrado em que a virilidade masculina
heterossexual ¢ suspensa, sobretudo quando descrito o chamado “beijo grego” (p. 196-201) —
nome utilizado pela autora para caracterizar a estimulagdo do anus com a boca e lingua.

Neste sub-item, embora prescrito, sobretudo, as mulheres como as sujeitas a
estimulacdo (inclusive com um desenho ilustrativo), a autora, também, destacou a

possibilidade dos homens serem estimulados com esta pratica:

O popularmente denominado beijo grego se resume a lamber o anus com fruicao,
algumas vezes de forma particular, outras simultaneamente ao sexo oral. Qualquer
um dos membros do casal pode se iniciar nesta préatica gratificante, ja que o deleite é
semelhante para homens e mulheres. (GALLOTTI: 2003, p. 196-197).

Conforme enunciou Eni Orlandi, na 16gica dos “discursos polémicos”, todo “exagero é

injuria”. Segundo ela, o discurso polémico “¢ aquele em que a reversibilidade se da sob certas
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condicdes e em que o objeto do discurso esta presente, mas sob perspectivas particularizantes
dadas pelos participantes que procuram lhe dar uma direcdo, sendo que a polissemia é
controlada. O exagero ¢ injuria” (ORLANDI: 1983, p. 142). Assim, foram impostos outros
limites discursivos para controlar a representacdo da virilidade masculina.

No subitem sequente, denominado “Penetracdo Anal”, a autora, embora trate de tema
correlato ao “beijo grego”, neste caso, preserva “impenetrabilidade” heterossexual masculina,
complementando sua prescrigdo apenas as mulheres como sujeitas a receber esta forma de

coito:

Muitos homens costumam expor um exemplo pueril e infantil para convencer seu
par das prazerosas vantagens da penetracdo por tras. E um jogo no qual o anus é
uma fechadura que deve ser aberta para se atingir um éxtase sublime e
desconhecido. E justamente eles tém as chaves. Apesar do grosseiro que possa
parecer, qualquer insinuagdo que permita que a mulher relaxe para distancia-la de
sua preocupacao principal, a dor, na hora de fazer essa copula, tem resultados
benéficos. (GALLOTTI: 2003, p. 201).

O temor da mulher de ser penetrada pelo anus € ancestral, consequéncia das
experiéncias e da informagao que recebe de geracdo em geragdo, além dos preceitos
religiosos e sociais que 0 associam a uma pratica antinatural e incidem gravemente
nas decisdes sexuais. Esse fundo de apreensdes e medos é que deve ser vencido. A
melhor maneira de supera-lo é saber o que fazer para que o receio se converta em
confianca, e a dor em sensacOes plenamente prazerosas. (GALLOTTI: 2003, p. 202).

Estes limites prescritivos, da ndo penetracdo anal aos homens, impostos de maneira
ostensiva obras de Gallotti, indica uma representacdo performatica fundamental das
identificacOes heterossexuais masculinas e femininas, delineadas pela autora em suas obras:
uma vez que, nos “Kama Sutras heterossexuais” — que S0 a maioria —, aos homens nao é
prescrito a passividade ao sexo anal e, por contraste, esta penetragéo se faz prescrita apenas no
Kama sutra gay, logicamente, a adjetivacdo de heterossexualidade nédo é delineada por uma
identificacdo afetiva (gostar ou atrair-se por homens ou mulheres); mas, sim, pela prerrogativa
de ndo penetracao anal. Portanto, o ato da penetracao (receber ou exercer), esta “genitalidade
obscecada” — enunciada por Pascal Bruckner e Alain Finkielkraut (1981) —, € um instrumento
de identificacdo e caracteriza, a partir duma epistemologia vulgar do sexo, os contornos da
heterossexualidade e a homossexualidade.

Na analise geral das obras de Gallotti, percebemos que, mesmo ampliando o publico-
alvo de suas publicacbes e abordando temas com uma licenciosidade ndo prescrita no Kama
Sutra de Vatsyayana — como a homossexualidade, entre outros —; a autora tratou os temas de
forma estanque: para os heterossexuais ela trabalhou assuntos heterossexuais. Ja para 0s

homossexuais, ela trabalhou assuntos homossexuais; ndo havendo uma discussao transversal
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sobre as relagOes de género, tdo importante para a construcdo de formas de sociabilidade em

que as particularidades ndo produzam desigualdades.
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CONSIDERACOES FINAIS

Numa reflex&o sobre as formas pelas quais pensamos e vivenciamos nossos desejos na
atualidade, Hilan Bensusan (2004) observa que experienciamos um regime de desejo por sexo
que erotiza o poder, num desejo de dominar ou submeter — “de possuir, de ocupar, de ter o
controle ou de entregar” — que orienta as nossas estruturas institucionais e emocionais, ou
seja, nosso “regime de autoestima”, e “constroem objetos para o nosso desejo e articulam
como devemos tratar tudo aquilo que nos excita” (BENSUSAN: 2004, p. 132). Segundo o
autor, a forma pela qual erotizamos o poder parece demonstrar que “toda a sociedade em que
vivemos gira em torno dos desejos masculinos e portanto da afirmacéo (e dos privilégios) da
identidade masculina” (BENSUSAN: 2004, p. 136).

Este regime de desejo que coloniza nossa libido pelo agenciamento do
heteropatriarcado — que, segundo o autor, estd “profundamente enraizado em nossa maneira
de pensar (e de escolher como ¢ sobre o que queremos pensar)” (BENSUSAN: 2004, p. 131),
perpassam pela construcdo da identidade heterossexual masculina e a distribuicdo de poderes

e privilégios. Assim, segundo ele, a conexdo privilegiada entre desejo e dominacéo,

promove uma coloniza¢do dos nossos desejos em que desejar alguma coisa nos
coloca em um terreno cheio de moiras, de elementos de tragédia que podem colocar
toda a nossa vida em cheque. Em um regime assim somos convencidos de que
apenas algumas relagBes com algumas pessoas (ou com partes dos corpos de
algumas pessoas) podem ter o carater distinto e privilegiado de uma relacéo erética;
nem tudo — e de fato quase nada — pode ser erotizado por si mesmo. Muita coisa €
erotizada, mas apenas como simbolo dos objetos primordiais de desejo — estes sim
sdo a origem de toda a erotizagdo e todo o resto fica apenas como circulos
concéntricos em torno da pedra atirada sobre a &gua (BENSUSAN: 2004, p. 132).

Destas analises sobre as institui¢es das identidades de género, percebemos que as
polémicas e os tabus que, segundo Alicia Gallotti, sdo constituintes das sexualidades dos
sujeitos, em tempos presentes, é capitalizada pela industria editorial da autoajuda. Buscando
estabelecer-se enquanto sujeitos da suas sexualidades, mas, também, como numa competicao,
buscando majorar seus potenciais sexuais, leitores e leitoras, mediante a aquisicdo dos livros,
sustentam este mercado, na crenca de que ha algo de novo a ser explorado em suas vidas. No
entanto, o esvaziamento discursivo que, no caso das obras analisadas de Alicia Gallotti,
ocupou o discurso tradicional de Vatsyayana, proposto sob o rétulo de uma “adaptagao” deu
espaco aos dilemas e realidades do tempo presente, pois foi preenchido por um discurso

segmentado, mercadoldgico, ficticio e desigual em relacdo aos diferentes sujeitos de género.
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Assim, analisando os nove Kama Sutras, observamos que, quanto maiores sdo as
“polémicas” construidas em torno de uma tematica, maiores sao as articulagdes discursivas da
“hipotese repressiva”, anulando as subjetividades, com visdes generalistas, essencialistas e
descontextualizadas — seja sobre o “Oriente”, sejam sobre as relagdes na atualidade. Assim, o
suposto projeto editorial de “modernizagdo do Kama Sutras” (em série e segmentado),
efetivado por Alicia Gallotti (Editora Planeta), aparece, entdo, vilipendiado pela polémica e
pelo tabu; fatos que indicam que o “moderno”, na verdade, ¢ limitado pela moral sexual
constituinte da formacéo discursiva da autora.

As obras de Alicia Gallotti fazem parte de uma quantidade significativa de livros que
tomaram para si o titulo do antigo livro indiano, numa estratégia mercadologica de explorar, a
partir de uma curiosidade sobre o “exotismo oriental” — simbolicamente enunciado no titulo
Kama Sutra e em outros elementos textuais e paratextuais —, diversos temas contemporaneos
sobre as sexualidades e as relacbes de género.

As formas pelas quais se difundiram as informagdes sobre as obras e a biografia de
Alicia Gallotti, mediante a utilizacdo de diversos meios de comunicacdo — inclusive,
ocultando dezenas de obras da autora ligadas a outros temas —, forjaram para ela a imagem de
“autoridade” no que diz respeito a tematica do Kama Sutra — e, de um modo geral, sobre as
“culturas orientais” —, além do poder simbdlico de “porta-voz autorizada” no que se refere ao
campo da sexologia.

As publicagdes “adaptadas” (no que abrange as apropriagdes do titulo ou
ressignificacbes do texto classico de Vatsyayana) entraram no mercado brasileiro, sobretudo
com obras de autorias estrangeiras, a partir de 1997 e foram ganhando for¢a ao longo dos anos
2000. Portanto, ¢ um fendémeno recente se comparado a difusdo de tradugbes, em diversos
idiomas, do Kama Sutra de Vatsyayana, originados logo apos a tradugdo de Richard Francis
Burton.

O que nos é problematico é que a mercantilizagdo dos Kama Sutras, operacionalizada
pela industria cultural, se deu sob justificativas de que o mesmo é um bem cultural e,
consequentemente, é carregado de conhecimentos sobre o Oriente. No entanto, na grande
maioria das obras recentes, do Kama Sutra original, restam-lhes apenas o nome; nas quais o
conteudo do classico indiano é substituido por discursos que incitam reflex6es (autoajuda),
comportamentos e performances (manuais) sobre a sexualidade e as préaticas sexuais. Assim, 0

Kama Sutra (obra de Vatsyayna), mediante inUmeras investidas da industria cultural,
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transformou-se num bem cultural, adjetivado, apropriado e ressignificado de véarias formas
pelo mercado editorial.

Nas fontes que analisamos, percebemos que a idéia de uma “renovagdo” ou
“moderniza¢do” do antigo Kama Sutra, a partir de valores, sentimentos e linguagens do tempo
em que temos vivido, além de estar condicionado as regras de mercado, é preenchida por uma
nova forma de comportamento individualista, doravante denominada de “tecnologia do eu”.
Percebemos que esta “tecnologia”, emergente no campo da psicologia, ¢ presentista na
medida em que foi forjada num sentido duplo, tanto a partir de um esvaziamento do sentido
historico do bem cultural que foi “desapropriado” (o Kama Sutra de Vatsyayana); quanto
preenchido com um discurso neoliberal, preocupado em majorar as qualidades individuais
para se gozar a vida com prazer, livre de outras reflexdes, preocupacbes ou convengoes;
ambos direcionados de acordo com as predisposicdes dos leitores-consumidores.

Destas constatagdes, percebemos que a tematica das sexualidades e das relagdes de
género tornou-se uma mercadoria, uma vez que ha uma “crise identitaria” posta no tempo em
que temos vivido que é amplamente explorada pelo mercado editorial. Conforme sugerimos,
esta “crise de identidade” da modernidade tardia € resultado da transformac¢ao dos sujeitos em
“capital humano”, no qual, na intencdo de majorar as qualidades individuais, tomam a
sexualidade e o desempenho sexual como referéncias simbdlicas das identidades individuais e
suas subjetividades. Destas, conforme exploramos, anteriormente, resultam falsas impressdes
de transgressdes e subversoes.

As representacOes sobre o Oriente, construidas por Alicia Gallotti, sdo elementos de
narrativas ficcionais. Isto ficou evidente nas analises que produzimos, comparando o0s
discursos da autora em relagdo as obras de referéncias sobre as “tradigdes orientais” por ela
abordadas — inclusive, notavelmente, o antigo Kama Sutra. Dai, percebemos que, para além
da apropriacdo do Kama Sutra como um mote para vender livros, ha ressignificacdes que
banalizam o capital simbélico das tradicdes em questdo, de forma a deformar os sentidos
tradicionais atribuidos as sexualidades e as relacdes de género.

Em consolancia, concluimos que a proposta de Alicia Gallotti de “moderniza¢ao” do
Kama Sutra de Vatsyayana, mediante a segmentacdo de género e a proposicdo de praticas
sexuais nao previstas no antigo livro indiano, ndo passam de estratégias mercadoldgicas para
explorar novos nichos de mercado. Em especial, no que se referem as segmentacdes de
género, percebemos que a proposta de “moderniza¢io” da obra de Vatsyayana é apenas

falacia, na medida em que as representacdes das identidades de género, exploradas nos
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discursos da autora, revelam a reproducdo de hierarquias de género, constitidas a partir de
uma visao heteronormativa-sexologica.

Polémicas antigas e recentes, eis os desafios de se escrever uma historia do sexo em
tempos presentes... Conforme destacou o ensaista Jean-Claude Guillebaud (1999), por algum
tempo, nas trés décadas finais do século XX, cogitou-se a otimista possibilidade de um “fim
da historia” do sexo, que emergiu no seio dos movimentos contraculturais, a partir de uma
compreensdo radicalmente nova sobre o prazer; que, supostamente, teria abolido séculos de
obscurantismo e repressdo a pratica sexual. Tempos estes que os sujeitos foram levados a crer
que o sexo seria o “bem supremo” da vida, que poderia libertar os sujeitos de todas as
privacOes em relagdo aos prazeres da vida; pois, defendia-se a ideia de que, em decorréncia da
falta de prazer, se originavam todas as mazelas existenciais: ndo poderia mais sentir-se
ansioso ou irritado, sendo em funcédo da falta de orgasmos; que ndo haveria outra injuncao
emocional sendo a de libertar-se através do sexo.

Todavia, este imperativo em relacdo a sexualidade ndo durou muito tempo. No seio
dos “louvores” a liberdade sexual, pelo menos a partir dos anos noventa do seculo XX, viu-se
emergir novos problemas em relacdo as sexualidades, que assombraram até mesmo os mais
esclarecidos no assunto. Casos de incesto e a pedofilia tomaram as midias a um nivel global,
que se somaram a diferentes denincias em relacdo as sexualidades, tais como a violéncia
doméstica contra as esposas, 0 abuso sexual contra as prostitutas, o estupro de mulheres e a
homofobia. Dilemas sociais que, ndo novos, impulsionaram os individuos engajados a exigir
novas formas de repressao por parte das instituicGes publicas e dos entes privados.

Desta forma, nos, os “filhos e filhas da liberdade sexual”, vivenciamos uma nova
forma de inquisicdo, midiatica, sem se dar conta de que velhos e novos movimentos historicos
apareciam, paradoxalmente, unidos. Assim, constatou-se uma primeira armadinha no discurso
sobre o liberalismo sexual, que €, justamente, a necessidade de limites para se exercer a
liberdade sexual: uma sexualidade que deveria ser gozada em sua plenitude, mas,
implicitamente, regulada por valores éticos.

Ao longo desta Tese, buscamos nos posicionar, em termos éticos, em relacdo a
diversas tematicas abordadas por Alicia Gallotti. Ndo obstante, como um produto do tempo
presente, os Kama Sutras de Alicia Gallotti sdo fontes de pesquisa que evidenciam o avanco
do liberalismo econdmico sobre o mercado de livros e, principalmente, sobre a constitui¢do
dos sujeitos, naquilo que, numa perspectiva foucaultiana, denominamos de “tecnologias do

eu” neoliberal.
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Desta forma, nossas analises e criticas se deram em face a construgdo das estratégias
mercadologicas da autora/editora — e de sua ideologia liberal —, que desconsidera importantes
debates que envolvem as sexualidades e as relagcbes de género nos tempos presentes. Assim,
buscamos evidenciar e problematizar as hierarquias de género presentes nas obras da autora,
na intencdo de produzir, a partir de tais reflexdes, relagdes sociais mais justas e igualitarias.

Para além das fontes de pesquisa analisadas, nesta nova forma de inquisicdo que
estamos vivenciando, € de suma importancia destacar que 0 avango de perspectivas
conversadoras na atualidade, que véem nos (nossos) estudos de género um elemento
“doutrinador” em relagdo as sexualidades e as relacfes de género — por isto, a utilizacao
depreciativa do termo “ideologia de género” pelos conservadores — se utilizam de estratégias
midiaticas muito parecidas das utilizadas por Alicia Gallotti e a Editora Planeta;
principalmente no que se refere a construgéo de narrativas que ocultam elementos biograficos
dos seus “porta-vozes”, se utilizam de diversas plataformas digitais para difundir seus
discursos e ressignificam os contetdos discursivos de outrens para alcangar seus objetivos.

Mas, se no primeiro caso, Alicia Gallotti se utiliza de tais estratégias para lograr éxito
na venda de livros (perspectiva neoliberal), no caso dos conservadores, as sexualidades e as
relacbes de género sdo tomadas como mercadorias num discurso repressivo as diversidades e
liberdades sexuais e individuais, a fim de alcancar o controle da sociedade, para normatiza-la,
sexualmente. Dai a importancia de observarmos, denunciarmos e desconstruirmos tais
padronizacfes, pois, somente assim, deixaremos de vivenciar, num futuro vindouro, relagdes

sociais sem preconceitos de ordem sexual.
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