UNIVERSIDADE DO ESTADO DE SANTA CATARINA - UDESC
CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS E DA EDUCAGAO - FAED
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM
PLANEJAMENTO TERRITORIAL E DESENVOLVIMENTO SOCIOAMBIENTAL -
PPGPLAN

TEORIA DA MULTIESCALARIDADE DO TORUS-MESTRE
E METODO PARA ETNOPLANEJAMENTO
AMBIENTAL E TERRITORIAL INDIGENA

Orivaldo Nunes Junior

Tese de Doutorado apresentada ao Curso
de Doutorado do Programa de PoOs-
graduacdo em Planejamento Territorial e
Desenvolvimento  Socioambiental da
Universidade do Estado de Santa
Catarina, sob orientagéo do Professor Dr.
Douglas Ladik Antunes e coorientagéo do
Professor Dr. Pedro Martins.

Florianopolis, Agosto de 2022



TEORIA DA MULTIESCALARIDADE DO TORUS-MESTRE E ME'[ODO PARA
ETNOPLANEJAMENTO AMBIENTAL E TERRITORIAL INDIGENA

Tese apresentada ao Curso de Doutorado do Programa de Pos-graduagdao em Planejamento

Territorial e Desenvolvimento Socioambiental da Universidade do Estado de Santa Catarina —

Orivaldo Nunes Junior

UDESC.

Profo

Profo

Profo

Profo

Profa

Profa

BANCA EXAMINADORA

. Dr. Douglas Ladik Antunes

. Dr. Rogério Reus Gongalves da Rosa

. Luciano Florit

. Dr. Pablo Antunha

. Dra. Isa de Oliveira Rocha

. Dra Renata Rogowski Pozzo

Orientador/Presidente UDESC

Professor Externo UFPEL

Professor Externo FURB

Professor Externo Suplente UFSB

Professora Interna UDESC

Professora Interna UDESC



Ficha catalogrifica elaborada pelo programa de geracao automitica da
Biblioteca Setorial do FAED/UDESC,
com os dados fornecidos pelo(a) autor(a)

Nunes, Orivaldo Junior

Teoria da Multiescalardidade do Torus-Mestre e Método para
Etnoplanejamento Ambiental ¢ Territorial Indigena / Orivaldo Junior
Nunes. -- 2022.

219 p.

Orientador: Douglas Ladik Antunes

Coorientador: Pedro Martins

Tese (doutorado) -- Universidade do Estado de Santa Catarina,
Centro de Ciéncias Humanas e da Educagio, Programa de
Paés-Graduag do em Planejamento Territorial e Desenvolvimento
Socioambiental, Florianépolis, 2022.

1. Emoplanejamento. 2. Povos Indigenas. 3. Multiescalaridade.
4. Planejamento Territorial. 5. Poder Publico. 1. Ladik Antunes ,
Douglas . I1. Martins, Pedro. III. Universidade do Estado de Santa
Catarina, Centro de Ciéncias Humanas e da Educagiio, Programa de
Pds-Graduag do em Planejamento Temitorial e Desenvolvimento
Socioambiental. IV. Titlo.




DECLARACAO DE ORIGINALIDADE

Declaro que os dados apresentados nesta Tese de Doutorado s@o decorrentes de pesquisa

propria e de revisao bibliogréfica referenciada segundo normas cientificas.

) /_,..r——i-"

Orivaldo Nunes Junior

Floriandpolis, 28 de Agosto de 2022.



NUNES, Orivaldo Junior. Teoria da Multiescalardidade do Torus-Mestre e Método para
Etnoplanejamento  Ambiental e Territorial Indigena. Tese de Doutorado
PPGPlan/FAED/UDESC. Florianopolis, 2022.

Resumo

A presente tese objetiva entender as diferencas entre a Geometria Euclidiana e Geometria
Fractal, suas influéncias nas Ciéncias da Natureza e Ciéncias das Humanidades, com vistas a
fundamentar alternativas a parir da Teoria da Multiescalaridade do Torus-Mestre, que busca
ampliar as possibilidades de realizacdo de Cosmografias respeitando Geometrias tradicionais
de Povos Indigenas. Como estudo de caso, realizamos pesquisa de campo com o Povo Indigena
Guarani, habitante das Terras Indigenas Pirai, Tarum& e Pindoty, no municipio de Araquari,
nordeste de Santa Catarina, Brasil. Apresentamos as categorias e conceitos tradicionais
Guarani, suas metaforas e conhecimentos ancestrais, frente aos impactos dos planejamentos do
Poder Publico e Privado do municipio de Araquari, SC, diante de Politicas Publicas como Plano
Diretor, Licenciamento Ambiental, entre outros. Como referencial tedrico serdo analisados 0s
conceitos de Geometria, Antropologia, Etnologia, Etnoplanejamento, Etnomapeamento,
Etnozoneamento. A metodologia de pesquisa empregada como forma de abordagem do tema
foi a qualitativa baseada em pesquisa documental, observacdo participante, entrevistas
semiestruturadas e metodologia de “Cosmografia”. A expectativa é de que a pesquisa contribua
para 0 entendimento a respeito da metodologia de Etnoplanejamento Indigena diante de
Planejamento Territorial utilizada pelo Poder Publico, e apontar para a necessidade de
surgimento de uso de Teorias e Metodologias que respeitem a abundancia, multiplicidade de
epistemes ndo-Ocidentais que incluam, abandonando a légica aristotélica do Terceiro Excluido,
a Agéncia de seres ndo-humanos com poder de influéncia sobre os demais seres.

Palavras-chave
Etnoplanejamento, Povos Indigenas, Multiescalaridade, Planejamento Territorial, Poder
Publico.
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Apresentacao

Esta Tese ¢ um dos documentos obrigatérios das etapas do Doutorado em Planejamento
Territorial e Desenvolvimento Socioambiental da Universidade do Estado de Santa Catarina
(UDESC) ao qual o doutorando Orivaldo Nunes Junior ingressou no segundo semestre de 2018.

A pesquisa desta Tese integra como podemos utilizar a Geometria Fractal para
aproximarmo-nos do Planejamento e Gestéo Territorial e Ambiental de Povos Indigenas, com
suas epistemes Amerindias ndo-Ocidentais, relacionando com a episteme oficial do Estado
utilizada na elaboracdo de Politicas Publicas de Planejamento, como Planos Diretores,
Licenciamentos Ambientais, Zoneamentos Ecologicos Econémicos, entre outros, fixados a
partir do Estado fundamentado na Geometria Euclidiana e Cartesiana.

Buscaremos analisar as influéncias e impactos da Geometria Euclidiana que fundamenta
os Planejamentos Territoriais ndo-indigenas (fundamentados no Paradigma da Escassez), na
Geometria Fractal que fundamenta Etnoplanejamentos Indigenas (fundamentados em

Paradigmas da Abundancia).
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Introducéo

“Construiram em cima da pedra que era um Espirito mal”, disse o Xama Guarani, Sr.
Miguel Verissimo, olhando 0 mapa da regido Nordeste de Santa Catarina, regido sul do Brasil,
que trazia os limites das Terras Indigenas rodeado por empreendimentos identificados pela
equipe de Estudos Ambientais. Estdvamos na Aldeia Tarumd, localizada na beira do Tapé
Aviru, o Caminho Macio, atualmente chamado de BR-101/SC. O ano era 2016 e eu era membro
da equipe do Estudo do Componente Indigena do Licenciamento Ambiental de
empreendimentos em Araquari, SC, Brasil. Outro Xama Guarani, Sr. Graciliano Moreira,
voltou-se para mim e perguntou o que fariamos como técnicos para evitar o impacto daquele
Espirito da pedra nas Aldeias Guarani. Relatei imediatamente que ndo tinha ideia de como fazer.

Apesar de ter atuado na Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) como Assessor Técnico
da Coordenacédo de Licenciamento em Brasilia de 2010 a 2011, ter sido Chefe do Servico de
Gestdo Territorial e Ambiental da Coordenacdo Regional da Funai para o Litoral Sul (RS, SC
e PR) de 2012 a 2014, e ter assumido como Coordenador de Licenciamento em Transporte e
Mineracdo em Brasilia em 2015, até solicitar exoneracdo completando 5 anos de Indigenismo
Oficial, desconhecia metodologias capazes de medir os impactos nos Espiritos e identificar
medidas de mitigacdo ou compensacdo que pudessem ser aceitas pelos analistas do Orgéo
Indigenista Oficial.

Mas isto ndo justifica minha falta de resposta aos Xamas do Nordeste de SC, sendo que
convivo com os Guarani desde 2000, quando ingressei no Bacharelado em Filosofia da UFSC
decidido a estudar o que na época denominava de “Pensamento Indigena”, e passei a atuar no
Setor de Etnologia do Museu Universitario com pesquisas junto de grandes expoentes da
Antropologia como Aldo Litaiff, Dotothea Post Darella e Deise Lucy Montardo. Apds
participar de varios congressos com Antropélogos, ler e aprender métodos da Etnologia
Indigena, no ano de 2004 me senti mais a vontade para falar sobre o “Pensamento Indigena”
numa disciplina de Filosofia da Ciéncia, criticando a légica aristotélica somada a matematica
pitagdrica e a geometria euclidiana. Certo de estar no caminho dos grandes filésofos, assustei-
me ao ser expulso da disciplina pelo professor que, ainda, proibiu-me de assistir quaisquer aulas
futuras com ele e me deu nota zero. Decepcionado e sem compreender a causa da irritacdo do
Filésofo da Ciéncia que admirava, abandonei o curso de Filosofia. No mesmo periodo fui
chamado pelo entdo cacique da Aldeia Itaty, na Terra Indigena Morro dos Cavalos, em Palhoca,
SC, para dar aulas de Comunicacdo e Informatica na Escola Indigena. A convivéncia cotidiana
com os Guarani me fez aprender a perceber o mundo na perspectiva deles e a entender que,
realmente, ndo sabia nada sobre o “Pensamento Indigena”, e aquilo que havia apresentado na

disciplina era apenas um desenho, distante ainda de encontrar o ponto exato nas criticas a l6gica
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aristotélica, a matematica pitagorica e a geometria euclidiana. Aceitei a agressividade do
professor e Filésofo da Ciéncia como motivacao para aprofundar na pesquisa €, um dia, provar
com detalhes em um Tese, para contribuir tanto na Academia quanto em Politicas Publicas, a
aproximacdo do Pensamento Filoséfico Ocidental ao Pensamento Indigena Amerindio.

Deste modo, conclui o Bacharelado em 2005 com um breve Trabalho de Concluséo de
Curso com o titulo “Da Filosofia Americana a Mitologia Amerindia: um estudo do pensamento
Guarani”, em que aproximei o Pragmatismo com a experiéncia entre o pensamento Guarani.
Toda légica académica da pesquisa me impulsionava a um mestrado em Antropologia, porém
naquela época ja estava mais envolvido com a Educacdo Indigena e me tornei mestre em
Educacdo ¢ Comunicacdo no CED/UFSC com uma dissertacdo com titulo “Internetnicidade:
Caminhos dos uso de Novas Tecnologias de Informagao e Comunicagao por Povos Indigenas”
(2009) em que prognosticava o que chamamos hoje de “bolha” na internet que ¢ utilizada com
linguagem especifica compreendida apenas por seus membros, que seria entdo utilizada pelos
Indigenas para fortalecimento de suas organizagdes politicas, assim que se ampliasse 0 uso de
aplicativos e programas de envio e recepcdo de mensagens de voz.

Apbds o mestrado, a vida académica se afastou das prioridades por motivos de
aproximacao com as Politicas Publicas, quando ingressei no Centro de Trabalho Indigenista, de
2008 a 2009, atuando como Indigenista no Programa Guarani na regido sul do Brasil,
percorrendo Aldeias Guarani auxiliando em suas demandas por subsisténcia. Apds participar
de uma selecdo em 2010, ingressei na Funai onde trabalhei com Povos Indigenas Kaingang,
Xokleng, Charrua na regido Sul; Xikrin, Krikati, Kayapo, Xavante, Parakand, Juruna, Arara,
Yanomami na regido Norte; Terena, Kaiowa e Ava-canoeiro no Centro-oeste.

Em 2015 ja sentia a necessidade de retornar a Academia para retomar as pesquisas
quando decidi sair da Funai e, ja como Indigenista Independente em 2016, a pergunta dos
Xamas Guarani sobre como evitar os impactos nos Espiritos, foi quando percebi o véacuo
existente entre compreender a fala dos sabios e ndo conseguir auxilid-los na explicacdo para
que sejam recebidas por Politicas Publicas.

“Vamos ver se vocé vai entender”, falou Graciliano Moreira, na Aldeia Taruma, diante
do mapa que apresentavam os empreendimentos na regido nordeste de Santa Catarina. “Se a
gente plantar uma semente aqui como tamo hoje, para quem que ela vai dar a primeira folha?”,
respondi que no tinha ideia e ele continuou. “E por isso que tamo nessa situagdo. Vocés Jurua
[ndo-indigenas] ndo sabem de nada. Ndo sabem de toda a historia. S6 sabem um pedacinho e
acham que sabem tudo”. Esta licdo dos Xamds me instigou a buscar o Doutorado em

Planejamento Territorial e Desenvolvimento Socioambiental na UDESC.
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Assim, a presente pesquisa objetiva apresentar metodologias possiveis de serem
utilizadas por Planejadores Publicos ou Privados nas relagdes com Povos Indigenas; bem como
utilizadas pelos préprios Indigenas, caso assim depositem confianca na Teoria e Metodologia
aqui propostas.

Para tanto, foi necessario aproximar de um caso para analise e foi escolhido investigar
junto ao Povo Indigena Guarani, na regido que instigou a pesquisa, junto aos habitantes das
Terras Indigenas Pirai, Taruma e Pindoty, no municipio de Araquari, nordeste de Santa
Catarina, Brasil.

A problematizacdo apresentada pela pesquisa esta ligada a Geometria Euclidiana
utilizada em Politicas Publicas e Privados, impactam a Geometria Tradicional de cada Povo
Indigena, bem como seus Etnoplanejamentos Territoriais.

A justificativa para realizacdo desta pesquisa reside na necessidade de defender os
Direitos dos Povos Indigenas quanto a sua “organizacao social, costumes, linguas, crengas e
tradicOes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam”, previsto no
artigo 231 da Constituicdo Federal de 1988.

Soma-se a este a obrigacdo do Poder Publico e Privado brasileiro em respeitar os acordos
internacionais, como a Convencdo 169 de 1989 da Organizagdo Internacional do Trabalho,
promulgada no Brasil pelo Decreto 5.051 de 2004 pelo entdo Presidente Luiz Indcio Lula da
Silva (atualmente no Anexo LXXII do Decreto n° 10.088, de 2019), que rege, em seu Artigo 5,
que

ao se aplicar as disposigdes da presente Convengdo: a) deverdo ser
reconhecidos e protegidos os valores e préaticas sociais, culturais religiosos e
espirituais préprios dos povos mencionados e dever-se-4 levar na devida
consideracdo a natureza dos problemas que lhes sejam apresentados, tanto
coletiva como individualmente; b) devera ser respeitada a integridade dos
valores, praticas e instituicdes desses povos; c) deverdo ser adotadas, com a
participacdo e cooperagédo dos povos interessados, medidas voltadas a aliviar
as dificuldades que esses povos experimentam ao enfrentarem novas
condicdes de vida e de trabalho (Convengdo 169/0IT, 1989).

Os contextos sociais envolvidos na pesquisa e o recorte territorial sdo apresentados na

Tabela 1, abaixo:
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Tabela 1- Quadro da Situagdo Fundiaria das Terras Indigenas em Araquari, SC (2022)*

Municipio Povo Terra Aldeias existentes Pop. Pop. Total Area Situacao
P Indigena | Indigena(Tl) nas Tls Aldeia P: (ha) Juridica Atual
Araquari/Bal. - N Tarumd 40 .
Barra do Sul Guarani Tarumad Tarumé Mirim 15 55 2.172 |Declarada pelo MJ
Pindoty 85
Araquari/Bal. . . Ywapuru 47
Barra do Sul Guarani Pindoty Jabuticabeira 66 240 3.294 | Declarada pelo MJ
Conquista 42
Araquari Guarani Pirai Pirai 123 123 3.017 | Declarada pelo MJ
TOTAL 1 3 7 418 8.483 2/3

Fonte: Funai, 2016. (* = Ministério da Justica)

Figura 1 — Limites municipais de Araquari (amarelo) com as Terras Indigenas (vermelho).
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Fonte: Funai, elaborado pelo autor.

A Metodologia empregada como forma de abordagem do tema ¢ a qualitativa baseada
em pesquisa documental e observacéo direta da realidade, objetivando unir a legislacéo sobre
0 tema, os instrumentos aplicados para o planejamento territorial em ambito municipal de
Araquari, SC, e sua relacdo com as Terras Indigenas no municipio. Assim, o trabalho sera
desenvolvido a partir de pesquisa tedrica, que serd composta pela analise documental, mapas e

cartografias sociais elaboradas com o Povo Guarani, legislagdes atualizadas, e publicagdes de

1 As Terras Indigenas estudadas estdo em fase de Declaracdo aguardando a Homologacdo pela Presidéncia da
Republica, indenizacdo pela Funai das benfeitorias aos moradores ndo-Indigenas, e reassentamento ou indenizacdo
pelo Estado de SC, conforme Constituicdo Estadual de 1989, artigo 148-A, das terras de boa-fé ocupadas por
agricultores.
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carater técnico e cientifico. Bem como a revisdo bibliogréafica acerca do tema proposto,
interdisciplinarmente, buscando desde teorias fisicas, juridicas, antropoldgicas, geogréaficas,
geopoliticas, administrativas e filosoficas.

Dividimos em 3 (trés) Capitulos e Consideracfes Finais, sendo o Capitulo 1 — Das
Geometrias as Ciéncias, realizamos uma revisdo tedrica e tematica iniciando pela anélise do
contexto cientifico envolvido nas Ciéncias da Natureza e Ciéncias das Humanidades, e as
influéncias que receberam da Geometria Euclidiana e da Fisica Classica. No Capitulo 2 — Do
Fractal ao Torus, buscamos apresentar as alternativas de pesquisas desenvolvidas nas Gltimas
décadas quanto a aproximacdo de aspectos apresentados nos processos naturais, incluindo
humanos e ndo-humanos e suas Agéncias, envolvidos na Geometria Fractal, até chegarmos a
proposta da Ontoforma Torus que superou a Teoria da Relatividade de Einstein, unificando a
Fisica Quantica com a Relatividade Geral, isto ¢, do microconsmos a0 macrocosmos que se
reproduzem em diferentes escalas seguindo as mesmas propriedades. No Capitulo 3 — Da
Teoria a Cosmografia, procuraremos dialogar com as epistemes ndo-Ocidentais de Povos
Indigenas Amerindios e seus Etnoplanejamentos Territoriais elaborados a partir de conceitos e
metaforas tradicionais, e o ferramental possivel de se utilizar nas Politicas Publicas com Povos
Indigenas. Isto nos permitiu a elaboracéo da Teoria da Multiescalaridade do Torus-Mestre que
auxilia na analise do Cosmos de Povos Indigenas e relaciona-los com Politicas Publicas.
Finalizamos com um estudo de caso dos Guarani da regido nordeste de Santa Catarina, Brasil,
analisando sua Cosmografia relacionada ao seu Etnoplanejamento Territorial. Nas
Consideracdes Finais elaboramos propostas de possibilidades de uso da Teoria da

Multiescalaridade do Torus-Mestre.
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Capitulo 1 — Das Geometrias as Ciéncias

Neste Capitulo trataremos da revisdo bibliografica acerca dos conceitos de Territorio
nos conhecimentos relativos a Geometria Euclidiana aplicada nas Ciéncias da Natureza e
Ciéncias Humanas, bem como buscaremos apresentar possibilidades que ampliam a percepgéo

classica ocidental.
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1.1 Territério e Conhecimento Cientifico
O Planejamento Territorial como disciplina cientifica pensa o uso do territério ao longo

de um cronograma e, para tanto, necessita discutir conceitos como espaco, tempo e territorio.
Segundo Rubens Stalock (2019), “pensar em territério requer entender o espago”. Como
conceito de espago temos como “formado pelo resultado material acumulado das agdes
humanas através do tempo e pelas agdes atuais que hoje Ihe atribuem um dinamismo e uma
funcionalidade” (SANTOS, 2006). Contudo, a relagdo que se faz para pensar o espacO €
majoritariamente entre uso pelos humanos (RAFFESTIN, 1993), dai vem o conceito de
territorio como produto do processo de producdo em escala diacrénica e em continua evolucao
(RAFFESTIN, 2010, p. 17). Territério ¢ assim pensado como “produto historico,
simultaneamente, reticular e relacional, e assim constituido, significa movimento (duracao,
sequéncia, cronologia e periodizagdo) com interagfes socialmente definidas, envolvendo e
sendo envolvido, a0 mesmo tempo, por processos naturais” (ABRAO, 2010, p. 9).
Nesse sentido, é possivel ver o territério e representé—lq através de imagens
que podem ser compreendidas como paisagens [...] E uma forma de se
trabalhar, na geografia, a interagao Terra-territorio, atraves da representacéo e
do estudo da vida cotidiana, a qual é possivel apreender a fluidez do tempo,
os conflitos e os sujeitos que estdo presentes nas relagdes que ocorrem entre o
local e o global (SAQUET, 2007, p.81).

Carl Schmitt (1888-1985), jurista alemao, afirmou em sua obra de 1950 intitulada O
nomos da Terra no direito das gentes do jus publicum europaeum (SCHMITT, 2014) que, ao
ocupar uma terra, produz-se uma “lei fundamental”. Neste sentido, para os europeus que
chegaram depois de 1500 no Territorio Amerindio, a lei foi a tomada da terra em nome da
religido crista, sua igreja, do imperador e seu exército, o que Schmitt chamou de periodo da
Respublica Christiana, como espac¢o dos Povos Cat6licos. Com o protestantismo, surgiram as
disputas territoriais que foram finalizadas em 1648 com os acordos da Westfalia e a
consolidacdo da nocédo de Estado como unidade politica soberana e o Jus Publicum Europaeum,
a ordem internacional moderna. O conceito de nomos, para Schmitt, pode ser entendido como
tomar/apropriar, partir/dividir e apascentar/produzir (SANTOS, 2018).

Com nomos podemos compreender que a ocupacgao europeia se deu a partir de:

1) Poder politico que se apropriou das terras, seguido de

2) Ordenamento juridico que separou as terras e, depois,

3) Distribuiu para exploracéo.

No Brasil, o ordenamento Juridico sobre o Territério Nacional é fixado legalmente no
artigo 21, paragrafo IX da Constituicdo Federal de 1988, segundo o qual “compete a Unido
elaborar e executar planos nacionais e regionais de ordenacdo do territdrio e de
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desenvolvimento econdmico e social”. Contudo, a Politica Nacional de Ordenamento
Territorial (PNOT) foi proposta pelo Ministério da Integracdo Nacional em 2006 e ainda
aguarda encaminhamentos.

Contudo, a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel de Povos e Comunidades
Tradicionais (Decreto n°® 6040 de 7 de fevereiro de 2007) em seu art. 3°, 11, define Territorios
Tradicionais como “os espagos necessarios a reproduc¢ao cultural, social e econdmica dos povos
e comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de forma permanente ou temporaria”. Como
conceito de territorialidade, temos a defini¢éo do antrop6logo Paul Little como

uma conduta — uma forma de agir — que é parte integral de todos os grupos
humanos. Esta conduta territorial pode ser latente ou manifesta e sua

expressdo depende das condi¢des historicas em que o grupo este imerso”
(LITTLE, 2015, p. 128).

No Planejamento Territorial a representacdo do territorio é uma ferramenta importante
e, para tanto, planejadores utilizam variadas metodologias para buscar a participacdo de mais
de uma pessoa para buscar solugdes diante da multiplicidade de pensantes “‘enquanto / espago-
tempo vivido’, o territdrio € sempre multiplo, ‘diverso e complexo’, ao contrario do territdrio
‘unifuncional’ proposto pela logica capitalista hegemonica” (HAESBAERT, 2005, p. 6775).

Planejar assenta em prever e prover: prever consequéncias e prover recursos
materiais. Além disso, planejar implica em ordenar, regulamentar, restringir,
coibir. Toda essa trama complexa que num aglomerado socialmente
heterogéneo implicara em favorecimento a uns, contrariedade a outros
(MONTEIRO, 2008, p. 80).

Contudo, as preocupacdes territoriais estdo atreladas diretamente ao Ambiente, sendo
que planejar a ocupacdo em determinado espaco territorial prescinde de cuidados com o que
existe ao redor, pois algo mal feito pode acarretar retorno de mazelas. O conceito de “ambiente”
vem do latim ambire, que pode ser traduzido como “ir por ambos” caminhos, num percurso em
que se rodeia algo que estd no “meio”. Meio Ambiente pode ser pensado neste rumo, onde o
objeto observado esta no meio e o observador caminha por todos os seus lados.

Durante muitos anos, o desenvolvimento econdmico decorrente da revolugdo industrial
e seu poder acumulado na sociedade impediu que o0s problemas ambientais fossem
considerados, apesar de ja hd muito observados e estudados cientificamente. A polui¢do e os
impactos ambientais do desenvolvimento desordenado eram visiveis, mas os beneficios
proporcionados pelo progresso eram justificados como um “mal necessario”, algo com que
“deveriamos nos resignar”’ (MMA, 2009).

Apesar do regramento legal e Politicas de Estado relativas a Protecdo Ambiental e dos
Direitos dos Povos Indigenas e Tradicionais (Anexo 2), o Planejamento necessita de Estudos,

Diagnosticos, Mapeamentos, entre outras atividades aliadas as Ciéncias. O Gedgrafo brasileiro
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Marcelo Lopes de Souza (1963-) analisou o Planejamento e a Gestdo em sua obra Mudar a
Cidade (2001), onde afirma

Quanto ao planejamento e a gestdo urbanos, eles sdo, como ja se encareceu,
ciéncia social aplicada e, como tal, devem ser interdisciplinares por
exceléncia. Mais ainda que a analise, ou diagnéstico — vale dizer, a pesquisa
empirica basica -, a pesquisa social aplicada, com a qual se busca
explicitamente contribuir para a superacdo de fendmenos tidos como
problematicos e negativos, demanda intensa e coordenada cooperagao entre
saberes disciplinares variados. A necessidade de didlogo, de aprendizado
mutuo e de superacao de fronteiras artificiais fica ainda mais evidente quando
se trata de pensar para além da problematica, buscando refletir também sobre
as solugdes — ou, como ja brincou alguém, sobre a “solucionatica” (SOUZA,
2001, p. 100).

Tal solucionatica, aponta Lopes de Souza (2001), pode sofrer influéncias da perspectiva

mercadoldgica que

tendem a ser, na melhor das hipdteses, semi-aprioristicas, afinal o que esta em
jogo ndo é a realizacdo de intervenc@es lastreadas em uma andlise profunda
da realidade social e espacial (demandas, necessidades, etc), mas a captacao e
decodificacdo de sinais emitidos pelo mercado” (SOUZA, 2001, p. 139).

Contudo, as Ciéncias em suas variadas disciplinas, métodos e pesquisas esforcam-se

para dar conta da realidade além dos interesses do capital, salientando a Geografia que,

conforme Lopes de Souza (2001) percorre trajetorias entre as Ciéncias Naturais e Sociais.

Nenhuma das disciplinas sustentadas pela divisdo do trabalho académico em
vigor, de cunho positivista, e a qual se baseia em um esquartejamento da
realidade social concreta em partes (“estruturas”, ‘“subsistemas” etc.)
pretendidamente autdnomas (economia, politica, cultura, espaco, historia),
consegue dar conta dos processos e fatores que explicam a transformacéo das
relagcBes sociais e a produgdo do espaco social, sobretudo no caso de um
ambiente complexo como o urbano. Todas as ciéncias sociais, mais a
Arquitetura, devem prestar sua colaboracdo. No caso sui generis da Geografia,
sua ambiguidade enquanto Unica ciéncia social que, nos marcos dessa divisdo
do trabalho académico, desde o comeco e de modo inarredavel, incorpora
também um pélo epistemolégico de ciéncia natural (ou, mais precisamente,
“ambiental”, no sentido restrito da expressdo meio ambiente), pode ser um
trunfo, e ndo um fardo, como costuma ser sentida por muitos gedgrafos
urbanos (SOUZA, 2001, p. 101).

No entanto, ha as relacdes de poder internas e externas aos territorios.

O que “define” o territorio é, em primeirissimo lugar, o poder — e, nesse
sentido, a dimenséo politica é aquela que, antes de qualquer outra, lhe define
o perfil. Isso ndo quer dizer, porém, que a cultura (o simbolismo, as teias de
significados, as identidades...) e mesmo a economia (o trabalho, os processos
de producdo e circulacdo de bens) ndo sejam relevantes ou ndo estejam
“contemplados” (SOUZA, 2009. p. 57).

Podemos entdo afirmar que o territorio, conforme o gedgrafo brasileiro Rogerio

Haesbaert (1958-), imerso em relagdes de dominacdo e/ou de apropriacdo sociedade-espaco,

“desdobra-se ao longo de um continuum que vai da dominagdo politico-econdmica mais
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‘concreta’ e ‘funcional’ a apropriagdo mais subjetiva e/ou ‘cultural-simbodlica’”
(HAESBAERT, 2004, p. 95-96). Enquanto “continuum” dentro de um processo de dominagéo
e/ou apropriacdo, o territorio e a territorializacdo devem ser trabalhados na multiplicidade de
suas manifestacdes — que é também e, sobretudo, multiplicidade de poderes, neles incorporados
através dos multiplos agentes/ sujeitos envolvidos (HAESBAERT, 2005, p. 6776).

Porém, e quando o Planejamento Territorial ocorre com outras epistemes que néo as
urbanizadas? Povos Tradicionais, Indigenas, Quilombolas, Faxinalenses, Ribeirinhos, entre
outros, sao exemplos de povos com epistemes que ndo limitam suas concepgdes de espago e
territorio a um produto historico exclusivo da humanidade e suas relacbes de poder, mas
incluem seres existentes, entidades invisiveis, em locais multiescalares, compostos por for¢as
influenciadoras sobre a humanidade. Com isto, cabe a pergunta sobre como definir territorios
indigenas, bem como quais suas especificidades. Sendo que sdo também lugares de disputa de
poderes humanos e ndo-humanos, conforme as diferentes perspectivas de cada etnia.

Muitos autores consideram que os Povos Indigenas e Tradicionais mantém uma relacdo
mais estreita com o “Meio Natural”, quando comparadas as sociedades ditas Modernas
(BRITO, 2015). Esta separagdo entre “culturas mais naturais” e “culturas menos naturais”
designa uma suposta proximidade da cultura com a natureza em um inicio da humanidade num
passado ainda ndo datado, mas buscado por antrop6logos e arque6logos. No sentido contrario
no tempo, designa o suposto distanciamento da cultura com a natureza em um fim da
humanidade num futuro perseguido. Esta forma de pensamento de linha evolucionista
darvinista e spenceriano demonstra séculos de problemas sofridos por Povos Indigenas e
Tradicionais, por serem considerados “menos Modernos”, “menos evoluidos”, tanto cientifica
e tecnologicamente. Isto se reflete no ndo reconhecimento de seus territorios — apesar dos
Direitos constituidos — o que acarreta a exclusdo de Indigenas e Povos Tradicionais nas
participacGes em Planos, Programas e Projetos de Politicas Publicas, como se suas propostas
fossem retrégradas.

As origens destes preconceitos cientificos certamente estdo nas fundamentacdes
filosoficas do Ocidente, que foram as bases para a formacdo das Ciéncias Ocidentais. O fisico
brasileiro Luis Pinguelli Rosa (1942-2022), em sua obra Tecnociéncias e humanidades: novos
paradigmas, velhas questdes, o determinismo newtoniano na viséo de mundo moderna (2006),
organiza as Ciéncias da Civilizacdo Ocidental e nos auxilia a compreender esta origem.
Pinguelli Rosa afirma que as Ciéncias se dividiram em “duas culturas”, sendo uma das Ciéncias
da Natureza e outra das Ciéncias das Humanidades.

As Ciéncias da Natureza, segundo o autor, “usam o método cientifico, caracterizado
pela experimentacdo e, em alguns casos, pela teorizacdo matematica, embora esta Gltima seja
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plenamente realizada apenas nas ciéncias fisicas” (ROSA, 2006, p. 4). Ja as Ciéncias das
Humanidades ndo sdo experimentais, explica Pinguelli Rosa, e “utilizam basicamente uma
linguagem discursiva, ancorada por vezes na ldgica formal, por vezes em uma légica difusa,
propria da linguagem natural” (ROSA, 2006, p. 4). Algumas Ciéncias das Humanidades, como
é 0 caso da Economia, mobilizam multiplos métodos desde a hermenéutica até o proprio método
cientifico e a matematica, em que desenvolve modelos matematicos e computacionais. Assim
também é a Sociologia, ao aplicar técnicas estatisticas de pesquisa por amostragem.

Apesar de uma separacdo dicotdmica, dualista e reducionista com o que buscaremos
demonstrar nesta Tese, dividir as Ciéncias entre Naturais e das Humanidades vém a calhar como

facilitadora metodoldgica de escrita.

1.2 Geometria Euclidiana e Ciéncias da Natureza

Continuando com Pinguelli Rosa, ele lembra que alguns autores ocidentais colocam a
Ciéncia das outras culturas em status diferentes da cultura grega em sua Geometria, Astronomia
e Fisica.

Por outro lado, ndo ha como separar, na sua origem, a ciéncia da filosofia nem
da religido. Ha filésofos que apontaram uma ruptura radical entre a filosofia
grega e a filosofia oriental devido ao predominio do aspecto religioso nesta
ultima. Devemos ver com cuidado esta diferenciagdo, pois a filosofia grega
incorporava aspectos da religido e da ciéncia. Logo, a ruptura entre questfes
misticas e questdes racionais ocorreu, se ocorreu, dentro da filosofia grega e
ndo entre ela e a filosofia oriental (ROSA, 2006, p. 26).

Na sua origem a Ciéncia Ocidental formava uma unidade com a metafisica dentro da
filosofia grega. Usaremos aqui a defini¢do de Ocidental como a Civilizagao centrada na Europa,
cuja Historia esconde as contribuic6es de outras Civilizagdes. Pinguelli Rosa aponta trés modos

de negligenciamento europeu quanto as Ciéncias de outras Culturas.

Primeiro, a histéria ocidental descreve, em geral, a civilizacdo europeia como
auto-gerada, tomando a cultura grega como predominantemente europeia e
relegando suas raizes em outras culturas. Segundo, os conhecimentos das
culturas ndo ocidentais ndo séo incluidos geralmente na historia da ciéncia,
sendo usual a identificacdo do conceito de ciéncia com a ciéncia ocidental,
exclusivamente. Terceiro, partindo do postulado de que a cultura ocidental é
a Unica capaz de produzir ciéncia relevante, as contribuices de outras
culturas, quando referidas, sdo minimizadas ou consideradas irrelevantes
(ROSA, 2006, p. 26).

O autor relata que a Cultura europeia “apropriou de contribuigdes cientificas e técnicas

importantes vindas de outras civilizagdes, incorporando-as” (ROSA, 2006, p. 26).
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Tabela 2 —-Quadro das Apropriacdes europeias de Ciéncias de outras CivilizagGes.

Civilizacéo Ciéncia
Arabes e Hindus Matemética
Chineses Tecnologia (imprensa, a pélvora e a bussola)
Amerindios Técnicas Agricolas (batata, milho, etc)

Egipcios e Babildnios

Unidades e regras de medidas, aritmética simples, calendario e
periodicidade na astronomia

Fonte: ROSA, 2006.

Ainda, Pinguelli Rosa afirma que as “regras empiricas egipcias para relacionar

distancias medidas no terreno foram convertidas em teoria geométrica a partir de Tales de
Mileto e de Pitagoras de Samos” (ROSA, 2006, p. 27).

Os primeiros filésofos gregos tiraram grande parte de suas constatacGes sobre
a natureza de fontes de informacdo transmitidas de culturas mais antigas,
como a astronomia da Babil6nia e a geometria do Egito. O mérito dos gregos
foi submeté-los a uma andlise racional exaustiva além de adicionar
conhecimentos novos (ROSA, 2006, p. 27).

Acerca do conceito de “magia” muito utilizado para caracterizar as praticas cientificas

na Antiguidade, Pinguelli Rosa relata que

Além da magia,

Embora a mencdo da magia na origem da ciéncia possa parecer estranha, nas
palavras de Ronan “a magia foi um modo de expressar uma sintese do mundo
natural e do seu relacionamento com o homem”. O curandeiro e o sacerdote
tinham uma “visdo sutil das relagdes entre os elementos da natureza ... € um
certo conhecimento empirico de varias substancias”. Apesar das crengas de
que “espiritos e forgas animicas” causassem 0s processos naturais, “o ponto
de vista magico era um meio de correlacionar os fendmenos”. Dampier ¢
categdrico: magica, astrologia e religido estdo na origem da ciéncia (ROSA,
2006, p. 27)2.

ha a discussdo acerca dos mitos explicativos dos fenémenos, se houve

transicdo dessas narrativas para a Filosofia, ou uma ruptura. Para Pinguelli Rosa “os fil6sofos

gregos pre-socraticos substituiram a pura mitologia na explicacéo da natureza por ideias fisicas,

mecanicas e bioldgicas, ou seja, materialistas, e, no caso dos pitagdricos, matematicas” (ROSA,

2006, p. 31). Segundo o autor, a Filosofia grega nasceu no periodo pré-socratico com

a questdo da origem do mundo, colocada anteriormente na mitologia grega
pela teogonia — a geracdo dos deuses a imagem humana através de relacdes
sexuais — e pela cosmogonia — a criacdo do mundo pelos deuses. Portanto, a
filosofia nasce com a cosmologia, que se propde a encontrar uma descri¢do
racional do universo, dai o sufixo que vem do conceito grego de “logus” —
cujo significado ¢é razdo, pensamento, explicacdo ldgica (...). Os primeiros
filésofos estudavam a “physis”, que podemos entender como natureza, forga

2 “Colin Ronan dedica a este tema quase um inteiro volume da sua didatica ‘The Cambridge History of the World’s
Science’. Dampier, em ‘A History of Science and It’s Relations with Philosophy & Religion’, observou que,
embora tenham sido os gregos ‘os primeiros a submeterem o conhecimento ao exame racional, para tentar tragar
relagdes causais’, o conhecimento empirico apareceu no Egito e na Babilonia” (ROSA, 2006, p. 27).
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criadora ou constituinte dos seres e cuja traducéo latina é “natura”. Seu estudo
veio a ser 0 objeto da ciéncia moderna (ROSA, 2006, p. 32).
Contudo, a Revolucdo Racional promovida pelos filosofos gregos por volta de 400 a.C
e 300 a.C legou a separacdo entre narrativas miticas e narrativas logicas. A separacdo entre
Religido e Ciéncia, conforme Pinguelli Rosa, “na modernidade ligou-se a separacao cartesiana
entre espirito e matéria ou entre mente e corpo, objeto de grande polémica atual na nascente
teoria da mente e da consciéncia” (ROSA, 2006, p. 32).

Modernamente a filosofia pode contar com o auxilio da l6gica simbolica.
Embora qualitativa, em geral, a filosofia natural grega desenvolveu conceitos
que permanecem na linguagem cientifica e da filosofia da ciéncia. So
exemplos 0s conceitos de: essencial X acidental; material X formal;
gualitativo X quantitativo; causa X condicao; capacidade X potencialidade;
necessario X contingente; substancia X propriedade; teoria X hipotese;
definigdo X demonstragdo; deducdo X indugdo (ROSA, 2006, p. 32).

Quanto a Fisica, afirma o autor sobre sua &rea de pesquisa, muitos termos sdo
substituidos pela sua linguagem matematica, mas mesmo na ciéncia a linguagem natural é usada

para nos referirmos aos simbolos e fazer a ponte entre a teoria e 0 mundo.

A histéria da filosofia grega pode ser subdividida em trés periodos por um
critério tematico: 1 - periodo cosmoldgico, dos pré-socraticos; 2 - periodo
antropolégico — dos sofistas até Socrates e seus seguidores; 3 - periodo de
sistematizacdo — de Platdo e Aristételes, que criticaram e sintetizam os
anteriores. Na sistematizacdo podemos incluir Euclides com a geometria e
Ptolomeu com a astronomia matematica (ROSA, 2006, p. 32).

Os esforcos de sistematizacdo sdo acompanhados de criticas as perspectivas anteriores.
Contudo, percebemos que as Revolugdes Cientificas como a Geometria de Euclides de
Alexandria (300 a.C), o geocentrismo de Ptolomeu de Alexandria (90-168), o heliocentrismo
do polonés Copérnico (1473-1543), vieram em momentos histéricos em que surgiram também
novas metodologias de percep¢do do mundo. Em Ptolomeu temos a influéncia da Geometria

euclidiana (Figura 2), assim como em Copérnico temos a Geometria cartesiana (Figura 3).

Figura 2- Geometria Classica, Euclidiana (600 a.C). Figura 3- Geometria Analitica, Cartesiana (1600).
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Fonte: https://realizeeducacao.com.br/wiki/conceitos- (152511
primitivos-e-postulados-da-geometria-espacial/

Fonte: https://pt.wikipedia.org/wiki/Geometria_analitica
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Conforme Pinguelli Rosa, 0 método cientifico inclui o desenvolvimento matematico das
teorias combinado com a confrontagdo experimental dos seus resultados foi estabelecido com
a Revolucao Cientifica do século XVII.

Isto ocorreu no surgimento da fisica tal como a conhecemos nos anos 1600,
com Descartes, Leibniz e, principalmente, Galileu e Newton, que tiveram
papel proeminente entre os criadores da mecénica e da teoria da gravitacéo,
com base nos resultados de Copérnico e Kepler (ROSA, 2006, p. 29).

As criticas de Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716), nascido em Leipzig, Alemanha
ao seu concorrente Isaac Newton (1642-1727), nascido em Lincolnshire, Inglaterra, se deram
por conta de Newton fundamentar sua teoria considerando tempo e espago como absolutos, isto
é, independentes da criacdo divina. Newton considerava como relativo apenas os tempos e
espacos passiveis de medi¢do, como horas e metros. Para Leibniz havia uma contradigdo na
teoria de Newton, pois ela permitia a existéncia de espacgos vazios, pois Leibniz considerava
espaco relativo & matéria que fora criada por Deus e, ainda, afirmava ndo haver espago onde
n&do existe matéria, ou seja, nao haveria espago absoluto. “Leibniz ndo aceitava o vacuo por que
Deus ndo havia de preferir criar matéria numa parte do espago e ndo noutra deixando-o de
preenché-lo plenamente” (ROSA, 2006, p. 159).

Contudo, ambos se questionam sobre o problema da movimentacdo da matéria a
distancia percebidos na astronomia entre estrelas e planetas que ndo se tocam para mover-se no
céu. Newton solucionou com a nog¢do de “for¢a” e de “gravidade”. Leibniz, por sua vez,
solucionou com a nogao de “modnadas” que “sdo constituintes de tudo e podem ser relacionadas
ao que no ser humano ¢ a alma” (ROSA, 2006, p. 155). Newton se defendeu com o argumento
de que “a gravidade deve ser causada por um agente que atua constantemente, de acordo com
certas leis, mas deixo a consideracdo de meus leitores se este agente ¢ material ou imaterial”
(ROSA, 2006, p. 91).

Conforme Pinguelli Rosa,

Podemos dizer que, por mais embaragosa que fosse para Newton, na sua teoria
a forca de gravidade atua entre os corpos sem que haja algum meio interposto
entre eles, levando a interpretacdo de interacdo a distancia (...), as razdes de
Newton parecem ser mais sélidas fisicamente (ROSA, 2006, p. 91).

Isto se deve ao fato de a teoria de Newton ter apresentado solugdo que podia ser
comprovada por observacdo simples, ao ver um corpo caindo no chéo, atraido pela terra.
Conforme Pinguelli Rosa, “hoje as conclusdes de Leibniz sobre o espaco relativo parecem fazer
mais sentido do que as de Newton. Entretanto, no contexto do seu tempo, Newton tinha boas
razdes fisicas, e ndo so teoldgicas, para admitir o espago absoluto” (ROSA, 2006, p. 91).

Contudo, vale lembrar que o contexto geopolitico a época de Newton e Leibniz era

posterior a Giordano Bruno (1548-1600), nascido em Napoles, Italia, assassinado pela Igreja
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Catdlica sob acusacdo de negar as doutrinas eclesiasticas e por afirmar que o Universo era
infinito, sem conexdo com a criacdo divina relatada nas Escrituras Sagradas Cristas. Leibniz
(Figura 4) era catélico e defendia a criacdo conforme a doutrina, ja Newton (Figura 5) vivia sob
a protecdo da religido anglicana na Inglaterra que, por sua vez, ndo acenava com
obrigatoriedade a crenca da transubstanciacdo do corpo e do sangue de cristo na hostia e no
vinho do ritual da missa catélica. Este fator deu liberdade a Newton para fundamentar sua teoria
de que o espaco ndo estava restrito a criacdo divina, podendo ser espaco e tempo absolutos por
si. A Ciéncia ganhou forca com o regime anglicano desinteressado em definir-se de acordo até
com a consubstanciacdo, que afirmava serem todos os corpos unidos na mesma substancia,

permitindo o avanco da Revolugdo Cientifica quando a Ciéncia separa-se da Filosofia e da

Religido.
Figura 4 — Esquema da criagdo divina em Leibniz com Figura 5 — Esquema da criagéo divina em Newton com
espago e tempo (setas vermelhas) em expansao dentro dos espaco e tempo em expansao (setas vermelhas) fora dos
limites da matéria (circulo preto maior) repleto de limites da matéria (circulo preto).
monadas (circulos pretos menores).
. Newton
Leibniz (Reino Unido 1643-1727)
(Alemanha 1646-1716)
A
v
Fonte: do autor, 2020. Fonte: do autor, 2020.

Porém, havia outro pensador na época de Newton e Leibniz que é apontado como a
terceira via que ndo foi levada em consideracdo. Roger Boscovich (1711-1787), nascido em
Dubrovnique, Croacia, membro da ordem Jesuita, desenvolveu a dindmica newtoniana
considerando toda a materia constituida de pontos materiais (como as moénadas de Leibniz)
interagindo a distancia, “mas diferindo de Newton por admitir que as distdncias minimas a forga
entre duas particulas torna-se repulsiva” (ROSA, 2006, p. 159). A proposta de Boscovich de
que a forga é relacional influenciou as atuais teorias de eletricidade, da fisica quéntica, e muitas
outras.

Pinguelli Rosa nos apresenta um Quadro (Tabela 3) onde alinhou os principais
paradigmas e as Revolugdes Cientificas com suas consequéncias epistemolégicas e filosoficas.

Conforme o autor afirma, o “objetivo ¢ olhar este panorama visto do nosso tempo, vindo do
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passado ao presente para procurar entender melhor como surgiram os paradigmas, 0 que

significam as mudancas hoje e o que podera resultar no futuro” (ROSA, 2006, p. 21).

Epoca

8000 AC

Séc. IV
AC

Idade
Média

Séc. XVI

Séc.
XVII

Séc. XIX

Séc. XX

Tabela 3 — Quadro dos Paradigmas e revolugdes da fisica e suas relagdes com a filosofia.

Paradigmas e Revolugoes
nas Ciéncias Fisicas

Periodo Neolitico
Pensamento magico

REVOLUCAO RACIONAL
Filosofia. Geometria. Astronomia
Cosmo. Causalidade. Atomismo.
Logica dos silogismos

Escolastica/Fisica Aristotélica
Astronomia de Ptolomeu/Geocéntrica
Comentadores de Aristoteles

REVOLUCAO CIENTIFICA
Astronomia de Copérnico/
Heliocéntrica

Revolucdo da Mecanica de Newton
Determinismo
Reducionismo
Mecanicismo

12 REVOLUCAO POS-

NEWTONIANA

Eletromagnetismo e Termodinamica
Campo e Onda
Eletromagnética
Entropia e Caos molecular
Mecénica estatistica

22 REVOLUCAO POS-
NEWTONIANA
Relatividade e Mecanica Quantica
Unificacdo Tempo e Espaco
Massa e energia
Incerteza

OUTRAS RUPTURAS DE
PARADIGMAS:

Logica Matematica /Teorema de
Godel

Linguistica / Revolugcdo Cognitiva
Mecénica/Caos — imprevisibilidade
Teoria da Evolucdo/Complexidade
Teoria da Mente/Critica ao dualismo
Cartesiano

Teorias
Epistemoldgicas

Fetichismo — Misticismo

Materialismo X Idealismo
Método Hipotético —
dedutivo

(Platéo)

Indutivismo (Aristoteles)

Tomismo

Nominalismo

Realismo (Galileu)

Racionalismo X
Empirismo

Racionalismo Critico
(Kant)

Materialismo Dialético

Romantismo-Filosofia
Natural

Positivismo
Convencionalismo
Pragmatismo

Neopositivismo
Falseacionismo
Filosofia Analitica

Racionalismo Dialético

Paradigmas e Revolugbes
Programas Heuristicos
Anarquismo Metodoldgico
Pés-positivismo
Neopragmatismo
Construtivismo Social

Fonte: ROSA, 2006, p. 20.
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Ciénciae
Filosofia

Mitos

A Ciéncia faz
parte da Filosofia

A Ciéncia separa-
se da Filosofia

A Filosofia imita
a Ciéncia

A Filosofia critica a
Ciéncia



Pinguelli Rosa (ROSA, 2006, p. 130) nos chama a atengdo ao fato de que, na relacéo
entre Ciéncia e Filosofia, ou ainda, entre Ciéncias Naturais e Ciéncias das Humanidades, pelo
menos trés disputas marcaram ao longo dos séculos a filosofia do conhecimento cientifico,
sendo:

Q) o idealismo versus o materialismo;

(i) o0 realismo versus o instrumentalismo, tendo este Gltimo sido depois assumido
pelo positivismo; e

(ili) o empirismo versus o racionalismo.

Tabela 4 — Quadro das correntes de pensamento em disputa na Filosofia do Conhecimento.

Correntes Pensadores Descrigdo coletada em ROSA, 2006.
Platdo, como veremos, era partidario do idealismo, pondo
Idealismo Platdo, Hegel as igleias acima _das observagdes dg natureza através dos
0rgdos dos sentidos, que ele considerava enganosos (...).
Aristoteles segue em outra direcdo: a do indutivismo.
X D . Segundo este é da observacdo do mundo natural que
esde os atomistas . )
. - , podemos chegar a verdade sobre a natureza, através da
pré-socraticos até | . x . PR
05 te6rICOS mdugac'),'a-qual terle_l uma fundamentacéo nglca de modo
Materialismo marxistas) a permlt_lr ir do particular observado ao unlversa] .
verdadeiro sempre, ou do contingente ao necessario, a
esséncia das coisas.
No realismo, a realidade nos ¢ dada e determina em maior
Realismo Galileu, Einstein grau (realismo empirista) ou menor grau (realismo
X racionalista) o conhecimento.
Instrumentalismo | Ptolomeu, O sentido instrumentalista de descrever os fendbmenos
(Positivismo) Osiander, observados, em detrimento de descobrir a verdade Ultima
Copérnico da natureza
Empirismo Aristoteles, Bacon,
Locke, Berkeley, Indugéo de leis da natureza a partir de experiéncia.
X Hume
Descartes, Leibniz, | Poder de julgar e distinguir bem o verdadeiro do falso,
Racionalismo Boscovich, Kant gue se denomina propriamente de bom senso ou razao.

Fonte: ROSA, 2006, p. 130.
Para Pinguelli Rosa, os gregos colocaram perguntas, hoje velhas questdes, que

permaneceram guiando a busca do conhecimento, como “O que ¢ a realidade? O que ¢é a
verdade? O que ¢ o conhecimento?” (ROSA, 2006, p. 50). Para o autor, a primeira pergunta se
liga a metafisica e a Ontologia, a segunda se liga a Légica e a terceira se liga a Epistemologia.
A ciéncia, por sua vez, fica subjacente as trés perguntas. Contudo, a Revolucdo Cientifica dos
Séculos XV1 e XVII reafirmaram a Geometria como parte das solu¢des no enfrentamento das
descontinuidades entre o pensamento humano e a realidade percebida pelos sentidos.

Um ponto fundamental da teoria do conhecimento de Leibniz ¢ a
“characteristica universalis”, segundo a qual haveria a possibilidade de
deduzir tudo o que for verdadeiro em qualquer area do conhecimento, na
ciéncia, na filosofia, etc... a partir de umas poucas premissas minimas. Uma
vez estabelecidas as premissas bastaria deduzir suas consequéncias tal como
na geometria. De certo modo isto fora tentado por Spinoza antes de Leibniz e,
depois dele, foi cogitado por Kant na sua critica a metafisica. Ndo haveria
mais necessidade de polémicas entre fildésofos, pois estas seriam resolvidas
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como um célculo matematico, conduzindo a uma verdade necessaria (ROSA,
2006, p. 161).

Com isto, o Pinguelli Rosa apresentou um esquema (Figura 6) acerca da disputa entre

as correntes de pensamento que buscam as respostas as trés perguntas dos gregos, identificando

dois semiplanos, superior com Racionalismo e inferior com Empirismo, ao longo da linha

temporal desde a Antiguidade até o Século XIX.

Figura 6 - Racionalismo (em cima) X Empirismo (em baixo).

(Racionalismo)

Platdo

Pré-
socraticos

Antiguifdade-

Aristoteles

\\b Descartes Leibniz

Kant

Galileu

------------ [ffwemmemmmmc|wmmeS e XV mee| =S¢ X VIIee|me8bC XY Iene|omm-Siée XIXmmmme

Copérnico Newton
Hume

Berkeley

/ Locke
\~\b Bacon

(Indutivismo - Empirismo)

Fonte: ROSA, 2006, p. 131

Platdo no apice do racionalismo (semiplano superior na figura), seguido de
Descartes e Leibniz. Kant fez dentro do racionalismo a critica do puro
racionalismo, por isso podemos coloca-lo em uma posicdo diferente de
Descartes e Leibniz (...). Ficam proximos da linha diviséria horizontal, na
fronteira entre racionalismo e empirismo, Copérnico e Galileu, acima dela, e
Newton, abaixo. No semiplano de baixo estdo os indutivistas, a comegar de
Avristoteles, e empiristas, cujo apice podemos arbitrar ser Francis Bacon,
seguido de Locke, Berkeley até Hume que, embora se mantendo empirista fez
a critica da logica indutiva, abrindo o caminho para Kant. Bacon é assim
colocado como mais empirista que Aristételes, em cujo nivel fica posicionado
Locke, sendo Berkeley um empirista idealista, 0 que parece contraditdrio, e
Hume um empirista cético. Por isso, podemos assumir a ordenagdo destes
empiristas em escada na figura. (ROSA, 2006, p. 131).

Immanuel Kant (1724-1804), nascido em Konigsberg, antigamente pertencente a

Prussia e atualmente Kaliningrado, pertencente a RUssia, executou a funcédo de sistematizador

das correntes filosoficas em disputa, propondo uma solugéo entre o problema do conhecimento

empirico e o conhecimento puro (racionalista). Apesar dos esforcos, Kant € por vezes apontado

como apoiador de um dos lados da disputa, ora “é¢ citado em defesa do primado da ciéncia

empirica moderna, como modelo de conhecimento verdadeiro, ora ¢ citado na critica ao desvio
cientificista da teoria do conhecimento” (ROSA, 2006, p. 170). O livro de Kant, Critica da
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Razdo Pura (1781) “pode ser lido como uma critica ao racionalismo de Descartes e Leibniz,
designado como razdo pura por Kant. Mas foi acima de tudo uma critica ao empirismo de
Locke, Berkeley e Hume”, fundamentado em Bacon (ROSA, 2006, p. 170).

A solucgdo construida passo a passo na CRP [Critica da Razdo Pura] parte da
negacédo de que as leis da natureza sejam formuladas estritamente a partir das
observagfes empiricas como prescrevia Francis Bacon. Ao invés disso, elas
passam a ser, em Kant, obra da razdo ainda que estimulada e dirigida pelas
sensacBes e, portanto assentadas firmemente em base empirica. Esta é a
revolucdo copernicana de Kant (ROSA, 2006, p. 173).

Para Kant, a Fisica e a Matematica sdo exemplos do progresso da Ciéncia, em
contraposigdo as disciplinas onde se tateia entre conceitos vazios como a metafisica (ROSA,
2006, p. 204). Surge assim a bifurcagdo na Filosofia, posteriormente a Kant, com o
materialismo Marxista de um lado e o Idealismo com multiplas derivacdes de outro (ROSA,

2006, p. 200), como podemos ver no esquema abaixo (Figura 7).

Figura 7 - Filosofia e Epistemologia Pés—kantiana.

Estruturalismo - Séc XX

/' Materialismo hist(&riméﬁuriu critica pos-marxista

Teoria do conhecimento
Materialismo ————— P Marx Séc XIX de Marx

T \ Engels - Materialismo dialético
/ Dialética

Hegel g Negagio da ciéncia — Nietzsche — Séc XIX

Idealismo \ Fenomenologia do espirito

\"‘L Heidegger e Husserl

Filosofia da patureza (Romantismo) — Séc XIX Séc XX
. Positivismo - teoria da ciéncia < Sec XIX
Sociologia do
Pragmatismo - Peirce conhecimento
Séc XIX

Neo-positivismo - Circulo de Viena - Séc XX

N\,

Falseacionismo —Popper

Racionalismo
dialético
Bachelard- Séc XX

Sociologia do
Filosofia analitica conhecimento

cientifico - Merton
Critica ao falseacionismo.

Kuhn, Lakatos, Feyerabend Neo-pragmatismo
\ Rorty —Sec XX l
Pos-positivismo Construtivismo  #———  Sociologia

da ciéncia
Fonte: ROSA, 2006, p. 201.
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Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831), nascido em Estugarda, na Alemanha,
segue com o Idealismo influenciado pela Revolugdo Racionalista, afastando a Filosofia das
problematicas desenvolvidas pelos cientistas, propondo que se observasse as discussées que
envolviam o conhecimento no longo prazo, e ndo apenas nas novidades ultimas dos debates
cientificos, o que influenciou Karl Marx (1818-183), nascido em Tréveris, Alemanha, e
Friedrich Engels (1820-1895), nascido na Vestféalia, Alemanha, a usarem o conceito de
Materialismo Historico.

Kant havia tomado o conhecimento cientifico como seguro, usando-o como
referéncia na busca de uma fundamentagdo do conhecimento das
humanidades, mais amplo do que o cientifico embora menos seguro (...).
Hegel havia desqualificado o saber da ciéncia como de segunda categoria e
propugnava por um saber absoluto, originado da auto-reflexdo, da
fenomenologia do proprio espirito ao invés da fenomenologia da natureza.
Marx fundamentou o conhecimento como originado do trabalho, da
manipulacdo do real pelo homem, para sobreviver e melhorar sua existéncia
socialmente (ROSA, 2006, p. 205).

Deste modo, o Materialismo focava na transformacéo da realidade ao longo do tempo a
partir das agcdes da humanidade, sem se prender aos limites espaciais ou temporais conforme
defendidos pela tradicéo catolica da criacdo. Com o materialismo dialético passou-se a perceber
a interdependéncia entre posi¢Bes contrarias ao longo do tempo. Contudo, os Principios
aristotélicos de Nao-contradicdo e do Terceiro Excluido, na I6gica formal que estabelecem a
existéncia sempre do certo ou do errado, sem terceira alternativa, permanecem no pensamento
tedrico e na préatica experimental da Fisica, conforme Pinguelli Rosa (ROSA, 2006, p. 220).
Assim, na dialética de Engels 0 movimento ¢ a unidade do ser e do néo ser, isto €, uma sucesséo
continua de contradicGes.

Enquanto na filosofia grega a visdo do conjunto obscurecia as partes, na
ciéncia moderna a visdo dos temas particulares tira a visdo da totalidade.
Assim, faltaria a ciéncia conciliar o conhecimento do todo com o das
particularidades. Para isto seria preciso revolucionar o metodo da ciéncia pelo
uso da dialética (ROSA, 2006, p. 222).

A importancia e influéncia da Geometria na Filosofia e nas Ciéncias expressa-se pelas
Revolugdes Cientificas ao longo da histéria do pensamento Ocidental. O trabalho dos
matematicos ao longo dos séculos levou—os a “abstrair a estrutura formal da geometria a partir
de sua base intuitiva, definindo estruturas gerais, como a de espaco euclidiano, um caso
particular de espagos métricos” (ROSA, 2006, p. 269). Contudo, apesar das tentativas de
aproximacdes da Geometria, da Matemaética e das Ciéncias em geral, a realidade empirica, a
partir de modelos e prototipos, “o espago fisico tridimensional € real” (ROSA, 2006, p. 270).

Em resumo, conforme Pinguelli Rosa
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Para os gregos a geometria sé tratava do espaco fisico intuitivo. N&do Ihes
ocorria, como hoje se tornou trivial, representar outras grandezas em
dimensdes espaciais, como o tempo, marcado ao longo de uma reta, ou a
velocidade e a aceleracdo como vetores a 3 dimensfes. Galileu desenhou
graficos com o tempo marcado ao longo de uma reta. Descartes associou
nlmeros aos pontos do espago, correspondentes as coordenadas segundo um
sistema de 3 eixos ortogonais convencionado com uma origem comum. Por
este caminho associam-se equac¢es algébricas a curvas geométricas (ROSA,
2006, p. 269).

Aos nossos sentidos o que chamamos de “realidade natural” nio se apresenta como

linhas, pontos, conforme padrdes da Geometria euclidiana num plano reto. “Certamente a linha

do litoral, o contorno de uma arvore ou de uma folha estdo muito longe de serem curvas bem
comportadas” (ROSA, 2006, p. 273).

A matematica parecia ser o espelho do real e o espago euclidiano, que talvez
fosse 0 maior exemplo disso, permaneceu inquestionado por séculos, até a
reformulagdo de seu quinto postulado, iniciada por John Playfair, abrir
caminho para homens como Lobatchewski, Bolyai e Riemann criarem novas
geometrias a partir de transgressfes do postulado das paralelas (SELEGHIN,
2015, p. 1).

No século XVIII temos o desenvolvimento a partir do matematico alemao, Georg

Friedrich Bernhard Riemann (1826-1866), nascido em Hanover, Alemanha, que modificou a

possibilidade de se estender indefinidamente um segmento, chegando a uma nova Geometria.

Trocando o modelo de Euclides por um modelo baseado na pseudo-esfera,
com uma curvatura, negativa por definicdo, tendo por axioma central, a
afirmacdo de que, por um ponto fora do plano, pode-se fazer passar varias
paralelas a uma reta dada; o que nos leva ao teorema gque constata que em tal
espaco, a soma dos angulos internos de um triangulo é sempre menor do que
dois angulos retos, rompendo com a geometria euclidiana, na qual em um
triangulo qualquer, os angulos internos somam 180 graus. Estava instaurado
0 caos na concepc¢do de espago (SELEGHIN, 2015, p. 7).

A ruptura da Geometria de Riemann com a Euclidiana foi outra alteracédo feita no corpo

de axiomas (Tabela 5).

Enquanto entre dois pontos dados no espaco euclidiano, pode-se tracar apenas
uma reta, em pontos diametralmente opostos da esfera, pode-se passar uma
infinidade de retas, que na verdade, devido a deformacdo de sua curvatura,
mais se assemelhariam a circulos. J& em pontos ndo diametralmente opostos
vale a regra de que entre dois pontos podemos tracar apenas uma reta
(SELEGHIN, 2015, p. 8).

Assim, a Geometria Euclidiana se concentrava na Geometria Plana e se vale de diversas

técnicas precisas com instrumentos rudimentares. Muitas destas técnicas vieram das técnicas

de geomensura, pois com uma corda se desenvolve as Constru¢cbes Fundamentais

desenvolvidas na Geometria Euclidiana. Com base na Geometria Euclidiana, Gaspard Monge

(1746-1818), nascido em Beanue, Franca, desenvolveu a Geometria Espacial, ou Geometria
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Descritiva, também chamada de Geometria Mongeana, como objetivo representar objetos de
trés dimensdes em um plano bidimensional e, a partir das projecdes, determinar distancias,
angulos, areas e volumes em suas verdadeiras grandezas. Com o avanco na Geometria Esférica
e na Hiperbdlica, ocorreu a saida da Geometria Plana, assumindo o plano com curvaturas,
esferas, globos, geodésicas. Isto permite a planificacdo da Geometria Plana, com a Projecéo de
Mercator e Projecdo de Peters do globo terrestre, o que auxiliou imensamente a Geografia em

seu periodo inicial.

Figura 8 - Geometria nos Espaco Plano, Esférico e Hiperbdlico.

Curvatura negativa

Curvatura nula Curvatura positiva

Fonte: BAGIO; ROLKOUSKI, 2014.

arativo entre Geometria euclidiana e Geometria ndo-euclidiana.
Espaco ndo-euclidiano Espaco ndo-euclidiano
esférico hiperbdlico
Através de um ponto dado ndo Através de um ponto dado
podemos tracar nenhuma podemos tragar mais de uma
paralela a um ponto dado paralela a uma linha reta

Tabela 5 — Quadro com

Espaco euclidiano

Através de um ponto dado
podemos tracar somente uma
paralela a uma linha reta

A soma dos angulos interiores
de um triadngulo é igual a dois
angulos retos

A soma dos angulos interiores
de um tridngulo é maior do que
dois angulos retos

A soma dos angulos interiores
de um triangulo é menor do
gue dois angulos retos

A circunferéncia de um circulo
¢ igual a w vezes o seu

A circunferéncia de um circulo
é menor dO que 1T VeZes O sCu

A circunferéncia de um circulo
¢ maior do que 7 vezes o seu

diametro didmetro diametro
Paraelzar Paralelasar__—
£ . —_— =
r o r P F - - P T

4]

Fonte: BAGIO; ROLKOUSKI, 2014.

Seleghin afirma que as geometrias que surgiram a partir dos trabalhos geniais do
hangaro Janos Bolyai (1802-1860), do russo Nikolai Lobatchevski (1792-1856), bem como do
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alemdo Riemann, ndo tardaram em encontrar utilidade em campos menos intuitivos da ciéncia,
como na Teoria da Relatividade da Fisica, que se vale da Geometria Hiperbodlica, na navegacao
(SELEGHIN, 2015, p. 10).

No espago-tempo da teoria da relatividade restrita, um evento ¢ representado
pelo vetor a quatro dimensoes (X, Y, z, t) onde o tempo t é incluido como uma
coordenada a mais, mas ndo ¢ homogénea as coordenadas espaciais (X, y, z)
porque a métrica ndo ¢ euclidiana. Na relatividade restrita formulada por
Einstein a métrica difere pouco da euclidiana, mas na relatividade geral a
métrica depende da massa e 0 espaco — tempo é encurvado (ROSA, 2006, p.

270).
Figura 9 - Geometria Diferencial, ndo-Euclidiana Figura 10 - Analogia da curvatura do espaco-tempo de
(1800). Einstein.

Fonte:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Equacoes de campo de Einstei

Fonte:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Superficie_de Riemann

n

A historia da Filosofia é entrecortada pela Ciéncia onde ora confundem-se (Séc. 1V AC
a ldade Média), ora a Ciéncia separa-se da Filosofia (Séc. XVI a XVII), ora a Filosofia imita a
Ciéncia (Séc. XIX), ora a Filosofia critica a Ciéncia (Séc. XX). Contudo, ao analisarmos as
influéncias da Geometria no pensamento Ocidental, temos que a maior parte dos periodos se
d&o sob obediéncia dos axiomas da Geometria Euclidiana do plano reto desde a Filosofia Antiga
(Séc. VIl a.C) até a Filosofia Contemporanea (Séc. XIX e XX), surgindo apenas no altimo

periodo outras possibilidades com o plano nédo euclidiano esférico e hiperbdlico (Tabela 6).
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Tabela 6 — Quadro dos periodos filosoficos e relagdo com a Geometria.

Periodo Periodo Principais Eventos e L
P . Principais Filésofos
Filoséfico | Temporal Influéncias
Geometria Euclidiana
- Viagens Maritimas
- Surgimento das Moedas | g o061V ¢ v a.C)
Filosofia Séc. VIl | %‘érsge'r:?/g?\t/?rgjztg'g:des - Sécrates (469 2.C-399 .C)
Antiga aCaVil Escrita - Pla_tag (427 a.C-347 a.C)
d.C ~ Desenvolvimento da - Aristoteles (384 a.C-322 a.C)
Politica
- Império Romano
Geometrla_Euclldlana - S. Agostinho (354-430)
Filosofia Séc. Vil a |- Tniggfﬂf Cristio (neoplatonismo)
Medieval XIv - Império Mongol - S. Tomas de Aquino (1274-1323)
- Conexao euroasiatica (neoaristotelismo)
- Estudos Jesuiticos
Gazwgégﬁtﬁggéd'a”a - Maquiavel (1469-1527)
. o - Galileu (1564-1642)
. Séc. XIV |- América .
Renascimento A XV - Eurasia - Cgpernlco (1473-1543)
- Humanismo - Glor(_jano Bruno (1548-1600)
- Protestantismo - Martinho Lutero (1483-1546)
Geometria Euclidiana - Descartes (1596-1650)
- Descentralizacdo da Igreja |- Bacon (1561-1626)
Filosofia Séc. XVII |- Racionalismo - Hobbes (1588-1679)
Moderna a XVIIl |- Ceticismo - Locke (1632-1704)
- Empirismo - Newton (1642-1726)
- Mecanicismo - Leibniz (1646-1716)
| . sée EBSc;rzr;eotrla Euclidiana - Hume (1711-1776)
Filosofia ' - - Rousseau (1712-1778)
. XVIlla |- Politica
[luminista XIX - Grandes Revolucdes - Kant (1724-1804)
s - Comte (1798-1857)
- Mercantilismo
Geometria Euclidiana e ndo-
Euclidiana - Hegel (1770-1831)
- Revolugbes - Marx (1818-1883)
- Progresso Cientifico - Engels (1820-1895)
Filosofia Séc. XIX |- Técnicas - Nietzsche (1844-1900)
Contemporanea |a XX - Relatividade - James (1842-1910)
- Guerras Mundiais - Whitehead (1861-1947)
- Ditaduras - Bergson (1859-1941)
- Socialismo - Heidegger (1889-1976)

Fonte: ROSA, 2006, p. 130.

Deste modo, ao aprofundarmos nas influéncias da Geometria, seja Euclidiana ou ndo,

nas variadas correntes da Filosofia e das Ciéncias da Natureza que se entrecruzam e afastam-se

conforme periodos historicos, fica mais complexa a relacdo com Povos Indigenas e Tradicionais

que nao trazem em seu histérico as tradi¢cbes geométricas de pensadores nascidos em paises

euroasiaticos, como vistas acima.
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1.3 Geometria Euclidiana e Ciéncias das Humanidades

Quanto as Ciéncias das Humanidades, quais relacdes poderemos encontrar? O fisico
estadunidense Thomas Samuel Kuhn (1922-1996) nos lembra em sua obra Estrutura das
Revolugdes Cientificas (1962), que mudancas ocorrem de tempos em tempos na histéria das
Ciéncias, quando ocorrem mudangas nos dogmas, ou paradigmas, utilizados em um periodo
que sdo questionados e abandonados, e novos paradigmas iniciam novos ciclos cientificos
(KUHN, 1978). Uma dessas revolucdes cientificas, segundo Pinguelli Rosa, ocorreu no fim do
século XIX ao limiar do século XXI, com rupturas de paradigmas em diversas areas do

conhecimento, a comecar da Fisica.

O determinismo newtoniano foi rompido parcialmente pela mecénica
estatistica e totalmente pela mecénica quantica. A mecanica de Newton
também foi rompida em outros aspectos com a teoria eletromagnética e com
a teoria da relatividade, que mudaram a ideia rigida newtoniana de matéria.
Houve outras rupturas neste periodo: na I6gica matematica com Frege, Russell
e Godel; na linguistica com Wittgenstein e Chomsky; na biologia com a teoria
da evolucgéo de Darwin, com o0 DNA de Crick e Watson e a biologia molecular
(ROSA, 2006, p. 9).

Quanto a previsibilidade da mecénica classica e dos sistemas dindmicos, com base na
Geometria Euclidiana, foi rompida com a Teoria do Caos determinista e pela Teoria da
Complexidade, que deram uma alternativa ao papel do acaso na Teoria da Evolucdo. Nas
ultimas décadas a Teoria da Mente veio a questionar o dualismo cartesiano entre mente e
matéria (ROSA, 2006, p. 9).

Concomitante com este acimulo de rupturas de paradigmas no campo do
conhecimento cientifico, ha hoje uma crise da visdo de mundo dominante na
sociedade, refletindo o fracasso do capitalismo e do industrialismo, inclusive
no socialismo real, em resolver problemas cruciais da humanidade (ROSA,
2006, p. 9).

O determinante para a ultima Revolugdo, que poderiamos denominar de “pos-
Euclidiana”, ¢ a inclusdao da multiplicidade nas Ciéncias, sem a necessidade de restringir-Se ao
Principio do Terceiro Excluido de Aristoteles. Em suma, como podemos ver nos esquemas
graficos da Ldgica aristotélica e cartesiana (Figura 11 e Figura 12) na parte superior a busca
pela verdade, Unica e universal, ou ainda, a percepcdo do todo. Contudo, para conhecer o todo,
Aristételes e Descartes propuseram a separacao em partes, conforme categorias como quentes
e frios, claros e escuros, etc, surgindo as dualidades, ou dicotomias. Cada categoria por sua vez
poderia sofrer novas separac@es dualistas, o que foi chamado de Analise. Descartes propds
como método que apds as Analises até as Ultimas partes possiveis de separacdo, se retomasse a

unificacdo das partes debaixo para cima, o0 que chamou de Sintese.
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Figura 11 - Esquema grafico da Logica aristotélica e Figura 12 — Esquema grafico da Logica aristotélica e
cartesiana em linhas. cartesiana em blocos

Verdade (Uno)

Fonte: do autor, 2020. Fonte: do autor, 2020.
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Ilya Prigogine e Isabelle Stengers no livro A nova alianca (1991) afirmam em uma de

suas teses centrais, que “os problemas que marcam uma cultura podem ter uma influéncia sobre

o conteudo e o desenvolvimento das teorias cientificas” (PRIGOGINE; STENGERS, 1991, p.

8).

A dualidade como etapa anterior a busca da verdade Unica e universal pode ser

facilmente encontrada nos mitos dos povos mediterraneos. Por exemplo?, para os gregos, no

principio era o Caos que se dividiu em duas partes: Urano, o céu e Gaia, a terra. Para 0s

egipcios, Atum se dividiu em Shu, deus do ar, e Tefnut, deusa da chuva, que tiveram dois filhos,

Geb, deus da terra e Nut, a deusa do céu. Vemos também na doutrina cristd, em que para

alcancar o Pai (Deus), deve antes passar pelo Filho (Jesus) e pelo Espirito Santo (NUNES,

2021a).

Ha um outro tipo de critica a proposito da ciéncia que devemos reconhecer
pertinente. Citaremos aqui, como exemplo, a conclusdo de Koyré no seu
estudo sobre o alcance da sintese newtoniana: “Contudo, ha qualquer coisa de
gue Newton deve ser tido como responsavel, ou melhor dizendo, ndo somente
Newton, mas a ciéncia moderna em geral: ¢ a divisdo do nosso mundo em
dois. Disse eu que a ciéncia moderna tinha derrubado as barreiras que
separavam os Céus e a Terra, que une e unificou o Universo. Isto é verdade.
Mas, disse-0 também, ela fé-lo substituindo o nosso mundo de qualidades e
percepcBes sensiveis, mundo no qual vivemos, amamos € morremaos, por um
outro mundo: o da quantidade, da geometria deificada, no qual ha lugar para
tudo menos para o homem. Assim, 0 mundo da ciéncia — o mundo real — se
afastou e se separou inteiramente do mundo da vida, que a ciéncia foi incapaz

3 Este tema foi debatido no Artigo Filosofias indigenas: fractalidade como ferramenta de conhecimentos

tradicionais

2021a) publicado pelo autor e disponivel em

https://www.revistas.udesc.br/index.php/percursos/article/view/19031.
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de explicar — mesmo com uma explicacdo dissolvente que lhe desse uma
aparéncia ‘subjetiva’” (PRIGOGINE; STENGERS, 1991, p. 24)*.

Fazendo o caminho reverso ao da criacdo mitica, pensadores poderiam ver como Gbvia
a busca da dualidade dentro da multiplicidade que se apresenta aos sentidos e, a partir de dois
polos, encontrar o Unico. Parménides construiu sua Filosofia sob esta l6gica, teorizando, como
muitos filésofos anteriores e posteriores, sobre como encontrar a verdade Unica e valida em
todos os espagos e tempos existentes desvendando na multiplicidade o ser e ndo-ser. Pitdgoras
usou 0s numeros emprestados dos persas, pois facilitava as explica¢des partindo do 1 (Caos), 2
(Urano e Gaia), multiplicidade (Titds). Para o pré-socratico alcancar a verdade era buscar o
numero 1 diante da pluralidade de nimeros. Nao podemos esquecer da “Doutrina da
Mediedade” que aparece em varias culturas euroasiaticas com a “média aurea”, ou a “média de
ouro” ou ainda a “doutrina do meio-termo” que ¢ a busca ética de agir no caminho do meio
entre dois extremos, no qual Aristoteles fundamentou sua obra Etica a Nicémaco para alcancar
a virtude. Para encontrar os dois extremos, o Principio do Terceiro Excluido serviu como
método ldgico, identificando a virtude no Gnico modo de agir presente entre 0S opostos.

Quanto ao Tempo, Prigogine e Stengers argumentam que “cada ser complexo ¢é
constituido por uma pluralidade de tempos, ramificados uns nos outros segundo articulacdes
sutis e multiplas. A histdria, seja a de um ser vivo ou de uma sociedade, ndo podera nunca ser
reduzida a simplicidade monotona de um tempo unico” (PRIGOGINE; STENGERS, 1991, p.
211). Por outro lado, podemos compreender melhor a que ponto a Ciéncia classica se
encontrava incapaz de entender o devenir natural, argumentam os Prigogine e Stengers que, “de
sorte que as extrapolacfes que tentava [a Ciéncia classica] a partir de suas teorias deviam
fatalmente conduzir a negacdo, em particular, da possibilidade de evolugdes criadoras de
novidade e complexidade” (PRIGOGINE; STENGERS, 1991, p. 25).

A ciéncia classica visa sempre descobrir a verdade Unica do mundo, a Unica
linguagem que decifra a totalidade da natureza — hoje, diriamos o nivel
fundamental de descricdo — a partir da qual tudo o que existe pode, em
principio, ser deduzido. A ciéncia classica postula sempre a monétona
estupidez do mundo que ela interroga (PRIGOGINE; STENGERS, 1991, p.
38).

As Ciéncias das Humanidades, que também sofreram influéncias do plano geométrico
euclidiano e cartesiano analisando o0 mundo, separando-o, ordenando-o para melhor lidar com
0 que os sentidos revelam, e para isto incorreram em vérias dicotomias.

A discussdo entre natureza e cultura, sobre o que nos faz universalmente iguais
e 0 que nos diferencia uns dos outros, fortaleceu-se na Antropologia que, a
partir das ideias que Darwin em 1859, comega a ocupar Seu espago no meio
cientifico ocidental e se tornando uma disciplina respeitada. As discussoes de

4 Alexandre Koyré (1892-1964) foi um filésofo francés de origem russa que escreveu sobre histéria e filosofia da
ciéncia.
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Darwin em A Origem das Espécies publicado em 1859 fez com que as
discussdes sobre cultura suscitassem a ideia de gque a cultura seria a via de
adaptacdo dos seres humanos em busca de garantir a sobrevivéncia e
manutencdo dessa espécie (CAZORLA, 2011, p. 13).

Segundo o antropdlogo brasileiro Roberto da Matta, em Relativizando, uma introducdo
a antropologia social (1981), os fatores bioldgicos e fatores naturais sdo utilizados como
sinonimos, designando o “mundo natural” como uma realidade separada, em oposi¢cdo a
“realidade humana” ou “social”. Nesta perspectiva, afirma da Matta, “¢ que temos a oposi¢ao
entre consciéncia e matéria (realidade) que segue paralela a dicotomia real/ideal e, junto com
ela, 0 dogma segundo o qual a matéria € anterior a consciéncia. E sendo anterior é naturalmente
a parcela que a engloba e emoldura” (MATTA, 1981, p. 40).

Sabemos que nesta posi¢do o natural é visto como anterior ao bioldgico que,
por sua vez, € anterior ao social que, por sua vez, é anterior ao individual.
Temos uma verdadeira cadeia hierarquizada, numa ordem especifica que vai
do natural num sentido totalizador, ao biolégico, ao instrumental, ao
institucional, ao social, ao grupal e ao individual, forma que é tomada como a
mais desenvolvida e complexa. Claro estd que aqui temos, numa capsula, o
desenvolvimento da “ciéncia”, tal como ela é concebida no nosso mundo
social (MATTA, 1981, p. 40).

Da Matta corrobora com as influéncias culturais na elaboracdo das teorias cientificas
ocidentais afirmando que “temos também, aqui repetido, o dogma da criacdo, quando Deus
inventa primeiro a natureza comecando do seu plano fisico (a invencdo da luz) e a partir dai,
chegando ao plano dos animais, do homem, da mulher e, finalmente, das regras sociais, quando
Ele se retira de cena, deixando o homem entregue a seu proprio destino” (MATTA, 1981, p.
40). Esta posicao dicotdmica e hierarquizada coloca valores coletivos de que ha uma oposigédo
entre natural e social, em que “o homem estd em oposi¢do a natureza numa atitude que nao ¢
nada contemplativa, mas ativa” (MATTA, 1981, p. 40).

Na orientagdo ideoldgica popular, a dialética é a do homem saindo da natureza
e, depois, voltando-se contra ela, com o intuito de domina-Ila pelo progresso.
Essa é a dialética do senso-comum, dialética que evidentemente entra em
choque com a visdo que apresenta homem e natureza; ou melhor, sociedade e
natureza como duas entidades que se formam de modo simultaneo e que
podem ter entre si relacBes marcadas por outros dinamismos (MATTA, 1981,
p. 41).

Tim Ingold, antropblogo inglés, reafirma a dicotomizacéo tradicional do Ocidente.

Um traco marcante da tradi¢do ocidental é a tendéncia a pensar em dicotomias
paralelas, de modo que a oposicao entre animalidade e humanidade é posta ao
lado das que se estabelecem entre natureza e cultura, corpo e espirito, emogéao
e razdo, instinto e arte, e assim por diante. Esse mesmo paralelismo ¢
encontrado na divisdo académica do trabalho entre as ciéncias naturais - que
se ocupam da composicdo e das estruturas do mundo material (inclusive
organismos Vvivos) - e as "humanidades", que incluem o estudo da linguagem,
da Historia e da civilizagdo (INGOLD, 1995).
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Com isto, temos nos estudos sobre as Humanidades pensadores fundamentados em

algumas teorias dualistas, que identificaram os extremos como sendo a multiplicidade de

individuos que, unidos, formariam a unidade social. Esta dicotomia entre individuo e sociedade

marcou as Ciéncias Sociais e, conforme a antropdloga estadunidense Ruth Benedict, em sua

obra Padr@es de Cultura (1934), enfatiza que sociedade e individuos nao sdo antagbnicos, mas

interdependentes.

N&o ha, propriamente, antagonismo entre o papel da sociedade e o papel do
individuo. Uma das mais desnorteadoras falsas concepc¢des devidas a esse
dualismo proprio do século XIX, foi a ideia de que o que se tirava a sociedade
dava-se ao individuo, e o que se tirava ao individuo dava-se a sociedade.
Filosofias da liberdade, credos politicos de laissez-faire, revolugdes que
apearam dinastias, tudo isso se fundou nesse dualismo. O conflito em Teoria
Antropoldgica entre a importancia do padrdo de cultura e a do individuo ¢é
apenas um aspecto insignificante dessa concepcao fundamental da natureza da
sociedade (BENEDICT, 1989, p. 276-277, in XAVIER, 2012, p. 121)

A propria disciplina Antropologia é dividida em dois campos de pesquisa (XAVIER,

2012, p. 10, 11):

- Antropologia Fisica: Paleontologia Humana, Somatologia, Raciologia e

Antropometria;

- Antropologia Cultural (ou Social): Arqueologia, Etnografia, Etnologia, Linguistica,
Folclore, Antropologia Social, Cultura e Personalidade.

Quanto a Antropologia Cultural (ou Social), o antropdlogo brasileiro, Roberto Cardoso

de Oliveira, em seu livro Sobre o pensamento antropoldgico (1988) apresenta uma matriz onde

a organiza em quatro paradigmas basicos, historicamente demonstraveis.

Sucintamente, diria que os paradigmas intelectualistas - o racionalista e o
hermenéutico - estdo enraizados, respectivamente, na Escola Francesa de
Sociologia e no Movimento Interpretativista norte-americana; 0s
paradigmas empiristas, isto é, o estrutural-funcionalista e o culturalista, tem
sua origem na Escola Britanica de Antropologia Social e na Escola
Norteamericana Histérico Cultural. Conforme indica o Quadro 1 [Figura
12], a justaposicao desses paradigmas da-se no interior de um espaco criado
e subdividido por coordenadas cartesianas, uma delas representando as
tradicOes intelectualista e empirista; outra, a dimensdo tempo - cronos -, em
termos de sua relevancia para a explicacdo ou a compreensao da realidade
sdcio-cultural - a presenca do tempo esté indicada com o termo diacronia;
sua auséncia, com seu oposto sincronia (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1988,
p. 138-139).
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Conforme vimos as ocorréncias nas Ciéncias Naturais as influéncias culturais,
religiosas, mitologicas no pensamento Ocidental, Juarez Xavier nos auxilia a compreender as
diferentes Escolas da Antropologia ao longo do tempo e os contextos geopoliticos que as
influenciaram (Anexo 1). Colocamos em uma ilustracao (Figura 14) as Escolas da Antropologia

conforme os paises de referéncia dos antropdlogos para apoiar a visualizacdo do contexto

geopolitico.

Figura 14 — Escolas Antropoldgicas Georreferenciadas com América do Norte (erq. superior)), Europa (dir. superior)

Figura 13 — Matriz da Antropologia.

tradicao <
§ INTELECTUALISTA EMPIRISTA
tempo

Escola Francesa de Sociologia Escola Britanica de Antropologia
SINCRONIA Paradigma racionalista e, em Paradigma empirista e estrutural-
sua forma moderna, estruturalista funcionalista.
M &
DIACRONIA Antropologia Interpretativa Escola Historico-Cultural
Paradigma hermenéutico Paradigma culturalista
©) @

Fonte: CARDOSO DE OLIVEIRA, 1988, p. 138-139.

América do Sul (esq. Inferior).

Culturalismo Norte-Ame...

(%)
{P]

-’
F‘@:Q"\:r::,
Estzlcicsg ; X 0
Unidos irlar@® @
Literatura etnografica: ;| .
Estruturalismo
ANy
Portugal Mag
A . Esp™a |
®Lnera(ura etnografica...

Culturalismo Norte-Ame
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(D Difusionismo (Escola Histérico-cultural)
(D Literatura etnogréfica da diversidade e al..

@ Antropologia da Natureza

Q ) Culturalismo Norte-Americano

Antropologia da Natureza5 | | o
Antropologia Visual

( Antropologia Interpretativa ou Hermené...

© Antropologia Pés-Moderna ou Critica

g 9 Antropologia Urbana

Culturalismo Norte-Ame... @ Escola Socioldgica Francesa
© Estruturalismo
Evolucionismo Social

# Funcionalismo Britanico (Estrutural-func...

Antropolegia Urbana

Fonte: autor, 2021.
O que gostariamos de acrescentar como influéncias nas variadas Escolas da

Antropologia, que por sua vez coincide com as influéncias nas correntes das Ciéncias da
Natureza e Ciéncias das Humanidades sdo os modelos juridicos Civil Law e Common Law
(Figura 15).

Resumidamente, a diferenca advém do modelo juridico Civil implementado na
Republica e Império Romanos, que considerava civis aqueles nascidos em Roma, com direitos
de governanca sobre outros povos com territorios ocupados para colonizagédo, ou coleta, ou
ainda coletizagdo. Ao subjugar povos ndo romanos, os cives romani (GALLO, 2008) cobravam-
Ihes obrigacbes ao estilo imperial de saques controlados das riquezas autdctones que era
coletados temporalmente, originado nos modelos imperiais mesopotamicos. Ainda, ocorria a

unificacdo dos pesos e medidas conforme padrdes romanos®.

5 Este tema foi debatido no Artigo Juscolonialismo: a binariedade Natureza/Cultura como estratégia colonial
dos Impérios Antigos aos Modernos apresentado pelo autor no 3o Congresso Internacional Povos da América
Latina (CIPIAL) e disponivel em http://www.congressopovosindigenas.net/anais/wp-content/uploads/tainacan-
items/365/9415/ST-63.-Juscolonialismo-a-binariedade-naturezacultura-como-estrat%C3%A9gia-colonial-grego-
romana-Nuno-Nunes-Douglas-Ladik-Antunes.docx.pdf
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Figura 15 — Modelos Juridicos.

Common Law B |slamic Law
Civil Law Bl Bijuridical

Fonte: https://www.professorpk.com/wp-content/uploads/2016/06/4-legal-systems-new.jpg.

Contudo, os modelos juridicos eram escalonados a partir do centro geografico de Roma.
Aos povos da periferia era permitido manterem seus sistemas comunitarios baseados em suas
préprias leis, desde que ndo se opusessem as leis civis romanas. O sistema destas leis comuns;
ndo romanas, portanto, nao civis; sdo chamadas de Common Law. Territorialmente 0 Common
Law estabeleceu-se na periferia do Império Romano, mais precisamente nos povos da Gra
Bretanha, originando o sistema juridico propalado pelo Império inglés apos a queda de Roma.
O sistema juridico romano, centralizado, foi mantido pela Igreja, reajustados as regras biblicas,
gerando o Direito Canénico e, posteriormente, adaptado a Republica como Direito
Constitucional. Ja o sistema inglés, descentralizado, baseado nos precedentes dos tribunais
comunitarios, foi estabelecido nas colbnias da Coroa inglesa na Africa, nas Américas, na
Oceania e na Asia (DE OLIVEIRA, 2014). Esta dualidade de sistemas juridicos é permeada por
sistemas mistos, ou bijuridicos, bem como pelo sistema Islamico fundamentado no Alcordo,
chamado de Xaria, ou legislacéo.

Observando as correntes de pensamento das Ciéncias da Natureza e das Ciéncias das
Humanidades, em comparagdo com os sistemas juridicos, percebemos que ora da-se
predominancia & multiplicidade de regras comunitarias, fundamentadas no individuo ou na
comunidade, conforme o Common Law; ora da-se predominancia a unidade de regras num
corpo juridico constitucional, como no Civil Law.

Vimos acima que a discussdo entre Newton e Leibniz sofreu forte influéncia dos
diferentes sistemas religiosos sob os quais cada um vivia. Portanto, observar pela perspectiva
juridica amplia a compreensdo, sendo que ambos pensadores tentavam respeitar as regras da
transubstanciacdo do corpo e sangue de Cristo na hostia e no vinho no momento da Eucaristia

43


https://www.professorpk.com/wp-content/uploads/2016/06/4-legal-systems-new.jpg

do ritual cristdo. Porém, ao tempo que Leibniz partia do pressuposto de que Deus criou tudo, e
tudo comanda tudo utilizando-se das ménadas, nenhum espaco poderia ficar vazio e, deste
modo, a transubstanciacdo ocorria literalmente. Newton partia do pressuposto de que Deus
criou tudo dentro do espaco e tempo pré-estabelecidos e comandava tudo utilizando-se de seu
poder milagroso, e 0s espacos vazios eram preenchidos pelas forcas, como da gravidade, que
ndo necessariamente precisaria ser provada, pois a transubstanciagdo para os anglicanos era
metaforica e ndo literal, deste modo, parte do mistério do poder de Deus que ndo poderia ser
compreendido pelo homem, mas a Ciéncia poderia aproximar-se da explicacéo.

A mesma diferenciacdo pode ser percebida nas Ciéncias Sociais com debates (Figura
14) entre antropdlogos britanicos com teorias empiristas cujos objetos de pesquisa eram agdo
dos individuos e grupos sociais; e franceses com teorias racionalistas cujos objetos de pesquisa
eram as estruturas sociais.

A Sociologia, enquanto ciéncia que estuda os fendmenos sociais, nasceu
marcada pelo desafio de construir um método de abordagem cientifica de seu
objeto, num embate que envolve a producdo ou ndo de generalizagcdes ou
historicidade e que mais tarde se traduziria no dilema fundacional
estrutura/agéncia, cravando na Sociologia por muito tempo, a partir deste
bindbmio, um corte analitico polarizado entre objetivistas e subjetivistas
(ARBOLEYA, 2013, p. 6).

Mauro W. B. de Almeida (1950-), antropologo brasileiro, em seu artigo Simetria e
entropia: sobre a nogdo de estrutura de Lévi-Strauss (1999), aponta que a matematica foi
reconstruida na década de 1940 a partir da nogcdo de estrutura, 0 que gerou a concepgéo
ontoldgica de que objetos ndo tém propriedades intrinsecas. “Nela, cada universo ¢ formado de
duas coisas: objetos (cuja natureza intrinseca ndo importa) e, separadamente, relacdes
construidas sobre eles” (DE ALMEIDA, 1999). Deste modo, relata o antrop6logo, as estruturas
sdo modos de construir relagcdes ou operacdes entre objetos.

Uma ideia basica que perpassa o fascinio de Lévi-Strauss com essas vertentes
de ponta na reflexdo cientifica dos anos 40 é a énfase na construgdo de
modelos como 0 modo de produgdo de conhecimento por exceléncia. Essa
perspectiva, que ja estava presente na geometria dos gregos — e lembremos
que no segundo prefacio a Critica da Razdo Pura, Kant atribuia-lhe o sucesso
das ciéncias da natureza desde Galileu —, via-se oferecida nesses anos ao
campo da a¢cdo humana pelos entdo nascentes modelos de acdo econémica e
politica (teoria dos jogos), de comportamento comunicativo (teoria da
informacdo) e de funcionamento de sistemas vivos e pensantes (cibernética).
E possivel dizer hoje que von Neumann, Shannon, Wiener e Lévi-Strauss
estavam fundando na mesma época e convergentemente teorias da
comunicacgdo social sob a forma, respectivamente, de modelos de jogos,
dialogos, comandos e trocas (DE ALMEIDA, 1999, p. 2).

Segundo o socidlogo belga Frederic Vandenbergue, “o projeto cientifico-normativo da

sociologia é duplo: tornar os individuos conscientes daquilo que os mantém juntos; e, atraves
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da conscientizagdo, contribuir para o advento e realizagdo da sociedade de individuos”

(VANDENBERGHE, 2016, p. 138). Com isto, ele afirma que

Nas ciéncias sociais, tudo se passa como se fosse necessario reformular
posicBes filoséficas bem testadas (materialismo + atomismo = empiricismo;
idealismo + racionalismo etc.) em linguagem socioldgica, associando cada
uma ao nome de uma “figura fundadora”, de modo a submeté-las assim a
investigacdo empirica. Interessantemente, os dois eixos parecem coincidir
com as oposic¢des basicas que estruturaram a antropologia e a sociologia desde
0s seus primérdios. De fato, com Lévi-Strauss, pode-se considerar toda a
antropologia como uma continua reflexdo sobre a distingdo entre natureza e
cultura. Como uma antropologia do mundo moderno, a sociologia, por sua
vez, baseou-se na oposi¢do entre individuo e sociedade. (VANDENBERGHE,
2016, p. 141-142).

Para Vandenberghe, “atualmente, tornou-se uma fixacao das introducdes a sociologia

apresentar a histdria recente da disciplina em termos da antinomia entre agéncia e estrutura ou
acao e ordem” (VANDENBERGHE, 2016, p. 159). Sendo “Agéncia” a capacidade de atores

(individuais ou coletivos) de agirem de forma independente; sendo “Estrutura” os fatores

sociais que delimitam a Agéncia, impondo padrées (como classe social, religido, género, etnia,

costumes, etc). Deste modo, gostariamos de organizar a Agéncia como relacionada ao nivel

micro em uma escala, enquanto a Estrutura em nivel macro em uma escala, para facilitar a

analise. Como forma de facilitar a visualizacdo do debate elaboramos a Tabela 7, com as

relacBes entre as Escolas Antropoldgicas, Agéncia e Estrutura, bem como suas correntes e

autores influenciadores. Utilizaremos como valores os sinais conforme abaixo:

- Menor que (<)

- Menor igual que (<),

-Ou (v),

- Maior que (>),

- Maior igual (>).

Vejamos.

45



Tabela 7 — Quadro das Escolas Antropoldgicas e suas relagcdes com Agéncia e Estrutura.

Escola Antropolégica

Agéncia - Estrutura

Influéncias

Literatura etnogréfica da
diversidade e alteridade
cultural

Agéncia < Estrutura

Criacionismo, Teologia Cristd, Republica
Christiana, Jus Publicum Europeum,
Fixismo

Evolucionismo Social

Agéncia < Estrutura

Hluminismo, Evolucionismo, Racionalismo,
Cartesianismo, Anglicanismo, Darwinismo,
Newtonismo

Difusionismo - .

(Escola Historico- Agéncia < Estrutura Rglatl\_/lgmo (Hume, Kant e Nietzsche),
Historicismo (Hegel)

cultural)

Escola Socioldgica Agéncia < Estrutura Racionalismo (Descartes), Positivismo

Francesa (Augusto Comte)

Funcionalismo Britanico

(Estrutural- Agéncia < Estrutura Empirismo (Francis Bacon)

funcionalismo)

Culturalismo Norte-
Americano

Agéncia <v> Estrutura

Pragmatismo (William James, John Dewy,
C. S. Peirce)

Estruturalismo

Agéncia < Estrutura

Cartesianismo, Positivismo (Augusto
Comte), Linguistica (Saussure)

Antropologia
Interpretativa ou
Hermenéutica

Agéncia <vV> Estrutura

(F. Nietzsche), (M. Heidegger), (Paul
Ricouer), (Alfred Schutz)

Antropologia Pds-
Moderna ou Critica

Agéncia <v> Estrutura

(M. Foucault), (J. Derrida), (Gilles
Deleuze)

Antropologia Urbana

Agéncia <v> Estrutura

Marxismo, Materialismo Dialético (M.
Santos)

Antropologia Visual

Agéncia <V> Estrutura

Platonismo, Cartesianismo

Antropologia da Natureza

Agéncia <v> Estrutura

G. Bruno, B. Espinoza, G. Leibniz, Gabriel
Tarde, Whitehead, H. Bergson, W. James,
C. S. Peirce, Merleau-Ponty, Ilya Prigogine,
Isabelle Stengers, G. Deleuze, P. Bourdieu,
A. Giddens, B. Latour, Davi Kopenawa

Fonte: do autor, 2021, inspirado em XAVIER, (2012) e LEWGOY (2014).

Entre a Agéncia como nivel micro e Estrutura como nivel macro, podemos relacionar

com o universo juridico e suas influéncias, como vimos acima. Ora da-se predominancia a

multiplicidade de regras comunitarias, fundamentadas na Agéncia do individuo ou na

comunidade, conforme o Common Law; ora da-se predominancia a unidade de regras num

corpo juridico constitucional, fundamentado na Estrutura ou na sociedade, conforme o Civil

Law. No periodo do debate entre Newton e Leibniz, temos que Newton defendia a

predominancia da Agéncia; enquanto Leibniz defendia a predominancia da Estrutura. Esta

dualidade permeia debates infindaveis em varias areas das Ciéncias, pois, como vimos, as

Ciéncias sdo fundamentadas pela dualidade.

Contudo, desde antes de Aristoteles temos os pensadores que apontaram ter, em certas

areas das Ciéncias, a predominéncia do “Meio Termo” entre Agéncia e Estrutura. Obviamente
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gue ndo usavam estes conceitos, mas a partir de seus contextos historicos e tedricos, utilizavam
termos buscando o caminho do meio entre dois extremos. Abaixo (Tabela 8) relacionamos

alguns conceitos de mediadores utilizados por varios pensadores ao longo da historia.

Tabela 8 — Quadro com relagéo de conceitos mediadores utilizados por pensadores com relagdo a conceitos extremos.

Pensador Micro Mediacéo Macro
Platdo Sensivel/Corpos Conhecimento Inteligivel/ldeias
Aristételes Acidente Ciéncia Substancia
Plotino Mdltiplo Unido mistica Uno
Santo Agostinho Corpo Divina Alma
Sdo Tomas Matéria Milagre Substancia
Descartes Res Extensa Substancia Res Cogitans
Newton Matéria Substancia Alma
Leibniz Matéria Mdnada Alma
Sociologia Subjetividade Regras Objetividade
Durkheim Individuo Regras Sociedade
Weber Objetividade Acéo Social Subjetividade
Marx Individuos Classes Sociedade
Lévi-Strauss Cultura Bricoleur Natureza
Fredrik Barth Identidade Fronteira Coletivo
John A. Barnes Individuos Rede Grupos
Gramsci Atores Estratégia Hegemonia
Bourdieu Campo Interacdo Habitus
Giddens Acédo EstruturAcéo Estrutura
Deleuze Diferenca Dobra/Rizoma Repeticao
Milton Santos Lugar Espaco Geogréfico Totalidade
Geertz Leitores Simbolos Texto
Bruno Latour Ator Hibridos Rede
Philippe Descola Agente Animismo Coletivo
Tim Ingold Self/Linha Pessoa/Fluxo Organismo/Malha
Eduardo Kohn Self Semiose Vida
Vlvgltgc:;:el_i(r:ﬁ:tro/ Naturezas Perspectivas Cultura

Fonte: autor, 2021.

Arriscamos errar na sistematizagcdo dos Mediadores entre Agéncia e Estrutura em cada
pensador, contudo vale a pena como esfor¢co de compreensao, pois facilita a identificacdo de
conceitos utilizados em escala micro, médio e macro, como veremos mais a frente.

Bruno Latour (1947-), filésofo francés, aponta que a separacdo entre natureza e cultura
estd na base da constituicdo da Ciéncia moderna e mesmo da modernidade no século XVII,
como separacdo entre Ciéncia e Politica. Para o autor, a Ciéncia buscava revelar a natureza,
alheia a acdo humana, para ser explorada. J& a Politica buscava construir os coletivos humanos,
para além das paixdes humanas, para explorar a natureza. Com isto, Latour propde que o projeto
da modernidade fracassou e “jamais fomos modernos”, ou seja, jamais conseguimos separar

natureza e sociedade (LATOUR, 1994).
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Avristoteles em Politica ja propunha um sistema de governo dividido em trés partes,
sendo uma que define as regras; outra que executa as a¢gdes necessarias para 0 bem comum; e

ainda outra que julga os humanos quando suas condutas fogem das regras.

Em todo governo, existem trés poderes essenciais, cada um dos quais o
legislador prudente deve acomodar da maneira mais conveniente. Quando
estas trés partes estdo bem acomodadas, necessariamente o governo vai bem,
e € das diferencas entre estas partes que provém as suas. O primeiro destes
trés poderes é o que delibera sobre os negodcios do Estado. O segundo
compreende todas as magistraturas ou poderes constituidos, isto é, aqueles de
que o Estado precisa para agir, suas atribuicoes e a maneira de satisfazé-las.
O terceiro abrange os cargos de jurisdicio (ARISTOTELES, 1998).

Poderiamos dividir a proposta de Aristoteles entre dois extremos: regras boas e regras
mas. As boas devem ser identificadas pelo primeiro poder, o Deliberativo; enquanto as mas
devem ser julgadas pelo terceiro poder, o Judiciario. Como média de ouro resta a execugao das
regras pelo segundo poder, o Executivo. Ainda, Aristoteles afirma que o exercicio do poder é
unico, superior a todos os demais poderes, supremo portanto, e € do Estado. Por sua vez, o
Estado, para Aristoteles, ¢ a totalidade de uma multiddo de partes: “é a universalidade dos
cidaddos” (ARISTOTELES, 1998). Deste modo, o Estado esta sob controle de trés formas de

governo: um so cidaddo, ou uma minoria de cidaddos, ou uma maioria de cidadaos.

O governo é o exercicio do poder supremo do Estado. Este poder sé poderia
estar ou nas maos de um s6, ou da minoria, ou da maioria das pessoas. Quando
0 monarca, a minoria ou a maioria ndo buscam, uns ou outros, sendo a
felicidade geral, o governo é necessariamente justo. Mas, se ele visa ao
interesse particular do principe ou dos outros chefes, ha um desvio. O interesse
deve ser comum a todos ou, se ndo o for, ndo sdo mais cidaddos
(ARISTOTELES, 1998).

Visualmente, quando pensamos em Estado e Governo, logo pensamos na ideia de
Estrutura, como pesquisado pelos antropdlogos Estruturalistas. Com isto, a Piramide Social
Ocidental ilustra o sistema que, ao longo do tempo, desde os Farads do Egito, Reis da Pérsia,
Imperadores de Roma, Papas Catolicos, entre outras denominacdes, apresentam 0 mesmo
estamento (Figura 16). Observamos também a separacdo entre elite e povo, entre comandantes
e comandados, poucos e muitos, porém o que vemos é uma interconexdo de exploracdo de cima
abaixo, onde os mais desabastecidos na base da pirdmide sdo justamente os que lidam
diretamente com as matérias primas dispostas na natureza, e por meio de seu trabalho
superexplorado alimentam a parte da sociedade no topo da piramide. Conforme Latour (1994)
a separacdo nunca ocorreu e 0 que ocorre € a dependéncia com criacao de hibridos articulados

em redes por atores sociais.

48



Figura 16 — Estamento social europeu na Idade Média.
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Fonte: https://www.coladaweb.com/historia/sociedade-estamental

No entanto, a origem da propriedade privada conforme descrito por Engels, na
perspectiva do materialismo historico dialético com influéncia da Antropologia Evolucionista
de Lewis Morgan (ENGELS, 2009), advém da passagem do comunismo primitivo ao

patriarcalismo que por sua vez se correlaciona com o inicio do Estado.

Mapas elaborados desde a ldade Média sobre o Sistema Territorial europeu,
demonstram o modelo piramidal na perspectiva do territério, com distribuicdes de parcelas
territoriais separadas por muros e cercas ao centro, e 0 nicleo urbano também cercado para
protecdo das propriedades, enquanto fora destes limites se aplicam ordenamentos para plantio

e subsisténcias (Figura 17).
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Figura 17 — Mapa de Bologna, Italia, de 1582.

Diante das varias Escolas Antropoldgicas, sejam sob influéncias Intelectualistas ou
Empiristas, das dicotomias fundantes do Ocidente eurocentrado, cabe a pergunta do
antropologo brasileiro Renato Sztutman: “o dualismo que se estabeleceu entre a natureza e a
cultura é bom para pensar as sociocosmologias amerindias?”. Pois, “ora, nem todos os povos
véem-se atados a uma ontologia como a dos modernos” (SZTUTMAN, 2009).

Para Descola, o dualismo natureza e cultura que organiza o pensamento dos
modernos ndo funciona em todo lugar; ou, a0 menos, ndo do mesmo modo em
cada lugar. Este dualismo partiria de exigéncias propriamente ocidentais, de
uma filosofia moderna da natureza que parte, justamente, da ideia de uma
natureza una e transcendente, capaz de englobar as culturas devendo, estas,
serem tomadas sempre no plural (SZTUTMAN, 2009).

As tentativas de antropdlogos em aproximarem-se dos conhecimentos de povos ndo-
europeus gerou inimeras paginas de literatura sobre sociedades, além de teorias de variadas
matrizes, em que buscam entender tais povos ou o ego eurocéntrico e suas rachaduras dualistas.
Renato Sztutman aponta como respostas o que ¢ chamado na Antropologia de “virada

ontologica”, baseando-se em Descola e seus pensamentos para além da natureza e da cultura.

Descola propde, a esse respeito, que pensemos em quatro ontologias diversas
para dar conta desta identificagdo entre os existentes; entre 0 homem e o
“mundo natural”. Haveria o naturalismo que predomina entre os modernos.
Haveria o analogismo, que predomina em certas partes da Africa, na
Mesoamérica, na india, na China, entre outros lugares. Haveria o totemismo,
gue predomina na Australia e, finalmente, o animismo, tdo presente na
Amazonia, na Sibéria, na Asia do Sul, em certas partes da Nova Guiné, alhures
(SZTUTMAN, 2009).
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Com objetivo de auxiliar na visualizagdo das diferencas entre as Ontologias propostas
por Descola, apresentamos abaixo o quadro comparativo (Tabela 9), esquemas (Tabela 10) e

um mapa georreferenciando cada uma (Figura 18).

Tabela 9 — Quadro das Ontologias conforme Philipe Descola

Naturalismo | Analogismo Totemismo Animismo Perspectivis
mo
Filosofia Identidade Identidade Identidade Identidade Diferenca
Geopolitica | Europa, Africa, na Australia Amazonia, na Amerindios
Estados Mesoameérica, Sibéria, na Asia
Unidos na india, na do Sul, em certas
China, entre partes da Nova
outros lugares Guiné, alhures
Compartilh | Natureza Relacbes Mesma Interior (Alma) Cultura
amento/ humanidade
Continuo no grupo
Diferenciad | Culturas Singularidades | Deferentes Fisicalidades Naturezas
or/ grupos
Descontinuo
Principais Platédo, Descola Lévi-Strauss | Descola Viveiros de
Pensadores | Aristételes, Castro,
Descartes Stolze Lima

Fonte: extraido de DESCOLA, 2015.

Tabela 10 — Quadro de Esquemas Representativos das Ontologias.

Esquema Descricao

- Crenga de que a natureza efetivamente existe, de que
certas coisas devem sua existéncia ou seu
desenvolvimento a um principio alheio tanto a sorte
como aos efeitos da vontade humana;

- Cria um dominio ontoldgico especifico, um lugar de
ordem e necessidade, onde nada ocorre sem uma razao
OU Uma causa;

- O que distingue humanos de ndo-humanos ¢ a alma, a
consciéncia, a subjetividade e a linguagem.

- Propriedades, movimentos ou modificagdes de
estrutura de certas entidades do mundo exercem
influéncia a distancia sobre o destino dos homens ou
sdo influenciadas pelo comportamento destes;

- Apresenta uma intersecgdo entre natureza e cultura
onde esses dois dominios se adentram formando um
campo independente em que a cultura langa méao de
espécies naturais para conceituar fatos e fenémenos de
ordem social.

- Conjunto de unidades sociais - metades, clas, classes
matrimoniais - esta associado a uma série de objetos
naturais;

- A natureza fornece um guia e um suporte, um modo
de pensar que permite aos membros de certas culturas
conceptualizar sua estrutura social por meio de uma
- representacdo icénica simples;

Fotemismo - Natureza (N) e Cultura (C) podem ser consideradas
universos paralelos e independentes, pois adquirem o
status de signos de classificacao.

Naturalismo

Analogismo
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Animismo

comunidades.

- Atribuir igualmente a humanos e ndo-humanos a posse
de uma interioridade similar
- Animais e plantas sdo compreendidos como pessoas
dotadas de uma alma que lhes permite comunicar-se

com os humanos e é em razdo dessa esséncia interna

gue se diz que os ndo-humanos levam uma existéncia
social idéntica a dos homens;
- Animais, assim como as pessoas, vivem em

Perspectivismo

predadores.

- Humanos e ndo-humanos assumem pontos de vista;

- Os seres se diferenciam, essencialmente pelo corpo
em que a forma externa seria um envoltério (uma roupa,
um vestido) que esconde uma forma interna humana,
visivel apenas aos olhos da propria espécie;

- Os animais predadores e 0s espiritos veem 0s
humanos como animais de presa, enquanto 0s animais
de presa veem 0s humanos como espiritos ou animais

Analogismo
O Animismo
© Naturalismo

@ Totemismo

2

MNaturalismao

Méxice
éxico

Analogismo

Fonte: extraido de GALANTE, 2011, p. 77-80.

Figura 18 — Localizag&o das Ontologias conforme Descola.
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Fonte: elaborado a partir de SZTUTMAN, 2009.
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Conforme vimos na primeira parte deste capitulo, ha fortes influéncias dos mitos nas

Ciéncias, no legado da Geometria deixado por Euclides e Descartes nas formulacdes tedricas

modernas, no sistema de pensamento dualista com suas metaforas de Espago/Tempo,

Corpo/Alma,

Matéria/Substancia,

Individuo/Sociedade,

Escuro/Claro,

Baixo/Cima,

Agéncia/Estrutura, Natureza/Cultura. Dentre as formas de identificacdo de Ontologias,

conforme Descola propde, “a que nos ¢ mais familiar, sem davida, ¢ o naturalismo, que consiste
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na crenca de que a natureza efetivamente existe, de que certas coisas devem sua existéncia ou
seu desenvolvimento a um principio alheio tanto a sorte como aos efeitos da vontade humana”
(GALANTE, 2011, p. 79).

Tipico das cosmologias ocidentais desde Platdo e Aristoteles, o naturalismo
cria um dominio ontoldgico especifico, um lugar de ordem e necessidade,
onde nada ocorre sem uma razdo ou uma causa. Como este é 0 n0sso proprio
modo de identificacdo, permeando tanto nosso senso comum como nossa
pratica cientifica, chega a ser para n6s uma pressuposicao natural que estrutura
nossa epistemologia e, em particular, nossa percepcdo dos outros modos de
identificacdo tomando-os como falsos ou exoticos (GALANTE, 2011, p. 79).

Percebemos que no Planejamento Territorial prevalece a perspectiva do naturalismo,
que quando considera o territorio a ser planificado prioriza a centralidade no Capital. Contudo,
Planos e Planejamentos Publicos e Privados sob influéncias das Ciéncias Ocidentais e da
Ontologia Naturalista, influenciam e impactam Povos Indigenas que sdo ndo-Naturalistas.
Vejamos criticas e alternativas possiveis a esta situacao.
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1.4 Geometrias da Diferenca

Renato Sztutman afirma que o mundo moderno se vé invadido quando sua ontologia
naturalista € apontada, mas também relata que “nao significa atestar a morte desta ontologia,
que continua a operar em muitos dominios”. Como outros antropdlogos, ele também considera
que “ha imensa dificuldade de nos livrarmos da ideia de natureza como algo inato e, portanto,
como algo exterior a agdo humana” (SZTUTMAN, 2009).

Contudo, muitos pensadores fizeram o esforco de focar suas pesquisas e propostas a
partir do ndo-dualismo e da Geometria ndo-Euclidiana. Apresentaremos alguns deles que
seguem a linha de raciocinio de Leibniz e suas criticas a Newton, de ndo aceitarem sistemas
vazios.

Friedrich Nietzsche

O filésofo alemao Friedrich Nietzsche (1844-1900) € dos primeiros a levantar-se contra
as convicgdes do pensamento moderno, e sua dualidade entre fendbmeno e coisa em si, como
vemos em “Humano demasiado humano I”.

Os filésofos costumam se colocar diante da vida e da experiéncia — daquilo
que chamam de mundo do fendmeno — como diante de uma pintura que foi
desenrolada de uma vez por todas, e que mostra invariavelmente 0 mesmo
evento: esse evento, acreditam eles, deve ser interpretado de modo correto,
para que se tire uma conclusdo sobre o que produziu a pintura: isto €, sobre a
coisa em si, que sempre costuma ser vista como a razdo suficiente do mundo
do fenbmeno. (NIETZSCHE, 2005, p. 25).
Para Nietzsche a metafisica nega a possibilidade de os opostos nascerem um do outro,
e acredita que tudo nasce no @mago de um mais alto valor, trata-se do principio metafisico
suprassensivel presente nos diversos sistemas filosoficos: a ideia (Platdo), razdo suficiente
(Leibniz) e, por fim, em relacdo a Schopenhauer e Kant, a coisa em si (AMUSQUIVAR, 2015,
p. 150). Nietzsche também critica a no¢éo de evolucionismo ou progressismo do darwinismo,
onde os mais fortes seriam os que conservariam a vida. Para Nietzsche, em Crepdsculo dos
idolos:

‘os fracos sempre tornam a dominar os fortes’. Tal dominagdo invertida ¢é
esclarecida pela indicagdo que segue: ‘— pois [0s fracos] s&o em maior
numero’. De toda evidéncia, Nietzsche ressignifica a forga e a fraqueza a partir
de sua antropologia filosofica: o fraco é o homem de rebanho, o forte é o
grande homem” (SALANSKIS, 2018, p. 105).

Nietzsche elaborou sua Filosofia a partir de referéncias de um pensador da Idade Média
que contrariava Newton, por suas consideragdes de tempo e espaco como entidades
independentes, e também contrariava Leibniz, por suas ménadas. Este pensador se chamava

Roger Boscovich, um croata, e sua proposta de dinamicidade veio a apresentar a nogao de forca
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com que Nietzsche aderiu e a apresentou com seu conceito de “vontade de poténcia” (FEILER,
2019, p. 296). Segundo Nietzsche, “Boscovich nos ensinou a abjurar a crenga na tltima parte
da terra que permanecia firme, a crenca na ‘substdncia’, na ‘matéria’” (Nietzsche, KSA,
JGB/BM, V, § 12, p. 26, via FEILER, 2019, p. 286).

Movido pelo dinamicismo monista das forc¢as, ultrapassa a dicotomia que da
azo a toda sorte de preconceitos; como aqueles a respeito da verdade e da
mentira, do sujeito e do objeto, da matéria e da forma. Nesse intuito, essa
mesma constitui¢do simples da fisica da matéria, Nietzsche aplicou a teoria
dos pontos sensorias — uma experiéncia sensorial primitiva — um fenémeno
profundo que possibilita 0 acesso ao mundo. Assim, a manifestacdo pulsional,
da qual brota o fendmeno da vida, caracteriza-se como a simplicidade da
atuacao de um ponto sobre outro. Por esta simplicidade, Nietzsche desmascara
as falacias da complexidade epistemoldgica que ela tem exercido sobre a
compreensdo do mundo da vida, da metafisica e da moral (FEILER, 2019, p.
300).

Contudo, Nietzsche se valeu de metaforas e concepgdes da Geografia para conduzir sua
Filosofia. “Entre esses elementos, os termos ¢ no¢des mais mobilizados em seus escritos estao
a terra e 0o mundo, sentidos fundamentais para a sustentacdo do que entendemos por geofilosofia

nietzschiana” (DAVIM, 2018, p. 732).
A geofilosofia nietzschiana nasceria de uma preocupacdo filosofica
primordial, isto é: pér em questdo a incondicionalidade dos valores
metafisicos em detrimento de um desvio de retorno, ou resgate da virtude e da
tarefa filosofica para a terra, a superficie em que, originariamente, se da a
existéncia, a dimensdo do concreto, do efetivo e fatico, o dito mundo-da-vida
(DAVIM, 2018, p. 732).
William James
Fora da Europa, mais precisamente nos Estados Unidos da América, o filésofo William
James (1842-1910) explodia a Filosofia em milhares de pedagos. James foi o definidor do
conceito de Filosofia da Acdo, ou Pragmatismo, que buscava fugir do universo metafisico e
dualista da Filosofia eurocentrada. Contudo, ndo teria sido da influéncia do pensamento
europeu que James chegou a suas proposicdes filosoficas. Segundo Maria Helena P. T.
Machado, no texto O Ad4o Norte-Americano no Eden Amazdnico, na obra O Brasil no olhar
de William James: cartas, diarios e desenhos 1865-1866, William James esteve no Brasil nos
anos 1865 e 1866, quando viajou para o Rio de Janeiro, depois foi para a Amazonia passando
por Belém do Pard, Manaus e subiu o Rio Solimdes. Neste periodo o filésofo experienciou a
biodiversidade, a vida em comunidades ribeirinhas e teve contato com culturas indigenas
amazonicas.

De fato, j& nesse periodo o jovem James mostrava tracos que, mais tarde,
foram seguidamente apontados por seus bidgrafos como fundamentais a sua
forma de ver o mundo, quais sejam: empatia e relativismo. (...) Ainda assim,
embora seus biografos sublinhem que o0 ano passado no Brasil tenha tido
consequéncias importantes na definicdo profissional, suas cartas foram quase
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exclusivamente analisadas em termos da formacao de seu pensamento e como
provaveis testemunhas dos primeiros movimentos que o levaram a formulacéo
do pragmatismo (MACHADO, 2010, p. 16).

Para James, o universo aparece como uma pluralidade indefinida de partes ligadas entre

si, que chama de Pluriverso, que constituem a nossa experiéncia, e nada nos informa acerca da

unidade que presidiria a essa pluralidade, formando sistema coeso, finito ou infinito

(LEOPOLDO, 2001, p. 195). James afirma que a experiéncia € um processo gque continuamente

nos da novo material para digerir. “Lidamos com isso intelectualmente pela massa de crencas

que j& possuimos, assimilando, rejeitando ou reorganizando em diferentes graus” (JAMES,

1978, p. 208). Sobre o problema da verdade em sua teoria, James aponta, em sua obra

Pragmatismo - Um Nome Novo para Algumas Formas Antigas de Pensar (1907) que

A grande suposicdo dos intelectualistas, entretanto, é que a verdade significa
essencialmente uma relacdo estatica inerte. Quando se chega a ideia
verdadeira de alguma coisa, chega-se ao fim da questdo. Esta-se em posse;
sabe-se; preencheu-se um destino de meditacdo. Epistemologicamente, esta-
se em equilibrio estavel. O pragmatismo, por outro lado, faz a sua pergunta
habitual. ‘Supondo-se que uma ideia ou crenga seja verdadeira’, diz, ‘que
diferenca concreta, em sendo verdadeira, fard na vida real de alguém? *No
momento em que o pragmatista faz essa pergunta, ja tem a resposta: As ideias
verdadeiras sdo aquelas que podemos assimilar, validar, corroborar e verificar.
As ideias falsas sdo aquelas com as quais ndo podemos agir assim [...] A
verdade de uma ideia ndo é uma propriedade estagnada nessa ideia. Acontece
ser a verdade uma ideia. Esta torna-se verdadeira, é feita verdadeira pelos
acontecimentos (JAMES, 1974, p. 24).

Ainda, a Filosofia de James eleva os dados empiricos a sua forma radical, o que ele

mesmo denomina como Empirismo Radical, que foca nos fatos e em suas consequéncias ao

invés de focar em abstragdes e principios. Como imagem de sua Filosofia, James propde o

mosaico.

No inicio do meu ensaio, chamei-a de filosofia do mosaico. Nos mosaicos
reais, as pecas sdo mantidas juntas por sua base, para a qual podem ser
tomadas as bases das Substancias, Egos transcendentais ou Absolutos de
outras filosofias. No empirismo radical ndo ha fundamento; é como se as pecas
se agarrassem pelas bordas, as transi¢des experimentadas entre elas formando
seu cimento (JAMES, 1904).
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Figura 19 — William James no Brasil em 1865.

Fonte: MACHADO, 2010.

Conforme o filésofo e antropdlogo brasileiro Aldo Litaiff (1958-), para os pragmatistas,
tanto o racionalismo quanto o empirismo eurocentrados afirmam a primazia da Razdo.

O primeiro [racionalismo] funda esta necessidade na natureza do pensamento,
0 segundo [empirismo] na natureza das coisas, ou seja, as duas correntes
buscam uma fundamentacéo para o conhecimento. Entretanto, o pragmatismo
se posiciona de forma contraria ao “fundacionismo” racionalista e empirista,
preferindo entender que a verdade, ou melhor, “as verdades”, devem ser
buscadas no plano da existéncia humana (LITAIFF, 2006, p. 87).

A proposta de pensamento dos pragmatistas, segundo Litaiff, & que a realidade ndo ¢

dada, ela sempre esta em vias de ser feita, ou refeita.

Procurando liquidar o problema central do dualismo e abolindo
consequentemente a ideia de representacdo-mediagdo, substituindo-a pelo
principio de causalidade. (...) Os pragmatistas afirmam que assim como néo é
possivel reduzir o coletivo ao individual, também ¢ invidvel o projeto
racionalista de submeter o individuo a coletividade. Na concepgdo
pragmatista, este tipo de polarizacdo dicotdbmica seria uma consequéncia
residual do atomismo que marca o método analitico, pois, individuo e
sociedade ndo se contrapdem, mas se complementam (LITAIFF, 2006, p. 87).

Segundo Litaiff, ¢ necessario substituir os esquemas dualistas da tradicdo filosofica
platbnica, cartesiana-kantiana, por uma visdo de “relagdo de causalidade ndo

representacionista”; ¢ substituir a concepgdo de que o conhecimento ¢ uma questdo de bem
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representar o mundo sensivel, pelo de conhecimento como comunicacdo e pratica social

(LITAIFF, 2006, p. 90). Esta proposta se inspira no fildésofo estadunidense Donald Davidson,

para quem “a triangulagdo ndo se efetua entre o sujeito e 0 mundo, mas no interior de um

contexto de comunicacdo. E preciso ser, ao menos, dois para triangular” (CREPEAU, 2005, p.

25).

Figura 20 — “Segundo Davidson, estas triangula¢ées ocorrem desde 0 comportamento animal até a comunicacao linguistica

entre humanos” (MIGUENS, 2006. P. 102).
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Fonte: https://static.cambridge.org/binary/version/id/urn:cambridge.org:id:binary:20200827140138405-
0703:50012217320000037:50012217320000037_figl.png?pub-status=live

Para Litaiff, os individuos de uma comunidade vivem em constante triangulacéo, isto ¢,

dialogam em um determinado contexto historico e social, negociando os significados dos mitos

até chegarem a um consenso. Os acordos resultantes desse consenso ddo sentido aos fatos
(LITAIFF; BEHLING, 2014, p. 10).

Henri Bergson

Litaiff (1999) afirma que a relacdo semantica ndo é possivel, pois a presenca
de um critério de verificacdo demanda a existéncia de relacdo causal entre
pensamento e pratica. O autor propde acrescentar a dimensdo pragmatica a
semantica para analisar o mito (...), complementando as teorias da significacio
com uma teoria integrada da comunicacdo e da acéo: (1) a significacdo dos
mitos, eventos, objetos e acGes ¢ triangulada na comunidade em questao; (2)
o0 hébito unifica as praticas e as ideias que constituem o senso comum (crencas
coletivas); (3) as crencas de uma sociedade visam aos habitos de acdo; (4) a
compreensao da ideologia depende de uma visdo holistica e hierarquica. (...)
O mito é uma reflexdo manifestada através de um discurso maleavel,
produzido pela comunidade, sobre a propria comunidade, e enderecada a ela
mesma (LITAFIFF; BEHLING, 2014, p. 8).

A simplicidade do pensamento pragmatista do final do século XIX influenciou o

filésofo francés Henri Bergson (1859-1941) que, por sua vez, também reinfluenciou William

James e outros pensadores do final do século XIX e inicio do século XX. “Bergson entende que

0 pragmatismo ¢ sobretudo uma teoria da verdade que repGe o conhecimento no universo

humano, cujas fronteiras nao tém o desenho rigido dos limites loégicos” (LEOPOLDO, 2001, p.
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202). Bergson compreendia que era preciso pensar a continuidade, sem separar o0 mundo na
dualidade, mas partir dos conceitos e ir até as coisas do mundo e para isso prop0s 0s conceitos
de “intui¢ao”, “duragdo”, “memoria” e “ela vital”. Para Bergson trata-se ai de uma diferenca de
grau, devida a possibilidade de a inteligéncia evoluir progressivamente para relacfes cada vez
mais complexas com o real. Na obra Sur le Pragmatisme de W. James (1969), Bergson afirma
que

Nossa inteligéncia ¢ amante da simplicidade. Ela economiza o esfor¢o, e
deseja que a natureza esteja organizada de maneira a exigir, de nossa parte, a
menor soma possivel de trabalho. Ela usa entdo apenas o estritamente
necessario, entre os elementos ou os principios, para recompor, com eles, a
série indefinida de objetos e de acontecimentos (BERGSON, 1969, p. 240).

Com a concepcao de intuicdo momentanea diante da duracéo da memaria no eld da vida,
Bergson propde um esquema em cone para ilustrar suas ideias que nos remetem a Geometria

ndo-euclidiana (Figura 21).

Se eu representar por um cone SAB a totalidade das lembrangas acumuladas em minha
memoria, a base AB, assentada no passado, permanece imével, enquanto o vértice S,
que figura a todo momento meu presente, avanga sem cessar, e sem cessar também
toca o plano moével P de minha representacdo atual do universo. Em S concentra-se a
imagem do corpo; e, fazendo parte do plano P, essa imagem limita-se a receber e a
desenvolver as a¢des emanadas de todas as imagens de que se compde o plano”
(BERGSON, Matéria e Memoria, 1896).

Figura 21 — Cone de Bergson.
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Fonte: https://razaoinadequada.com/2019/02/13/bergson-o-cone-da-memoria).

Ainda, em A evolucdo criadora (1907), Bergson propde a ideia de “criagdo permanente

de novidade” pela natureza.

Alfred Whitehead

No mesmo periodo histdrico, entre os séculos XIX e XX, na Inglaterra surgiu o filosofo
Alfred Whitehead (1861-1947), oriundo na matematica, a quem ¢ atribuida a frase que define
sua Filosofia, quando afirma que “toda a filosofia ocidental pode ser entendida como um

conjunto de notas de rodapé que fazem referéncia aos textos de Platdo” (STENGERS, 2017, p.
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10). Na obra “A ciéncia e 0 mundo moderno” (1925), Whitehead reconhece que William James
supera a visdo dualista de mente como tipo de container discreto e separado do mundo
(ARAUJO, 2019, p. 22). Como James, Whitehead também reconhece a eficacia causal das
ideais. Ambos incorporam a nogédo de continuidade e esbogcam uma alternativa de dissolucao
da lacuna explicativa.

O conhecimento da mente se afirma em continuidade com o mundo e o
conhecimento do mundo se afirma em continuidade com a mente — para
James, é 0 caso de continuidade da experiéncia; para Whitehead, é a
continuidade do processo (ARAUJO, 2019, p. 24).

O gedgrafo brasileiro Milton Santos, em sua obra A Natureza do Espaco, também
aponta a influéncia do pensamento de Whitehead na sua Geografia salientando o conceito de
“processo” utilizado pelo inglés para caracterizar sua rejeicao ao dualismo cartesiano e afirmar

0 mundo como formacao e transformacao constante.

E o que Whitehead intitula diversificagio da natureza, processo pelo qual se
constituem entidades a que chama de elementos naturais, produtos cujas
caracteristicas derivam a cada movimento do respectivo modo de
diversificagdo. A um modo de diversificagdo sucede um outro modo de
diversificacdo. E assim que a natureza faz-se outra, enquanto mudam os seus
aspectos e ela propria muda como um todo (SANTOS, 2006, p. 84).

Figura 22 — Esquema da relagdo da natureza, conforme Whitehead
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Fonte: https://link.springer.com/chapter/10.1007/978-94-017-8774-1 13

Gabriel Tarde

O sociologo francés Gabriel Tarde (1843-1904) retomou a proposta de ménada de
Leibniz, porem de forma mais ampla do que as limitadas a criagdo divina (Figura 4). Tarde
propde uma “monadologia renovada” que retenha de Leibniz o principio da continuidade e o
principio dos indiscerniveis, ou da diferenca imanente. Diante disto, as ménadas de Tarde,
somadas ao conceito de “vontade de poténcia” de Nietzsche, se transformaram em seres que
atuam no mundo.

em Tarde as ménadas ndo sdo, como em Leibniz, as substancias simples que
entram nos compostos (...) Tarde rompe a clausura das monadas leibnizianas
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da mesma forma que os cientistas haviam quebrado o atomo (...) As ménadas
abertas por Tarde ndo sdo elementos substanciais extrinsecos uns aos outros,
mas esferas de acdo que se interpenetram; ndo s&o microcosmos, mas meios
universais: a atividade ¢ a esséncia da monada, e cada ménada ¢ integralmente
I4 onde ela age (VARGAS, 2004, p. 174).

O conceito de “agéncia” ¢ fundamental para compreender a radical mudanga proposta
por Tarde. Para ele, na obra Monadologia e Sociologia (1893), as mbnadas compdem uma
“nebulosa de agdes emanadas de uma multiplicidade de agentes que s3o como pequenos deuses
invisiveis e inumeraveis” (TARDE, 2003, p. 55). Para Tarde, portanto, os “verdadeiros agentes
seriam [...] esses pequenos seres que dizemos ser infinitesimais, e as verdadeiras acdes seriam
essas pequenas variagdes que dizemos ser infinitesimais” (TARDE, 2003, p. 27). Tarde afirma
que 0 antropocentrismo ndo permitiu levar a sério a agéncia das ménadas, o que ele qualifica
como preconceito “que sempre nos faz crer [sermos] superiores a tudo” (TARDE, 2003, p. 41).

Como escreveu em “Les possibles™, (...) partir da identidade primordial
significa supor como origem uma singularidade prodigiosamente improvavel,
[...] o inexplicavel mistério de um Unico ser simples, posteriormente dividido
ndo se sabe porque” (p. 70). Se for assim, indaga Tarde, como ¢ possivel
explicar a inovagéo? A producdo do novo deixa de ser misteriosa, no entanto,
se “tudo parte do infinitesimal e a ele tudo retorna” (p. 26), se “a diferenca vai
diferindo” (p. 66) e se “existir é diferir” (p. 70) (VARGAS, 2004, p. 175).

Deste modo, para Tarde, as ménadas séo diferenciadas e dotadas de qualidades que as
singularizam umas em relacéo as outras; e, por sua vez, também séo diferenciantes e animadas
por uma poténcia imanente de mudanca continua, ou de diferenciacéo.

A hipdtese das ménadas implica, portanto, a afirmacdo da diferenga como
fundamento da existéncia e, consequentemente, a renincia ao dualismo
cartesiano entre matéria e espirito e aqueles que lhe sdo correlatos —
particularmente o dualismo natureza/sociedade t&o caro a Durkheim, que lhe
confere propor¢Bes ontoldgicas no postulado do homo duplex (VARGAS,
2004, p. 173).

Gabriel Tarde propde uma Sociologia ndo como estudo das “representacdes coletivas”,
como queria o também francés Emile Durkheim (1858-1917) com quem Tarde disputava; mas
como o estudo das correntes de crencga e de desejo no campo social. E para tal, Tarde afirma
que sao trés modalidades de relacfes que regem todos os fenémenos no universo: (1) as de
repeticdo (imitagdo), (2) oposicdo e (3) adaptacdo. Isto é, enquanto a (1) repeticdo marca a
passagem ou a propagacao de um fluxo de crenca e de desejo pelo campo social, a (2) oposicao
marca a intervencdo de um fluxo sobre outro, sob a forma de um choque binério, enquanto a
(3) adaptacdo marca a conjugacédo de multiplos fluxos de crencgas e de desejos (VARGAS, 1995,

p. 11).
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Figura 23 — Esquema da Sociologia de Gabriel Tarde com espago e tempo (setas vermelhas) em expansao e matérias
multiplas em criagdo com variagOes do espaco e do tempo a partir da imitacdo, oposi¢do ou adaptagéo.

Tarde
(Franga 1843-1904)

z?&?:

Imitagdo ——
Oposigdo
Adaptacdo —

Fonte: autor, 2020.

Emile Durkheim

Ainda na Franca, temos Emile Durkheim (1858-1917), que formulou as regras do
método sociolégico como forma de afastar a Sociologia, criada por Augusto Comte (1798-
1857), das consideracBes universalistas da Filosofia Positivista da época. Para Durkheim a
Sociologia deveria presar pela observacdo da sociedade a partir dos Fatos Sociais que
determinam a forma como os individuos agem em uma sociedade: moldam a forma de agir,
pensar e de compreender o mundo. Como imagem de sua Filosofia, Durkheim prop&e o corpo
bioldgico, com o conceito de organismo que deve ter cada érgdo funcionando para que todo o
corpo possa ter vida.

Contudo, entre 09 de dezembro de 1913 e 12 de maio de 1914, Durkheim apresentou
um curso com vinte licdes acerca do Pragmatismo, onde expressa sua severa preocupacao com
0 avanco da Filosofia do Empirismo Radical sobre o Racionalismo Francés.

Para o pragmatismo, segundo Durkheim, a verdade se constitui num poder
criador em gue a consciéncia em si pode orientar os planos de acdo que sdo
muito gerais e hipotéticos. O conhecimento propde finalidades praticas para
serem atingidas. Isto ocorre porque uma ideia verdadeira enriquece 0 nosso
ser, facilita a nossa acdo no mundo e, ao ser testada, podemos comprovar a
sua funcionalidade, no sentido de nos tornar melhores, resgatando a harmonia
do nosso ser perturbado pelo desequilibrio momentaneo diante de um
problema. Assim, a nova ideia € assimilada em nosso repertério intelectual,
fomentando um sentimento de harmonia com o todo de nossa experiéncia
(HENNING, 2006, p. 47).
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Ao final de sua vida académica, Durkheim reconheceu que o Pragmatismo entendia a
verdade como algo que pode ser analisado e explicado por ser parte integrante da realidade
concreta, interligada a um processo continuo de relagdes entre causas e consequéncias
(HENNING, 2006, p. 48-49). As aulas de 1913 e 1914 de Durkheim foram organizadas em livro
Pragmatismo e Sociologia e publicada pela primeira vez por Armand Culliver em 1955, com
base nas anota¢des de Durkheim e seus alunos do curso, marcando uma mudanga de Durkheim

de posicdes dogmaticas racionalistas rumo ao empirismo radical.

Claude Lévi-Strauss

Influenciado pela linguistica do fildsofo suico Ferdinand de Saussure (1857-1913), o
antropdlogo francés Claude Lévi-Strauss (1908-2009), formado em Direito e Filosofia,
adentrou no Estruturalismo que abordava as linguas como sistemas, no qual cada um de seus
elementos s6 pode ser definido pelas relacbes de equivaléncia ou de oposi¢do que mantém com
os demais elementos. Das linguas para analise das culturas e sociedades, o Estruturalismo focou
sua observacdo nas inter-relacdes entre antdnimos, como diferentes cl@s ou tribos, seja em
rituais ou mitos. Um exemplo dos anténimos foi a relagdo entre “cru” e “cozido”, opostos que
se relacionam e produzem algo nas sociedades que sdo perceptiveis aos pesquisadores e
permitem organizar suas analises em uma estrutura. A influéncia das relagbes advém da
revolugdo que foi a Teoria da Relatividade de Albert Einstein na Fisica e demais Ciéncias.
Conforme Mauro Almeida

As ideias de Einstein tiveram um impacto profundo ndo s6 na Fisica e na
Filosofia do século XX, mas também influenciaram a visdo da sociedade na
forma do que se chama de relativismo cultural. Essa influéncia ocorreu através
da popularizacdo das ideias de Einstein com as férmulas genéricas de que
"tudo é relativo" e de que "nada é absoluto (ALMEIDA, 2009, p. 113).

O proprio Lévi-Strauss afirmou na obra Anthropologie Structurale de 1958 que num dia
distante, buscar-se-a formular uma teoria da relatividade aplicavel ao mesmo tempo as ciéncias
fisicas e as ciéncias sociais. Contudo, o autor se enveredou para a etnologia percorrendo mundos
Indigenas e estudando seus mitos, buscando encontrar nas relagdes dos mitos uma estrutura
I6gica: as Mitoldgicas®.

Mauro Almeida é profundo conhecedor das obras de Lévi-Strauss e aponta que algebra,
ordem e topologia se sucedem, na antropologia lévi-straussiana sobre parentesco, classificacoes
e mitologia.

Ndo foi intencdo de Lévi-Strauss, contudo, levar adiante de maneira
sistematica um programa kantiano “sem sujeito transcendental” em que as

6 Mitolégicas I: O Cru e o Cozido (Le Cru et le Cuit) (1964); Mitolégicas Il: Do Mel as Cinzas (Du miel aux
cendres) (1966); Mitoldgicas Ill: A Origem dos Modos a Mesa (L'Origine des manieres de table) (1968);
Mitoldgicas IV: O Homem Nu (L'Homme nu) (1971).
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estruturas-mée da matematica tomassem o papel do espago e do tempo como
formas a priori da sensibilidade. O que Lévi-Strauss fez foi usar o material
etnografico que vai de termos de parentesco a mitos indigenas, passando por
regras de cozinha, para construir estruturas sensiveis, @ maneira do que ocorre
na musica (DE ALMEIDA, 1999, p. 4).

Na primeira Mitoldgica, O cru e o cozido (1964), Lévi-Strauss utiliza ferramentas
conceituais da Geologia como auxilio para pesquisar 0s mitos, valendo-se da imagem
proporcionada pelas “camadas”, os estratos geoldgicos que permitem observar diferentes
registros historicos e organizar quais podem preceder ou suceder na sedimentacéo ao longo dos
ciclos.

A estrutura em camadas do mito, para a qual chamamos a atencdo ha tempos,
permite ver nele uma matriz de significa¢des ordenadas em linhas e colunas,
mas na qual, de qualquer modo que se leia, cada plano sempre remete a um
outro plano. Do mesmo modo, cada matriz de significacbes remete a uma
outra matriz, cada mito, a outros mitos. E se perguntarmos a qual significado
altimo remetem essas significacfes que se significam entre si, as quais, no
final de contas, devem referir-se a alguma coisa, a Unica resposta que este livro
sugere ¢ a de que os mitos significam o espirito que os elabora por meio do
mundo do qual ele mesmo faz parte. Assim, podem ser simultaneamente
engendrados 0s proprios mitos pelo espirito que os causa, e, portanto, pelos
mitos, uma imagem do mundo ja inscrita na arquitetura do espirito (LEVI-
STRAUSS, 1964, p. 346).

Figura 24 — Exemplo de Camadas Geoldgicas em uma montanha.

Fonte: https://www.uerqs.edu.br/upld/recors/0106/2120911 7658 D.i

Segundo Roque de Barros Laraia (1932-), importante antropologo brasileiro, o interesse
de Lévi-Strauss pela analise dos mitos corporificou-se em 1955 com a publicacdo de seu artigo
The structural study of myth (Journal of American Folklore, 78 [270]), republicado, com
algumas modificacdes, em sua famosa coletdnea Antropologia Estrutural (1958). E neste
artigo, aponta Laraia (2006), que o autor formula o principio basico de seu método de analise
de que um mito ndo existe isoladamente, mas esta relacionado com outros mitos. Isso faz com
que a sua interpretacdo somente se torne possivel quando analisada em relagdo com outros

grupos de mitos que Ihes sdo proximos. Laraia nos lembra que, além da Geologia, Lévi-Strauss
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buscou apoio nas metaforas cosmicas, como uso de “nebulosa”’ na introdugdo de O cru e o
cozido (1964), para se referir as transformacdes dos sistemas mitoldgicos.

A medida que a nebulosa se expande, portanto, o seu ntcleo se condensa e se
organiza. Filamentos esparsos se soldam, lacunas se preenchem, conexdes se
estabelecem, algo que se assemelha a uma ordem transparece sobre 0 caos.
Como numa molécula germinal, sequéncias onde ondas em grupos de
transformacdes vém agregar-se ao grupo inicial, reproduzindo-lhe a estrutura
e as determinacGes. Nasce um corpo multidimensional, cuja organizacao é
revelada nas partes centrais, enquanto em sua periferia reinam ainda a
incerteza e a confusio (LEVI-STRAUSS, 1964, p. 21).

Figura 25 - Mapa 3D de nebulosa feito com ajuda de astrofisicos brasileiros. “A andlise das linhas espectrais do hidrogénio
(H2) e da velocidade de expansdo da nebulosa permitiu distinguir os dois lados do Homunculo”.
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Fonte: https://www.inovacaotecnologica.com.br/noticias/noticia.php?artigo=mapa-3d-nebulosa

Observa-se o esfor¢o de Lévi-Strauss em buscar ferramentas explicativas em diversas
areas do conhecimento que o permitam realizar uma Geometria diferente da Euclidiana para
auxiliar sua compreensdo do pensamento de Povos ndo-Ocidentalizados, como Indigenas das
Ameéricas. A chave de seu pensamento Geométrico passa a ndo focar apenas no que esta isolado,
mas a focar no que estd em relacéo e a construir modelos que organizem as relagdes, chamados
por Lévi-Strauss de “Estrutura”.

O principio fundamental é que a nocdo de estrutura social ndo remete a
realidade empirica, e sim aos modelos construidos a partir dela. Fica assim
aparente a diferenga entre duas nogOes tdo proximas que muitas vezes foram
confundidas, isto ¢, estrutura social e relagdes sociais. As relagdes sociais sdo
a matéria-prima empregada para a construcdo de modelos que tornam
manifesta a propria estrutura social, que jamais pode portanto, ser reduzida ao
conjunto das relagdes sociais observaveis em cada sociedade. As pesquisas de
estrutura ndo reivindicam um campo préprio entre os fatos de sociedade.
Constituem, antes, um método passivel de ser aplicado a diversos problemas
etnoldgicos e se aparentam a formas de andlise estrutural utilizadas em
diferentes campos. Trata-se portanto de saber em que consistem tais modelos

7 “Nebulosa” ¢ um conceito utilizado na Astrofisica para designar nuvens formadas por poeira cosmica e gases
gue surgem a partir de explosdes de estrelas.
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que constituem o objeto proprio das analises estruturais. Questdo que ndo diz
respeito a etnologia, mas a epistemologia (LEVI-STRAUSS, [1958] 2015, p.
301-302).
A ideia de estruturar relacfes e ndo apenas objetos, como método para aproximacao de
pensamentos nao-Ocidentais, influenciou outros autores que, por sua vez, buscaram suas

metaforas e ferramentas conceituais para explicar seus pensamentos e filosofias.

Gilles Deleuze e Felix Guattari

O pensamento de Nietzsche, James, Whitehead, Bergson, Gabriel Tarde, Lévi-Strauss,
entre outros filésofos e filosofas, fundamentaram a chamada Filosofia da Diferenca, ndo restrita
a Filosofia da ldentidade. Na Diferenca, 0s conceitos geram novos conceitos, ampliando as
possibilidades de pensamento além das dualidades. Onde a Identidade busca iguais ou opostos
equivalentes; a Diferenca busca a multiplicidade, o diferente, o devir. Como imagem, a
Filosofia da Identidade apresenta piramides hierarquicas e sistemas centralizados; enquanto a
Filosofia da Diferenca apresenta caminhos complexos e sistemas descentralizados. Eduardo
Viveiros de Castro, antropdlogo brasileiro, apresenta em sua obra Filiagdo Intensiva e Alianca
Demoniaca (2007) que a

Multiplicidade é assim o meta-conceito que define um certo tipo de entidade,
do qual o famoso “rizoma” da Introdugdo de Mil platos ¢ a imagem concreta.
(...) A'ideia de multiplicidade € o fruto de uma deciséo inaugural de natureza
antiessencialista e anti-taxonomista: com sua criacdo, Deleuze pretende
destronar as nogdes metafisicas classicas de esséncia e de tipo (VIVEIROS
DE CASTRO, 2007, p. 97).

Os filosofos franceses Gilles Deleuze (1925-1995) e Felix Guattari (1930-1992) séo 0s
principais expoentes da Filosofia da Diferenca e fundamentam seu pensamento na Geometria

de Gauss e Riemann, isto é, Geometria ndo-euclidiana (Figura 8).

A constituicdo, por Gauss e Riemann, de uma geometria diferencial que estuda
as propriedades intrinsecas de uma variedade, independentemente de qualquer
espaco em que esta variedade estaria mergulhada, elimina qualquer referéncia
a um continente universal ou a um centro de coordenadas privilegiadas
(VIVEIROS DE CASTRO, 2007, p. 101).

Quanto a Diferenca na Politica, pensar a multiplicidade ao invés da identidade amplia
as relacdes sociais conforme pensado por filésofos eurocentrados. Para Viveiros de Castro “a
filosofia da diferenga ¢ uma filosofia da relagdo” (VIVEIROS DE CASTRO, 2007, p. 99) e

pensar a multiplicidade

¢ o instrumento principal de um “prodigioso esforgo” para pensar o
pensamento como uma atividade outra que a de reconhecer, classificar e
julgar, e para determinar o que hé a pensar como diferenca intensiva antes que
como substancia extensiva. As intencdes ou implicacdes filoséfico-politicas
desta decisdo sdo claras: transformar a multiplicidade em conceito e o conceito
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em multiplicidade visa cortar o vinculo natal entre 0 Conceito e o Estado.
(VIVEIROS DE CASTRO, 2007, p. 97).

Lévi-Strauss influenciou de forte maneira o pensamento de Deleuze e Guattari, sendo
citado em Mil Platés: Capitalismo e Esquizofrenia, Volume 4 (1977) que a obra do
estruturalismo de Lévi-Strauss “¢ uma grande revolu¢do, o mundo inteiro torna-se mais
razoavel” (Deleuze; Guattari, 1997, p. 17).

Pierre Clastres (1934-1977), francés que pesquisou Povos Indigenas da América do Sul,
envolvendo as etnias Guayaki, Guarani e Yanomami, publicou o livro A Sociedade Contra o
Estado (1974) com teses que também influenciaram diretamente os fildsofos Deleuze e
Guattari.

O pressentimento da chegada do Estado deixa de ser misterioso se 0 pensamos
como uma forga que age sobre as sociedades primitivas obrigando-as a exercer
uma forga contraria com o intuito de conjurar e impedir 0 seu aparecimento.
Essa é a grande contribuicdo do pensamento etnolégico de Clastres para a
teoria de Deleuze e Guattari a respeito do surgimento do Estado onde se
encontra a definicéo das sociedades primitivas a partir do processo maquinico
de conjuragédo-antecipacdo (FORNAZARI, 2018, p. 29).

Elaboramos um quadro para facilitar a compreenséo do que caracteriza a Filosofia da
Identidade e Filosofia da Diferenca a partir de Viveiros de Castro (Tabela 11), onde afirma que

“as dualidades deleuzianas sdao construidas e transformadas segundo um padrao recorrente, que

as determina como multiplicidades minimas” (VIVEIROS DE CASTRO, 2007, p. 104).

Tabela 11 - Quadro Filiag&o intensiva e alianga demoniaca.

Filosofia da Identidade Filosofia da Diferenca
Unitério-inteiro Fracionério-fractal
Combinatério Diferencial
Totalidades hierdrquicas (descendéncia) Multiplicidades planas (laterais)
Correspondéncia entre séries Conexado transcategorial de elementos
internamente homogéneas heterogéneos
Descontinuidade (corpuscular ou Continuidade (ondulatéria ou
geométrica) das formas topoldgica) das forcas
Esséncia Multiplicidade
Ente Entre
Roméntica Barroca
Sociedade como organismo Organismo como uma sociedade

Totalidades orgénicas (“romanticas”) e

N . e uase-objeto
associagoes atdmicas (“iluministas”) Q .

A pessoa fractal de Wagner, as

Cultura e Sociedade conexdes parciais de Strathern, as
redes sociotécnicas de Callon e Latour
Diferenca opositiva Diferenca positiva
Conciliagdo de contrérios Indiscernibilidade de heterogéneos
Ser Devir
Modelo Processo
Molar Molecular

Fonte: VIVEIROS DE CASTRO, 2007, p. 95.
Para Deleuze e Guattari, o Principio de Multiplicidade é somente quando o multiplo é

efetivamente tratado como substantivo, “multiplicidade, que ele ndo tem mais nenhuma relacéo
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Com 0 uno como sujeito ou como objeto, como realidade natural ou espiritual, como imagem e
mundo. As multiplicidades sao rizomaticas” (DELEUZE; GUATTARI, 1995). Rizoma ¢ a
como autores visualizam a multiplicidade (Figura 26). Conforme Gabriel Tarde e seu conceito
de “Agente”, Deleuze e Guattari reafirmam com o conceito de “Agenciamento” o “crescimento
das dimensdes numa multiplicidade que muda necessariamente de natureza a medida que ela
aumenta suas conexodes” (DELEUZE; GUATTARI, 1995). Para os filosofos em tela, “nao

existem pontos ou posi¢des num rizoma como se encontra numa estrutura (...). Existem somente
linhas” (DELEUZE; GUATTARI, 1995).

Figura 26 - Rizoma em Deleuze e Guattari.

Fonte: https://sarauxyz.blogspot.com/

Ilya Prigogine e Isabelle Stengers

O fisico-quimico russo, naturalizado belga, llya Prigogine (1917-2003) e a quimica-
filosofa belga Isabelle Stengers (1949-) apostaram no conceito de Estruturas, conforme as
“relacdes” da Relatividade de Einsten na Fisica, Saussure na Linguistica e Lévi-Strauss na
Antropologia. Contudo, Prigogine e Stengers somaram o conceito de dissipacdo, formando as
Estruturas Dissipativas (Figura 27), como proposta de reconciliagdo entre 0 mundo natural e o
mundo humano.

Sob os mesmos influenciadores de Deleuze e Guattari — salientando Bergson e
Whitehead — Prigogine e Stengers consideraram o tempo irreversivel, isto é, a afirmacédo de que
0 tempo age apenas no sentido do passado ao futuro, sem a possibilidade do contrario como
apostava Einstein e outros pensadores. Com isto, os autores tentam resolver o problema do

equilibrio na natureza por meio da multiplicidade.

Um sistema longe do equilibrio se desenvolve por uma sucessdo de
instabilidades e de flutuacbes ampliadas e percorre um diagrama de
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bifurcages, utilizando um caminho que, conforme Prigogine e Stengers
(1997, p. 123), constitui, por assim dizer, uma histbéria — processo
(CARVALHO, 2017, p. 5).

Figura 27 — Bifurcagdo em sistema n&o-linear de Prigogine e Stengers.

X

Fonte: https://www.researchgate.net/figure/bifurcation-in-non-linear-systems-Prigogine-1996-p-62_figl_322570151

O processo de ramificagdo que o sistema instavel percorre do passado ao futuro, longe
do equilibrio, é a metafora que se assemelha ao que ocorre na natureza e nas sociedades,
afastando qualquer monotonia em uma linha do tempo (PRIGOGINE; STENGERS, 1991).

Bruno Latour
O filésofo francés Bruno Latour (1947-) segue na trajetoria de Prigogine, Stengers,
Deleuze e Guattari, propondo a figura da rede (network) (Figura 28) como referéncia para
pensar a multiplicidade, formulando a Teoria do Ator-Rede (Actor-Network Theory) como uso
das ferramentas e métodos para descrever a atuacao de relacbes heterogéneas que produzem e
reorganizam todos os tipos de atores, incluindo objetos, sujeitos, seres humanos, magquinas,
animais, natureza, ideias, organizagdes, inequidades, escalas e tamanhos e arranjos geograficos
(COSTA, 2014, p. 30).
A teoria Ator-Rede — desenvolvida por Bruno Latour, John Law entre outros
pesquisadores — apresenta um olhar voltado para as préaticas cotidianas a
envolver ciéncia, tecnologia e sociedade. Temos amarragdes de humanos e
ndo-humanos — que, por sua vez, sdo também mais amarracdes - configurando,
portanto, um emaranhado de redes que fragmentam qualquer solidez em
microconexdes ou desconexdes. Tal emaranhado nos possibilita pensar ndo
mais em termos de unidade, mas a partir de um dinamismo processual e

sempre constante de associagdes (DE ALMEIDA NOBRE; PEDRO, 2017, p.
48).
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Figura 28 - Rede/Network.

Fonte: do autor, 2020.

Tim Ingold

O antropdlogo britanico Tim Ingold (1948-) aprofundou o tema de Latour com suas
propostas para além da rede, afirmando que esta ainda atuaria conforme o paradigma da
materialidade e da forma aristotélica. Segundo Ingold, a melhor imagem seria a malha de linhas
(meshwork) (Figura 29).

Para criar algo, refletiu Aristoteles, deve-se juntar forma (morphé) e matéria
(hyle). Na histdéria subsequente do pensamento ocidental, esse modelo
hilemérfico da criagdo arraigou-se ainda mais, mas também se desequilibrou.
A forma passou a ser vista como imposta por um agente com um determinado
fim ou objetivo em mente sobre uma matéria passiva e inerte. Quero
argumentar aqui que os debates contemporaneos em campos 0s mais diversos
—da antropologia e arqueologia a historia da arte e estudos da cultura material
— continuam a reproduzir os pressupostos que subjazem ao modelo
hilemoérfico, ainda que tentem restaurar o equilibrio entre seus termos.
(INGOLD, 2012).

Desde modo, Ingold apontou que seu “objetivo final, por outro lado, € derrubar o proprio
modelo, e substitui-lo por uma ontologia que dé primazia aos processos de formacéo ao invés
do produto final, e aos fluxos e transformagdes dos materiais ao invés dos estados da matéria”,

(INGOLD, 2012). E continua.

Como a aranha, as vidas das coisas geralmente se estendem ao longo néo de
uma mas de multiplas linhas, enredadas no centro mas deixando para tras
inimeras “pontas soltas” nas periferias. Assim, cada coisa pode ser
vislumbrada, como Latour tem sugerido mais recentemente, no formato de
uma estrela “com um centro cercado de muitas linhas que irradiam, com uma
multiplicidade de condutores minimos transmitindo de um lado para o outro”.
N&o mais um objeto autocontido, a coisa aparece agora como uma teia
ramificante de linhas de crescimento (INGOLD, 2012).
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Figura 29 - Malha (Meshwork).

Fonte: https://www.researchgate.net/figure/Meshwork-from-Lines-Ingold-2007a-82-by-permission-of-the-
author_fig2_297162624

Milton Santos

Nas tentativas de criacdo de conceitos com usos de metaforas das mais diferentes areas
das ciéncias e da vida, como linhas, malhas, rizomas, entre outras, o gedgrafo brasileiro Milton
Santos (1926-2001) nos chama atencéo para ndo nos perdermos de observar as partes e o todo
que elas compdem. Assim, Santos propde o conceito de “Totalizagdo” como o conhecimento
do todo e das partes. Em sua a obra Natureza do Espaco (1996) ele afirmou que

0 todo somente pode ser conhecido através do conhecimento das partes e as
partes somente podem ser conhecidas atraves do conhecimento do todo. Essas
duas verdades sdo, porém, parciais. Para alcancar a verdade total, é necessario
reconhecer 0 movimento conjunto do todo e das partes, atraves do processo
de totalizagao” (SANTOS, 2006, p. 77).

Para Milton Santos, a Totalizagdo ¢ “um processo de unificacido e de fragmentagdo e
individuac¢do” (2006, p. 14) e “na esteira de Einstein, Minkowski® e tantos outros, s&o muitos a
falar na inseparabilidade do tempo e do espaco (...) Insistir no fato de que tempo e espago

reciprocamente se substituem, numa total integracao” (SANTOS, 2006, p. 32).

Tempo, espaco e mundo séo realidades histéricas, que devem ser mutuamente
conversiveis, se a nossa preocupacdo epistemologica ¢ totalizadora. Em
gualquer momento, o ponto de partida é a sociedade humana em processo, isto
¢, realizando-se. Essa realizagdo se da sobre uma base material: 0 espaco e seu
uso; 0 tempo e seu uso; a materialidade e suas diversas formas; as agdes e suas
diversas fei¢cGes. Assim empiricizamos o tempo, tornando-o material, e desse
modo o assimilamos ao espaco, que nao existe sem a materialidade (SANTOS,
2006, p. 33).

Milton Santos analisa o tempo a partir da sua escalaridade. Ele afirma que “a escala ¢

um dado temporal e ndo propriamente espacial; ou, ainda melhor, que a escala varia com o

8 Hermann Minkowski (1864-1909) foi um matematico alemao que criou e desenvolveu a geometria dos nimeros
e que usou métodos geométricos para resolver problemas dificeis em teoria dos nimeros.
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tempo, j& que a area de ocorréncia ¢ dada pela extensdo dos eventos” (SANTOS, 2006, p. 99).
E como “evento”, Santos afirma que “se consideramos o mundo como um conjunto de
possibilidades, o evento é um veiculo de uma ou algumas dessas possibilidades existentes no
mundo” (SANTOS, 2006, p. 93). Santos propds o conceito de “Espaco Geografico” sendo “a
soma indissoluvel de sistemas de objetos e sistemas de a¢des”.

Esses objetos e essas a¢Oes sdo reunidos numa légica que é, a0 mesmo tempo,
a logica da historia passada (sua datacdo, sua realidade material, sua causagao
original) e a légica da atualidade (seu funcionamento e sua significagdo
presentes). Trata-se de reconhecer o valor social dos objetos, mediante um
enfoque geografico. A significacdo geografica e o valor geogréfico dos
objetos vém do papel que, pelo fato de estarem em contiguidade, formando
uma extensdo continua, e sistemicamente interligados, eles desempenham no
processo social (SANTOS, 2006, p. 49).

Ainda, outros conceitos de Santos enfatizam o movimento continuo e a ininterrupta
transformacdo do espaco. Na obra Espaco e sociedade (1979) Santos acrescentou as suas
proprias proposicdes tedricas um par de novos conceitos correlativos ao espago geogréafico: os
“fixos” como intersecc¢do entre forma e fungdo; e os “fluxos” como intersecc¢ao entre funcao e
processo (SANTOS, 1979). Trazendo, assim, uma nova perspectiva a interacdo entre as
categorias da forma, funcdo, estrutura e processo. Deste modo, os fluxos estabelecem ligagdes
entre os fixos. Por exemplo, as pessoas se alimentam e esses produtos passam de um fixo a
outro, estejam proximos ou distantes, podendo ser fluxos locais, fluxos que ligam enormes
distancias, constituindo-se em escala nacional ou global. Pode-se dizer que a tecnologia dos
fixos adapta-se para atender a necessidade dos fluxos enquanto as modificagdes nos fixos
permitem novos fluxos (BARROS, 2020).

O espaco ganhou uma nova dimensdo — a espessura, a profundidade do
acontecer —, gracas ao numero e diversidade enormes de objetos (isto &, fixos)
de que hoje é formado, e ao numero exponencial de a¢des (isto é, fluxos) que
o0 atravessam (SANTOS, 2013, p. 34).

Figura 30 - Esquema interpretativo da concepgéo de Territdrio em Milton Santos.

ESTADO-

piNHERO (i) NACAO GLOBAL FIRMAS
: Jj
CONFIGURAGAO . A
FLUXOS E A
T ATORIL LUXOS E ACOES TERRITORIO ESPACO
— USADO GEOGRAFICO
% | . &
L v SISTEMAS DE
Vv LOCAL ENGENHARIA (OBJETOS)
ATIVIDADES
DIVISAO TERRITORIAL DO
FORMAS E ESTRUTURAS TRABALHO AGOES SOCIAIS
E ECONOMICAS
NORMAS E
A REGULAMENTOS
ESPECIALZACAO  copmpETITIVIDADE
TERRITORIAL DO TERRITORIAL ﬂ'y
TRABALHO L%

(DES)TERRITORIALIZAGAO

(DES)TERRITORIALIDADES

Fonte: LABIGALINI, 2015, p. 267.
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A grandeza de Milton Santos ao estabelecer sua teoria do Espaco Geografico como
movimento de fluxos entre fixos que, analisadas suas partes e o todo se torna possivel alcancar
o conhecimento da Totalizacdo, abarca toda a complexidade anteriormente debatida na histéria
da Filosofia e das Ciéncias. Contudo, Santos respeita suas origens marxistas, inspirados no
alemdo Karl Marx, que na obra Manuscritos econémico-filoséficos (1844) define que homem
¢ uma parte da natureza (MARX, 2005, p. 106). Ao organizar seu pensamento sobre a natureza,
Santos aponta que “a natureza natural ndo é trabalho. J& o seu oposto, a natureza artificial,
resulta de trabalho vivo sobre trabalho morto” (SANTQOS, 1988, p. 74). Assim ele difere entre
a Primeira Natureza, ndo trabalhada pelo homem; e a Segunda Natureza, trabalhada pelo
homem. Para Santos, o territorio “é cada vez mais o resultado de uma producdo histérica e tende
a uma negacdo da natureza natural, substituindo-a por uma natureza inteiramente humanizada”
(SANTOS, 2006, p. 39).

Milton Santos confirma Bruno Latour sobre a Natureza afirmando que “insiste Latour
[que] ndo temos necessidade de amarrar nossas teorizagdes a suas formas puras [...] j& que
‘natureza e sociedade ndo sdo mais os termos explicativos, mas, ao contrario, requerem uma
explicagdo conjunta’” (SANTOS, 2006, p. 65).

Philipe Descola, Eduardo Viveiros de Castro e Tania Stolze Lima

Philippe Descola, (1949-) antropo6logo francés, pesquisou sobre a espacializacao da vida
social e seus dispositivos de ordenacdo do espaco, separando humanos de ndo-humanos. Com
isto, aprofundou o conceito de “Animismo” como forma de dialogar com culturas nativas das
Américas e suas formas de organizagdo espacial. Para ele “a natureza é concebida em analogia
a cultura, j& que a maioria dos seres do mundo vivem em regimes culturais e ¢é atraves de
atributos fisicos — a morfologia dos corpos e 0s comportamentos associados a elas — que 0s
coletivos se distinguem”, “como uma continuidade de almas e descontinuidade de corpos”
(DESCOLA, 2015). Esta concepc¢do traz consigo a diferenciacdo entre humanos e nao-
humanos,

Animismo, ja que ndo-humanos compartilham das mesmas condi¢fes que 0s
humanos, com os ultimos alegando que seu Unico privilégio é o poder de
atribuir instituicbes humanas aos ndo-humanos de modo a possibilitar o
estabelecimento de relagbes baseadas em normas de comportamento
compartilhadas. O animismo ¢, assim, melhor definido como antropogénico,
uma vez que se contenta em atribuir aos ndo-humanos apenas o0 necessario
para que sejam tratados como humanos (DESCOLA, 2015, p. 26).

A proposta dos antrop6logos brasileiros Eduardo Viveiros de Castro (1951-) e Tania
Stolze Lima € com a nocdo de Perspectivismo. Se trata de uma teoria sobre a Teoria do

Pensamento Amerindio, e ndo como uma possibilidade ontolégica geral, apesar de
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fundamentada em Leibniz, Tarde, Deleuze, Guattari, Stengers, Latour, entre outros. Esta
atrelada ao Animismo Amaz6nico, conforme a Filosofia Geopolitica destrinchada por Descola.
Renato Sztutman afirma que o Perspecitivismo preza o fato de que ndo ha realidade
independente de um sujeito (SZTUTMAN, 2009).

Seres ndo-humanos que se veem sob forma humana deveriam ver os humanos
sob forma ndo-humana, uma vez que a humanidade é uma posi¢cdo e ndo uma
substancia, uma propriedade intrinseca a certa por¢do de seres. Um porco-do-
mato, por exemplo, se vé como humano enguanto vé o humano como jaguar
ou como espirito predador. Ora, todos esses existentes sdo, potencialmente,
humanos (partilham a mesma condi¢do de humanidade [humanity]) apesar de
ndo serem todos da espécie humana (humankind). Sao todos sujeitos dotados
de comportamento, intencionalidade e consciéncia, estando inseridos em
redes de parentesco e afinidade, fazendo festas, bebendo cauim, reportando-
se a chefes, fazendo guerra, pintando e decorando seus corpos. O que estd em
jogo, aqui, portanto, é a diferenca entre perspectivas, 0 que nos envia a uma
“filosofia amerindia da diferenga” (SZTUTMAN, 2009).

Como afirma Viveiros de Castro, o Perspectivismo “ndo ¢ para identificar [os animais]
aos humanos, mas para diferencia-los de si mesmos, ¢ a nés de nés mesmos” (VIVEIROS DE
CASTRO, 2002 p. 136).

Uma rede é uma perspectiva, um modo de inscri¢gdo e de descrigdo, “o
movimento registrado de uma coisa a medida que ela vai se associando com
muitos outros elementos”. Mas essa perspectiva ¢ interna ou imanente; as
diferentes associa¢Bes da “coisa” fazem-na ir diferindo de si mesma — “¢é a
coisa ela propria que passou a ser percebida como multipla”. Em suma, ndo
ha pontos de vista sobre as coisas; as coisas € 0s seres é que sdo 0s pontos de
vista. Se ndo ha entidade sem identidade, ndo ha multiplicidade sem
perspectivismo (VIVEIROS DE CASTRO, 2007, p. 98).

Figura 31 — Perspectiva animal.

Fonte: Carlos André Pires em https://jornaltabare.wordpress.com/2013/03/22/a-alma-selvagem-e-o-espirito-do-capitalismo/
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O que distingue Animismo e Perspectivismo ¢, segundo Descola, que “o perspectivismo
¢ um corolario etno-epistemologico do animismo”. Postulando sobre a simetria invertida dos
pontos de vista, 0 perspectivismo geniosamente explora a possibilidade deixada em aberto pela

diferenca das fisicalidades caracteristica do animismo (DESCOLA, 2015, p. 17).

Deste modo, temos varios pensadores em busca de padrées Geograficos para elaborar
suas pesquisas que vemos buscando uma nova Geometria que ajude a explicar o mundo com
sua multiplicidade como observado pelos sentidos, para além das linhas, retas, curvas, circulos
e solidos. Desde entdo, compreender 0 mundo que se apresenta a nos a partir de outras

perspectivas € 0 modo mais seguro.
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Capitulo 2 — Do Fractal ao Torus

Neste Capitulo trataremos da Geometria para além da dualidade que relaciona-se com
a multiplicidade, alcancando a fractalidade e suas incursdes nas areas da Antropologia e usos

na Gestdo Ambiental e Territorial com Povos Indigenas.
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2.1 Geometria Fractal

A Filosofia da Diferenca e suas fragmentacfes de conceitos e proposi¢des nos leva a
observar alguns eventos e pensadores na Historia que também formularam propostas similares,
mas que nao foram compreendidos em sua importancia a época e que nos dias atuais vale a
pena referencia-los. Conforme Pinguelli Rosa, antes mesmo da Revolucdo Cientifica, o
matematico italiano Leonardo Fibonacci (1170-1250) buscou compreender nimeros para além
dos algarismos romanos, aprendendo e levando os algarismos hindu-arabicos para o coragdo da
Europa com as obras do persa Muhammad ibn Musa al-Khwarizmi (780-850), nascido na atual
cidade de Quiva, no Uzbequistdo. A conhecida “Sequéncia Fibonacci” de nimeros inteiros em
que cada elemento ¢ definido pela soma dos dois anteriores (1, 2, 3, 5, 8, 13, 21...) foi
identificada por bidlogos em certas formas geométricas da natureza, mostrado que isto tem a
ver com a dinamica do crescimento das flores, ligada curiosamente a um espacamento entre

seus componentes que maximiza a compacidade da estrutura da flor (ROSA, 2016, p. 174).

Figura 32 — Sequéncia Fibonacci na geometria e na natureza.

Fonte: https://pythonmana.com/2021/11/20211120220749390d.html

Em 1967 foi publicado o volume 1 do livro Cimatica: estudo de fenbmenos de onda e
vibracdo pelo cientista suico Hans Jenny (1904-1972), com resultados das pesquisas sobre a
visualizacdo de frequéncias de dudio para explicar a acdo de ondas sonoras nos corpos (DA

SILVA, 2016, p. 1). Os experimentos eram simples e em laboratorio, colocando um emissor de
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vibracdo na estrutura fixa de uma chapa de metal, onde se derrama gréos de areia que, conforme
cada frequéncia, agrupam-se de diferentes formas (Figura 33). Conforme Jenny, “ao tentar
observar os fenbmenos de vibracdo, sente-se repetidamente um desejo espontaneo de tornar 0s

processos Visiveis e fornecer evidéncia ocular de sua natureza” (JENNY, 1967, p. 21).

Figura 33 - Hans Jenny com equipamentos de emissdo de vibracao de ondas na areia sobre uma placa de metal.

As imagens produzidas pelas ondas sonoras seguem o padrdo de quanto mais aguda a
frequéncia, maior nivel de detalhes visualizado; e quanto mais grave, menor nivel de detalhes.
A ldgica se explica devido as frequéncias mais agudas possuirem mais pontos nodais (Figura
34), que é onde a areia fica parada quando o prato de metal comeca a vibrar (HEINRICHS et
al, 2019, p. 74).

Figura 34 — Esquema do experimento de Jenny com ondas, pontos nodais e areia.
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Fonte: HEINRICHS et al, 2019, p. 74.
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O matematico polonés Benoit B. Mandelbrot (1924-2010) desenvolveu suas pesquisas
a partir da observacao de padrdes que se apresentam na natureza. Mandelbrot, em sua obra The
fractal geometry of nature (1982) questionava

por que a geometria é chamada de fria e seca? Uma das razdes encontra-se na
sua incapacidade de descrever a forma de uma nuvem, uma montanha, um
litoral ou uma arvore. Nuvens ndo sdo esferas, montanhas ndo sdo cones,
litorais ndo sdo circulos, e cascas de arvores ndo sdo regulares e polidas, nem
relampagos viajam em uma linha reta” (MANDELBROT, 1982, p. 1).

Em Mil Platés Deleuze e Guattari estavam também influenciados por Mandelbrot, e
perguntaram se ‘“‘seria possivel dar uma defini¢do matematica muito geral dos espagos lisos”, e
para isto buscaram as observagdes dos “objetos fractais” de Benoit Mandelbrot. Para os
filosofos franceses, tais objetos “sdo conjuntos cujo numero de dimensdes ¢ fracionario ou néo
inteiro, ou entdo inteiro, mas com variagdo continua de dire¢cao” (DELEUZE; GUATTARI,

2012). Como definicdo de Fractal, temos que

A figura geométrica ou objeto natural que combinar as seguintes
caracteristicas pode ser chamado de fractal, de acordo com Mandelbrot
(1983): as partes tém a mesma forma ou estrutura que o todo, estando, porém,
em uma escala diferente e podendo estar um pouco deformadas; a sua forma
é extremamente irregular, interrompida ou fragmentada, assim como todo o
resto, qualquer que seja a escala de observacdo; contém elementos distintos
cujas escalas sdo muito variadas (SEDREZ, 2010).

Figura 35 - Comparacéo entre geometria euclidiana e geometria fractal.
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Fonte: SIQUEIRA, 2005.

O fisico austriaco Fritjof Capra (1939-), sobre o Fractal, aponta que

Mandelbrot via como um desenvolvimento saudavel o fascinio que a
geometria fractal exercia sobre pessoas de todas as ciéncias, e que o
entendimento de dimensdo, padrdo, ordem e complexidade trariam novas
perspectivas, de compreensdo mais profunda, a respeito dos processos naturais
em diferentes areas da ciéncia (CAPRA, 2006).

Marcelo Paes de Barros em sua Tese Dimens&o fractal e ilhas de calor urbanas (2012),

onde usou as teorias de Mandelbrot, alcangou resultados que confirmaram a influéncia dos
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fragmentos de vegetagdo arborea sobre a temperatura do ar, analisou modelos de urbanizacéo
relacionados a Geometria Euclidiana e ndo-Euclidiana. Deste modo, o pesquisador afirma que
“muitos dos padrdes da natureza sdo tdo irregulares e fragmentados, que, em compara¢do com
a Geometria Euclidiana, ndo apresentam simplesmente um grau mais elevado, mas um nivel
completamente diferente de complexidade. Para descrever padrdes com essas caracteristicas
seria necessaria uma nova Geometria, uma Geometria da Natureza” (BARROS, 2012, p. 6).

Esta é uma caracteristica tipica de todos os sistemas complexos que, diferente
de sistemas aleat6rios ou erraticos, sdo regidos por processos ndo-lineares (...)
altamente complexos e imprevisiveis (CAPRA, 2006, p.115). O estudo destes
sistemas, denominado por Teoria dos Sistemas Dindmicos, procura, no
aparente acaso, uma ordem inerente determinada por leis bem definidas
(BARROS, 2012, p. 9).

Conforme Barros (2012) Mandelbrot usou o conceito “fractal” do adjetivo latino
“fractus”, o quebrado, do verbo “frangere”, quebrar ou fragmentar, considerado pelo autor
como “adequado para descrever objetos que sdo demasiadamente irregulares para encaixar em
uma configuracdo geométrica tradicional” (BARROS, 2012, p. 9).

Considerada como uma extensdo da geometria classica, a geometria fractal,
de acordo com Falconer (2003), abrange conjuntos com as seguintes
caracteristicas:

a. Auto-similaridade: existe quando uma parte de um objeto pode ser vista
como uma réplica do todo, numa escala menor;

b. Complexidade infinita: também conhecida por estrutura fina, consiste em
um detalhamento infinito, no sentido de que ampliacGes sucessivas levam,
indefinidamente, a um mesmo detalhamento;

c. Definicéo simples: embora tenha uma estrutura complexa, na maioria dos
casos a lei de formacdo do fractal é definida de uma forma muito simples,
repetida a cada iteragéo;

d. A geometria do fractal ndo ¢ facilmente descrita em termos cléssicos: ndo ¢
o0 lugar geométrico dos pontos que satisfazem algumas condi¢fes geométricas
simples, nem ¢ o conjunto de solucdes de qualquer equacgéo simples;

e. A dimenséo fractal ndo ¢ quantificada por meio de medidas habituais: na
Geometria Euclidiana o valor da dimensdo representa a dimensionalidade do
espago em gue dado objeto esta inserido, a Dimensdo dos Fractais representa
o nivel de irregularidade de um objeto (BARROS, 2012, p. 9, 10).

Barros explica que a auto-similaridade exata se d& quando conjuntos onde ndo se
mantém proporcdes originais em todas as direcdes; enquanto a auto-similaridade estatistica se
da “na medida em que parcelas arbitrariamente pequenas do conjunto podem ser ampliadas e
distorcidas de forma a coincidir com uma grande parte do conjunto” (BARROS, 2012, p. 11)

e, por sua vez, é aplicada principalmente a objetos naturais® que nio sdo fractais exatos, “mas

9 O caractere chinés ¥i (LY) é sugerido traducdo como “padrio orginico” em MARKS-TARLOW, Terry;
SHAPIRO, Yakov; WOLF, Katthe P. (Ed.). A fractal epistemology for a scientific psychology: Bridging the
personal with the transpersonal. Cambridge Scholars Publishing, 2020.
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podem ser muito bem descritos por eles, como por exemplo, a estrutura de uma samambaia ou
de uma couve-flor” (BARROS, 2012, p. 11).

Figura 36 - Auto-similaridade estatistica de uma samambaia.

Fonte: BARROS, 2012, p. 11.

Assis et al. (2008) relacionaram o conceito de dimensdo fractal com o nivel de ocupacéo
do espaco pela forma e ndo o espaco em si onde a forma esta inserida.

Diversos objetos auto-similares sé podem ser adequadamente medidos em
espacos de dimenséo fracionada. Através do célculo de comprimento, area e
volume, para tais objetos, fica explicitado que estas medidas podem divergir
ou se anular identicamente quando a sua dimensao é respectivamente maior
ou menor do que aquela dimenséo Euclidiana (ASSIS et al., 2008).

Conforme Barros, a dimenséo fractal tem sido utilizada como modelo em vérias areas
das Ciéncias, como “para a distribui¢do de agregados no solo, para o estudo da fragmentagao
de uma floresta, para o estudo das manchas de areas verdes de influéncias antropicas no
ambiente urbano, entre outras possibilidades” (BARROS, 2012, p. 16).

Deste modo, os principais assentamentos humanos contemporaneos estenderam seus
dominios com a convic¢do de que a populagdo poderia expandir infinitamente sobre 0s espagos
naturais (BARROS, 2012, p. 18), o que resultou em uma neutralizacdo do entorno, que ocorre
quando, pela tirania da geometria, “todos os rasgos naturais que podem ser nivelados e drenados
0 sdo, de fato, desconsiderando as solugdes culturais caracteristicas das regides e dos povos”
(ROMERO, 2006, p.14).

No artigo Tudo o que é Dito, ¢ Dito por Alguém: a nogdo de cidade como espaco
cognitivo, Andrade & Axr (2000, p. 93) afirmam que, por adotarem a racionalidade funcional
e da conformacdo geomeétrica das relagBes entre suas partes, gregos, romanos e o urbanismo
moderno, podem ser caracterizados como “cidades maquinas”. Em contraponto, os autores
propdem a ‘“cidade organismo” que tem sua expansdo urbana comparada ao crescimento
celular, onde a forma urbana, como as celulas, é constituida por estruturas complexas e
especializadas, reconheciveis e controlaveis, que reproduzem como partes com relativa
autonomia (BARROQOS, 2012, p. 20).
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Contudo, a Dimensdo Fractal pode ter uma assinatura geométrica afastando ou
aproximando o objeto fractal do observador. A busca pelo padréo fractal apresenta, assim, a
necessidade de usar a ferramenta multiescalaridade.

O uso da transformacdo multiescala sobre permite analisar ndo apenas um
valor da dimenséao para um objeto fractal, mas sim, uma funcdo que representa
os seus diferentes niveis de fractalidade para as diferentes escalas observadas
(BRAZIL, 2007, p. 233).

Figura 37 — Multiescalaridade da Geometria Fractal nas grandezas menor para a maior G(1), G(2) e G(3).

G(2) G(3)

G(1)

Fonte: https://www.nature.com/articles/s41567-018-0328-0

A multiescalaridade, conceito central nesta pesquisa, permite 0 uso da geometria fractal
em estudos geograficos, que buscaremos levar para outras areas das Ciéncias. A partir da
imagem visual do fractal, podemos pensar territorialmente a dimensdo fractal de redes de
drenagem de bacias hidrograficas, conforme estudadas por Tarboton [et al] em Fractal Nature
of river network (1988). Segundo os autores, as bacias hidrogréficas conformam
geograficamente o padréo fractal e, analisadas num mapa, servem como referéncia para possivel
identificacdo dos fluxos entre rios menores e maiores, em relacdo assimetrica. Esta relagéo foi
classificada por R. E. Horton (1945), modificada por A. N. Strahler (1964) como uma
classificacdo que reflete o grau de ramificacdo ou bifurcacdo dentro de uma bacia hidrogréfica.

Nesta classificagdo atribui-se um nimero de ordem a cada curso de agua sendo
classificadas como cursos de dgua de 1% ordem aqueles que ndo apresentem
afluentes. A linha de agua formada pela juncéo de duas linhas de 4gua com a
mesma ordem tomara uma ordem maior em um. Assim, a jungdo de dois rios
de ordem n da lugar a um rio de ordem n + 1. Por exemplo, 1 +1=2;3+3 =
4; 2 + 2 =3, etc. A linha de 4gua formada pela jungéo de duas linhas de 4gua
de ordens diferentes tomara a ordem maior das duas. Assim, a jun¢do de um
rio de ordem n com um rio de ordem n + 1, da lugar a um rio de ordem n + 1.
Por exemplo, 1+2=2;1+3=3;2+ 3 =3, etc. (GUIMARAES, 2017).
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Figura 38 - Mapa de Rede de Drenagem do Ribeirao Marmelo que pertence a bacia hidrogrdfica do rio Parazba do Sul
estudado por metodologia fractal.

Fonte: MARQUES, 2013.

2.2 Antropologia Fractal

Recordando o uso de ferramentas conceituais da Geologia e Astrofisica por Lévi-Strauss
para compor seu Estruturalismo, como “Camadas” e “Nebulosa” (LEVI-STRAUS, 1964),
poderiamos encontrar ali um principio de fractalidade ou pensamento fractal. Arriscamos dizer
que Lévi-Strauss ndo utilizou a ferramenta fractal pois ainda ndo havia sido publicada por
Mandelbrot, o que s6 ocorreu em 1975 com Les objets fractals: forme, hasard et dimension, e
em 1982 com The fractal geometry of nature. Segundo o préprio Lévi-Strauss, no artigo Pelo
60° aniversario da Unesco!® (2005) sobre suas memodrias nos trabalhos realizados na
Organizacdo das NacOes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura com diversos
pensadores: “Elas [as memorias] vao da Primeira Declaracdo Sobre as Ragas a organizagédo de
um seminario sobre o papel das matematicas nas ciéncias humanas (do qual participaram Jean
Piaget, Jacques Lacan, Benoit Mandelbrot, futuro inventor dos fractais)” (LEVI-STRAUSS,
2007, p. 1). Com a citagdo de Lévi-Strauss sobre Mandelbrot e os fractais, percebemos que as
Mitoldgicas foram escritas na década de 1960, portanto anterior a obra Les objets fractals:

forme, hasard et dimension de Mandelbrot publicada em 1975, sem portanto dar suporte

10 Texto da conferéncia pronunciada em 16 de novembro de 2005, na abertura do coléquio internacional "60 anos
de histéria da UNESCQ", realizado em Paris. Publicado originalmente em Diogéne n. 215, julho-setembro 2006,
pp. 3-10. Tradugdo do francés de Dorothea V. Passetti. Publicado em Ponto-e-Virgula: Revista de Ciéncias
Sociais, n. 1, 2007. Disponivel em https://revistas.pucsp.br/pontoevirgula/article/download/14311/10460, acesso
em 13 mar 2022.
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necessario para Lévi-Strauss utilizar a fractalidade como ferramental na sua Antropologia.

Contudo, a proposta fractal auxiliou também nos estudos da Antropologia. A
Antropologa luso-brasileira, Manuela Carneiro da Cunha (1943-) em seu artigo Pontos de Vista
Sobre a Floresta Amazonica: Xamanismo e Tradugao (1998), em que trata das “formas de
organizacdo social, particularmente formas de organizacdo politica, e formas de percepcédo do
mundo” (CUNHA, 1998, p. 8). Cunha toma o caso da “estrutura em rede”, ou mais
precisamente fractal. “De que se trata?”, pergunta a autora, e responde como sendo “uma
organizacdo social e politica em que cada unidade é semelhante as unidades que a englobam.
Dito de outro modo, uma organizacao tal que, do macropolitico ao micropolitico, a mesma
forma se repita” (CUNHA, 1998, p. 8). Ainda, segue a antropdloga, “havera sempre unidades
do mesmo tipo, qualquer que seja a escala em que se as considere” (CUNHA, 1998, p. 8).

E este o caso, por exemplo, das estruturas segmentares Nuer descritas por
Evans-Pritchard. E igualmente o caso, do outro lado do mundo, das estruturas
por meio das quais Renard-Casevitz (1993) descreveu, em um artigo notavel,
os Aruaque subandinos do periodo colonial. Comunidades autbnomas e
morfologicamente equivalentes podem se agrupar em unidades mais amplas,
cuja forma no entanto compartilnam. Da familia extensa a unidade local, desta
a unidade regional, geralmente definida pelo rio ou por um segmento do rio,
da unidade regional a provincia, desta a etnia e a “nag@0”, cada uma dessas
unidades se reveste da mesma forma. Tanto assim que o espaco reflete esse
estado de coisas pela reiteracdo dos toponimos, e a cartografia se repete por
todo o vasto territério dos Aruaque subandinos (CUNHA, 1998, p. 8).

Roy Wagner (1938-2018), antropdlogo estadunidense, propds o conceito de “pessoa
fractal” em 1991 com a “apropria¢do do conceito de pessoa melanésia de Marilyn Strathern
(1990) [antropologa briténica (1941-)], tomado emprestado da reflexdo de Donna Haraway
(1985) [bidloga estadunidense (1944-)] sobre os ciborgues” (DULLEY, 2014, p. 17). Assim,
Wagner afirma que fractal ¢ uma “no¢ao matematica de uma dimensionalidade que ndo pode
ser expressa em numeros inteiros” (WAGNER, 2011, p. 4). “Uma pessoa fractal nunca é uma
unidade em relacdo a um agregado, ou um agregado em relagdo a uma unidade, mas sempre
uma entidade cujas relagdes estdo integralmente implicadas” (WAGNER, 2011, p. 4).

Nos termos estruturalistas que se tornaram um jargdo do oficio dos
antropologos sociais, permanece a possibilidade de que os fendmenos sociais
e culturais possam ser desmembrados em varios eixos de modo a obter
entendimentos que preservem sua escala com elegéncia e forga insuspeitadas:
as formas generalizantes de conceito e pessoa que ndo sao nem singular, nem
plural. Isto implicaria a dimensionalidade fractal de Benoit Mandelbrot, talvez
0 caso geral da holografia, como uma “dimensdo fracionaria” ou
“remanescente” dimensional que replica sua figuragdo como parte do tecido
do campo, através de todas as mudancas de escala. A fractalidade, assim,
relaciona-se ao todo, converte-se nele e o reproduz, e ¢ algo tdo diferente de
uma soma quanto de uma parte individual. Uma forma hologréafica ou que
estabelece sua propria escala difere, portanto, de uma “organizacao social” ou
de uma ideologia cultural na medida em que ela ndo é imposta de modo a
ordenar e organizar, explicar ou interpretar, um conjunto de elementos
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dispares. Ela é uma instanciacdo dos préprios elementos (WAGNER, 2011, p.
7).

A Figura 39 esta no livro Conexdes Parciais (1991) de Strathern que utiliza o conceito

de fractal para suas pesquisas, a partir de Mandelbrot e George Cantor (1845-1918), matematico

russo-alemao.

Figura 39 — Uma Geometria da Natureza.

A Geometry of Nature
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Fonte: STRATHERN, Marilyn. Partial connections, 2005, p. 3.

Tania Stolze Lima em Um Peixe Olhou Para Mim (2005) utiliza a dimensao fractal,

inspirada em Roy Wagner e Strathern para fundamentar o Perspectivismo.

O que esta etnografia buscou propor foi uma experimentacdo com dois
géneros-genre da perspectiva [como vimos acima], que supdem, como ja
sugeria Wagner (1991), ora a dimensionalidade fractal de sistemas que se
recortam em sistemas, ora 0 agenciamento hierarquico das partes e dos todos
(cf. Strathern, 1992) (LIMA, 2005, p. 367).

José Antonio Kelly Luciani, antropélogo venezuelano que atua no Brasil, escreveu sobre

Fractalidade e Troca de Perspectiva (2001), e relata que

O englobamento através da troca de uma parte da pessoa leva-nos a qualidade
fractal a que quero me referir: 0 encerramento do todo (de uma pessoa) na
parte (de uma pessoa); a conversdo de partes de pessoas em pessoas inteiras.
Tudo isso é, basicamente, uma expressdo do carater contextual das categorias
noés/outros a que nos referimos antes, e uma outra expressao da fractalidade: a
pessoa-como-grupo é uma versdo em escala ampliada da pessoa-como-
individuo e uma versdo duas vezes ampliada da pessoa como-parte. O que se
tornara evidente adiante é que a personitude fractal implica que relagGes entre
pessoas, em qualquer escala, sdo réplicas umas das outras, isto é, sdo auto-
similares. (KELLY, 2001, p. 102).

Ainda, Kelly afirma que “h4, certamente, muito mais na teoria dos fractais do que a

auto-similaridade escalar. O que estou tomando emprestado da matematica € a imagem de

figuras que apresentam a mesma forma em diferentes escalas” (KELLY, 2001, p. 127). Marcela

Stockler Coelho de Souza, antropdloga brasileira, analisando o futuro da Antropologia relata

que “tomando como motivo uma sequéncia de imagens — portas, arvores, fractais, rios e bacias

—, (...) procura apontar e comentar alguns dos desafios e implicagcdes para a antropologia em
geral” (SOUZA, 2017, p. 99).
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Antropo6logo espanhol Oscar Calavia Saéz (1959-), em seus Micro-ensaios sobre
literatura e antropologia (1995) afirma que é possivel pensar o cosmos de forma fractal, onde

cada lugar € idéntico a todos os demais lugares.

Um perspectivismo espacial, ou um conceito fractal do cosmos: a diversidade
do mundo ¢é tautoldgica, ndo obedece a substancias diferentes. Cada lugar
(independentemente do seu tamanho e da sua latitude) é idéntico a todos os
outros: cada um tem sua montante e sua jusante, seu centro e suas margens,
suas avenidas abertas e seu coracdo escondido. Pouco importa se esses
atributos estdo feitos de floresta ou de concreto, de dgua ou de areia: a
diferenca s6 € visivel para o diferente, para o viageiro que chega. Se ele
permanece l& o bastante, passard a vé-lo com os olhos do nativo, percebera
que esse outro lugar é igual ao seu lugar, e € regido pelos mesmos costumes
(SAEZ, 1995, p. 13).

Séaez utilizou também a nocao de “tempo fractal” para analisar algumas consequéncias
da “brevidade das geragdes”, caracteristica das culturas indigenas do noroeste da Amazdnia em
geral, e dos Yaminawa, em particular. O autor acrescenta ao principio fractal a “replicagdo de
relagdes entre Eus e Outros” (2006) uma escala geracional. “uma espécie de espelhamento das
geragdes anteriores sobre as geragdes posteriores a ego” (SAEZ, 2006, p. 95). Conforme relata
Ana Carolina Pereira (2011), se trata de um jogo promovido pelo “espelhamento de geragdes”,

0 que para Séez conecta diretamente um jovem Yaminawa aos seus ancestrais.

O que se observa, portanto, ndo é uma cadeia geracional cuja ascendéncia
tende a se perder de vista. Ao contrario, é possivel discernir nesta pratica de
repeticdo de nomes, uma espécie de coexisténcia ou simultaneidade de duas
diferentes gera¢cdes numa mesma identidade. Nesse sentido, a nogéo de tempo
fractal, no caso Yaminawa, pressupde uma temporalidade focal e
individualista que marca o presente e quebra a simetria entre passado e futuro
sem que, com isso, as nocdes de ascendéncia e descendéncia, fundamentais na
compreensdo de principios geracionais, sejam dissolvidas, dai sua estrutura
fractal (PEREIRA, 2011, p. 5).

A Antropologa francesa, Daniéle Dehouve (1945-), em seu artigo El fractal: ¢una
nocion til para la antropologia americanista? (2017), faz uma reviséao bibliografica acerca do
uso do fractal por antropélogos, perguntando se eles se adaptaram a definicdo matematica, e
qual tipo de producdo humana eles qualificaram como fractais, ou ainda se essa nogéo é (til
para o estudo dos amerindios. A autora distingue dois grupos de estudos antropoldgicos, sendo
um que lida com a producdo fractal geométrico cultural e outro que lida com o fractal por
analogia. Dehouve chama atencdo para as pesquisas do etnomatematico estadunidense Ron

Eglash'! (1958-), que estudou os padrdes fractais na arquitetura, arte e religido de populagdes

11 Eglash, Ron, 1999, African Fractals. Modern Computing and Indigenous Design, Rutgers University Press,
New Brunswick.

Eglash, Ron y Toluwalogo B. Odumosu, 2005, “Fractals, Complexity and Connectivity in Africa”, en
Giandomenico Sica (ed.), What Mathematics for Africa?, Polimetrica, Monza, pp. 102-109
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africanas e as relacfes entre as culturas indigenas e a tecnologia moderna, como aquela entre
as préaticas espirituais e culturais dos nativos americanos e a cibernética. Segundo Dehouve,

Eglash percebeu a existéncia de estruturas fractais ao olhar para fotografias
aereas de povos africanos. Posteriormente, ele confirmou sua observagao por
meio de simulagdo em computador e célculo da dimensdo fractal das imagens.
A principio, o autor pensou que essas formas eram o resultado de uma auto-
organizagdo inconsciente, mas depois de um ano de pesquisas ele se
convenceu de que eram o produto de uma atividade consciente (DEHOUVE,
2017).

Ainda, segundo a autora, o aspecto que mais desperta o interesse de um antropélogo
esta no uso simbdlico da forma fractal pelos africanos, como a manta de casamento Fulani, do

Mali (Figura 40), que contéem um motivo fractal que expressa o crescimento da energia.

Figura 40 — Manta de casamento Fulani, do Mali.

Fonte: https://www.barnebys.es/subastas/lote/decke-wolle-vintage-fulani-hochzeitsdecke-mali-dténewyrsy

Dehouve separa os fractais culturais dos fractais naturais, sendo estes considerados o
resultado de processos de auto-organizacdo. Para ela, os fractais culturais vém de uma
ordenacdo voluntaria de humanos. Isso significa que néo basta qualificar um objeto como fractal
e que € necessario determinar que tipo de fractal estamos considerando. Este exercicio €
particularmente dificil quando se trata de assentamentos humanos, pois vimos que uma
estrutura fractal pode ser o resultado de um acumulo inconsciente de dindAmica (DEHOUVE,
2017).

Embora existam diferentes tipos de estruturas fractais em assentamentos humanos,

afirma Dehouve (2017) o que dizer de outras produ¢des humanas? Neste ponto ela chama nossa
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atencdo para as pesquisas de Clifford T. Brown'?, Arquedlogo e Antropélogo estadunidense,
que pensa as sociedades Maias do México e da Guatemala como construgdes fractais.

Outra forma de ver o fractal, segundo Dehouve, como forma culturalmente determinada,
deve-se ao Antropdlogo francés Philippe Descola'® (1949-) e sua classificacdo das sociedades
por “ontologias”. O autor, como vimos anteriormente, afirma que existem quatro formas de
pensar a relagdo entre cultura e natureza (naturalismo, totemismo, animismo e analogismo) e
de "identificar os entes do mundo”, ou seja, “ontologias”. O analogismo, contudo, é
caracterizado pelo uso de formas fractais, pois seria “uma ontologia de atomizagdo e
recomposicao, presente na Europa da Antiguidade ao Renascimento, na Africa Ocidental e nas

comunidades indigenas do México e dos Andes. Deste modo, afirma Dehouve,

essa ontologia recorreria ao fractal para estabelecer correspondéncias entre os
“existentes” por dois meios: chamar a ateng@o para a estrutura que organiza o
conjunto e destacar as redes de relacGes representaveis (Descola, 2010: 182)
(DEHOUVE, 2017).

Jé& a ontologia animista, afirma Dehouve, presente entre os indigenas da Amazonia, na
América do Norte, no Artico, no Sudeste Asiético e na Melanésia, seria definida pela atribuicio
de “uma intencionalidade e afetos analogos aos dos humanos” a uma multidao de seres dotados
de uma cobertura animal ou vegetal (Descola, 2010, p. 23), o que faz perceber as sociedades
animistas como desprovidas de fractais (DEHOUVE, 2017).

Contudo, afirma Dehouve, de acordo com Eglash (1999), os Kwakiutl da Columbia
Britanica, no noroeste do continente, sdo os unicos amerindios cuja arte plastica exibe “o tipo
de auto-similaridade global e ndo linear necesséria para qualificar fractais e mostra claramente

a invariancia devido & mudanca de escala recursiva até trés ou quatro iteragdes” (Figura 41).

12 Brown, Clifford T. y Walter R. T.Witschey, 2003, “The Fractal Geometry of Ancient Maya Settlements”, en
Journal of Archaeological Science, vol. 30, nim. 12, pp. 1619-1632
Brown, Clifford T., Walter R. T. Witschey y Larry S. Liebovitch, 2005, “The Broken Past: Fractals in
Archaeology”, en Journal of Archaeological Method and Theory, vol. 12, nim. 1, pp. 37-78.
13 Descola, Philippe, 2005, Pardela nature et culture, Gallimard, Paris.
Descola, Philippe, 2010, “Un monde enchevétré”, en Philippe Descola (ed.), La fabrique des images. Visions du
monde et formes de la représentation, Somogy/Musée du Quai Branly, Paris, pp. 165-182.
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Figura 41 - Fractais na arte dos Indigenas do noroeste da América do Norte.

AN ANALYSIS OF FORM By BILL HOLM

Fonte: DEHOUVE, 2017.

Segundo Dehouve, a defini¢do de fractal desses autores ¢ baseada nos termos “padrao”
e “escala”, que ndo correspondem a defini¢des precisas. O “padrdo” ¢ uma forma simbodlica ou
qualquer traco cultural, quanto a “escala” ¢ a determinados niveis da organiza¢do politico-
territorial, como o lugar e a cidade, a campos da vida social, como o parentesco, a politica e 0
ritual (DEHOUVE, 2017). Finalmente, afirma a autora,

Deve ser mencionado que embora 20 anos atras os antropdlogos usassem o
termo fractal metaforicamente, hoje muitos estdo convencidos de que
descobriram um verdadeiro mecanismo de trabalho que se aplica tanto as
sociedades humanas quanto as formas naturais. Entdo, surge o risco de que o
fractal substitua, por sua aparente simplicidade, as questdes antropoldgicas
sobre os fundamentos do vinculo social que seriam mais adequados para
continuar buscando no poder, na hierarquia e na troca (DEHOUVE, 2017).

2.3 Fractalidade Ambiental e Territorial Indigena
Milton Santos afirma em A Natureza do Espaco que diante da racionalidade dominante,
desejosa de tudo conquistar

0 que muitos consideram, adjetivamente, como ‘irracionalidade’ e,
dialeticamente, como ‘contra-racionalidade’, constitui, na verdade, e
substancialmente, outras formas de racionalidade, racionalidades paralelas,
divergentes e convergentes ao mesmo tempo” (SANTOS, 2006, p. 210).

Pensar a partir da Geometria ndo-Euclidiana (Figura 9) requer certo esforco que, para o
pensamento hegemdnico dualista na tradicdo ocidental, permeada de influéncias da planificagdo
geométrica Classica e Analitica (Figura 2 e Figura 3), faz apontar o diferente como irracional.
Contudo, as dualidades demonstram o paradigma da escassez nas Ciéncias da Natureza e das
Humanidades, ao evitar a abundancia da multiplicidade.

O método econbmico se baseia em alguns postulados. Primeiro, 0s recursos
da sociedade sdo escassos. Se 0s recursos ndo fossem escassos, ndo haveria
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problema econdmico, pois todos poderiam satisfazer suas necessidades —
fossem elas quais fossem. Curiosamente, a mesma ideia, com outra roupagem,
motiva o direito: se 0s recursos ndo fossem escassos, ndo haveria conflito, sem
conflitos, ndo haveria necessidade do direito, pois todos cooperariam ex moto
proprio. A escassez dos bens impde a sociedade que escolha entre alternativas
possiveis e excludentes (sendo ndo seria uma escolha, ndo ¢ mesmo?) (GICO
JUNIOR, 2013, p. 21).

A Logica Aristotélica e seu Principio do Terceiro Excluido é um fundamento do
paradigma da escassez. Por sua vez, o primeiro axioma da Geometria Euclidiana afirma que se
pode tracar uma Unica reta ligando quaisquer dois pontos. O Planejamento Territorial ndo difere
na quantidade de esforgos necessarios para planejar por racionalidades ndo hegeménicas. Visto
o regime juridico que se baseia na logica de que vivemos “em um mundo onde os recursos sdo
escassos € as necessidades humanas potencialmente ilimitadas, ndo existe nada mais injusto do
que o desperdicio” (GICO JUNIOR, 2013, p. 27).

Contudo, para o(a) planejador(a) atuar com Povos ndo-Ocidentais como Populagdes
Indigenas, Quilombolas e Tradicionais, ndo basta o afastamento da perspectiva dicotdmica das
Ciéncias Naturais e Ciéncias das Humanidades; é preciso substituir métodos viciados na
Geometria de Euclides e Descartes, por outros que partam de concepgoes de multiplicidade.

No artigo Territorio como cuerpo y territorio como naturaliza (2004), o antrop6logo
colombiano Juan Echeverri (1956-), afirma que “o primeiro territorio de toda criatura é o ventre
materno: um mar salino de onde a criatura obtém seu alimento e satisfaz seus desejos. Com a
ruptura do nascimento, o territorio do bebé se torna o corpo de sua mae e, sobretudo, seu seio
de amamentar. Desde ai, esse territorio que foi Unico e autocontido deve estabelecer relagdes e
tomar substancias de outros ‘territorios’” (ECHEVERRI, 2004). Rogério Haesbaert relata o
pensamento de Echeverri para quem sdo os “indigenas que partilham dessa concepgdo de
territorio, eles se territorializam muito mais na forma de redes (onde o autor enfatiza os ‘canais’
que entrelacam os nos das redes) do que de zonas ou &reas, como predomina na ordem juridico-
estatal hegemonica” (HAESBAERT, 2020, p. 80). Segundo Haesbaert, “varios outros povos
originarios de Abya Yala [lingua Kuna da Colémbia], trata-se de uma leitura espacial e/ou
‘territorial’ a partir da ampla concepcao de espaco de vida” (2020, 83). “O territorio ¢ Um espaco
de vida humana que se expande em negocia¢do com outros espagos [naturais e sociais] a partir
de um Centro”, centro este que ¢ 0 nlcleo da vida humana (HAESBAERT, 2020, p. 83).
Conforme Echeverri (2004), os indigenas colombianos defendem que os seres naturais também
sdo concebidos como possuindo territorios.

A Convencdo 169 de 1989 da Organizagdo Internacional do Trabalho para Povos
Indigenas e Tribais afirma em seu artigo 5° (item A) que “deverao ser reconhecidos e protegidos

os valores e praticas sociais, culturais, religiosos e espirituais proprios dos povos mencionados”.
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E em seu artigo 6° (item 1-A) afirma que os governos deverao “consultar os povos interessados,
mediante procedimentos apropriados e, particularmente, através de suas instituicdes
representativas”. Deste modo, como relata Echeverri, para os indigenas também deve ser feita
“consulta a natureza” (2004, p. 271).

Trata-se de grupos [indigenas] cuja existéncia se deve a essa relacdo
indissociavel de seus corpos/afetos com os espacgos de vivéncia cotidiana,
rompendo, relacionalmente, com a visdo dicotdbmica entre materialidade e
espiritualidade, sensibilidade e consciéncia, natureza e sociedade e,
obviamente, corpo e espirito, pois a concep¢do de corpo/corporeidade
embutida nesses “territorios-corpo” é profundamente moldada, também, por
um conteudo simbolico ou, se preferirmos, espiritual (HAESBAERT, 2020,
p. 87).

Terras Indigenas e Territorios Indigenas

O antropologo estadunidense Paul Little (1953-), no texto Gestéo Territorial em Terras
Indigenas: definicdo de conceitos e proposta de diretrizes (2006), afirma que um grupo étnico
¢ uma coletividade de individuos que se diferencia dos demais grupos por sua especificidade
sociocultural. “Essa especificidade, que pode ser refletida na lingua, na cosmologia, na religido,
nas maneiras de agir, nas instituicdes sociais, ou nas distintas combinacdes desses (ou outros)
fatores, se expressa social e politicamente mediante uma identidade étnica” (LITTLE, 2006, p.
16).

A identidade étnica surge do processo de auto-identificacdo (e ndo de fatores
bioldgicos) dos respectivos membros do grupo étnico. Uma das bases
materiais mais importantes de uma identidade étnica ¢ seu territorio: isto é, 0
espaco geografico que o grupo considera como pertencente a ele e com o qual
mantém relacdes historicas, vinculos mitolégicos, sobre o qual os rituais sdo
performados e alimentada a subjetividade. O territorio ¢ o alicerce da
sustentacdo fisica e da reproducédo social, econémica e cultural de um grupo
social (LITTLE, 2006, p. 17).

Os Povos Indigenas no mundo sofreram com as ocupacdes coloniais europeias de seus
territérios desde as viagens espanholas e portuguesas em busca de alternativas aos trajetos
territoriais da Europa até a China e india, devido a impossibilidade de percorrerem por conta
do desmembramento do Império Mongol (1206-1368) que gerou disputas na regido centro-
asiatica. Desde o Tratado de Tordesilhas em 1494, que dividiu o0 mapa terrestre em partes para
Espanha e Portugal, a vida dos indigenas tornou-se resisténcia e luta por direitos, conforme
tabela auxiliar (Anexo 2).

Durante as décadas de 1980 e 1990, os movimentos etnopoliticos dos povos
indigenas estavam voltados ao reconhecimento formal por parte do governo
federal de seus territérios, mediante o0 instrumento juridico das “Terras
Indigenas”. Em anos mais recentes, esses movimentos perderam uma parcela
significativa da sua dimensdo politica e comecaram a se transformar em
associacgfes, formadas em moldes ocidentais, para captar recursos financeiros
mediante a elaboracdo e implementacdo de projetos de desenvolvimento
sustentavel (LITTLE, 20086, p. 17).
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Por Terra Indigena compreendemos ser o conceito juridico utilizado pelo Estado
brasileiro para definir o territorio, ou parte dele, ocupado por um ou mais povos Indigenas, e
por eles “utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a preservagdo dos
recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessarias a sua reproducdo fisica e
cultural, segundo seus usos, costumes ¢ tradigdes”, conforme o Artigo 231 da Constituicéo
Federal brasileira de 1988. Ja o conceito de Territorio Indigena foi discutido num artigo em
1979 pelo Antropdlogo estadunidense Anthony Seeger (1945-) e o Antropologo brasileiro
Eduardo Viveiros de Castro, cujo titulo é Terras e Territério Indigenas no Brasil, onde
destacaram a necessidade de distinguir “terra-meio de producdo” de “territdrio”, tendo este
“dimensoes socio-politico-cosmoldgicas mais amplas” (SEEGER & VIVEIROS DE CASTRO,
1979, p. 104).

A Antrop6loga brasileira Dominique Tilkin Gallois, em seu artigo Terras ocupadas?
Territorios? Territorialidades? (2004), afirma que a categoria de Terra Indigena ¢ um dos
elementos constitutivos do Territorio, mas ndo é seu equivalente. A ndo-equivaléncia, segundo
Galois, “entre Terra e Territorio representando, enfim, a principal contribuicao da antropologia,
que postula ha tanto tempo a ndo-uniformidade no tratamento da ‘Terra Indigena’” (GALOIS,
2004, p. 10).

Em uma escala de percepc¢éo partindo do maior para 0 menor, teriamos que o Territorio
é maior ou igual a delimitacdo como Terra Indigena feita por Grupos de Trabalho. Isto é, uma
Terra Indigena pode e deve ser delimitada incluindo a totalidade do Territorio Indigena, contudo
ndo é isto que ocorre devido a geracdo de conflitos e desrespeito aos Direitos Indigenas, em que
Territorios vém a ser delimitados em partes ou “ilhas”.

O famoso caso da Terra Indigena Raposa/Serra do Sol, em Roraima, que findou em
Processo Judicial alcancando a ultima instancia, o Supremo Tribunal Federal, deveu-se aos
questionamentos por parte de ndo-indigenas quanto a demarcacdo do Territério como Terra
Indigena, defendido pela Funai e Indigenas, enquanto os contrarios reivindicavam que fosse
delimitado em ilhas. A Decisdo do STF em 2009 garantiu aos Povos Ingarikd, Macuxi,
Patamona, Taurepang e Wapichana. demarcacdo do Territério como Terra Indigena com
1.743.089 hectares.

Etnomapeamento e Etnozoneamento
Little relata que no campo do Planejamento e da Gestdo Territorial e Ambiental em
Terras Indigenas, ha duas grandes agendas politicas que atuam e inter-relacionam: a agenda de
direitos étnicos e territoriais dos Povos Indigenas; e a agenda ambientalista da sustentabilidade
(LITTLE, 2006, p. 17). Esta ultima agenda é consequéncia da primeira, pois sem a terra ndo ha
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como realizar a cultura, a tradicdo e a sustentabilidade. Com a Constituicdo Federal de 1988,
ficou definido nos Atos Transitorios, artigo 67, que a Unido concluiria a demarcagdo das Terras
Indigenas no prazo de cinco anos a partir da promulgacdo em 5 de outubro, que finalizou em
1993. Contudo, foi neste periodo que as OrganizacGes Indigenas que participaram ativamente
nas manifestacdes e articulacdes politicas da Constituinte de 1987-88, fizeram-se presentes na
Conferéncia das Nac¢des Unidas para o Meio Ambiente e o Desenvolvimento (Rio-92) que
obteve apoio para a homologacao de Terras Indigenas antes do fim do prazo da Constituicao,
sendo em maior nimero na regido amazonica.
Ao final da década de 1990, com grande parte das Terras Indigenas da
Amazdnia demarcadas, o foco de preocupacdo do movimento indigena passou
a ser cada vez mais o processo de gestdo territorial das areas delimitadas.
Nesse contexto, medidas de protecdo e conservagdo ambiental comegaram a
ser vistas pelos indigenas e seus parceiros como oportunidade de conseguir
apoio para a realizacdo de atividades sustentaveis numa perspectiva mais
ampla de gestdo dos territérios (DE SOUSA, 2015, p. 166).

Foi com o apoio do Programa Piloto de Protecdo as Florestas Tropicais (PPG-7) que
foram impulsionadas as primeiras iniciativas que destaca-se o Projeto Integrado de Protecédo as
Populacdes e Terras Indigenas da Amazénia Legal (PPTAL) na Gestdo Territorial a partir da
demarcacdo de Terras Indigenas que passou a atuar dentro da estrutura da Funai a partir de
1996, apoiando o 6rgdo Indigenista com metodologias participativas e considerando a questdo
de sustentabilidade das terras demarcadas no longo prazo. O Planejamento Territorial com
Povos Indigenas prescinde da participacdo das comunidades apds a Convencdo 169 da
Organizacdo Internacional do Trabalho de 1989 que exige a consulta livre, prévia e informada;
sendo antes deste periodo termos a vigéncia da tutela que fora fixada pelo Codigo Civil de 1916
e encerrada somente em 1988 com o artigo 232 da Constituicdo Federal, que reconheceu as
comunidades e organizacdes indigenas como partes legitimas para ingressar em juizo em defesa
de seus direitos e interesses. Antes da Convengéo 169 estava vigente a Convencédo 107 da OIT
de 1957, que incentivava a integracdo dos Indigenas a comunhao nacional, o que deu base para
os militares editarem a Lei 6.001 de 1973 com o Estatuto do Indio que definia os graus de
integracdo. Apesar de ainda existente na memoria de muitos brasileiros e ainda escrita na
referida lei, qualquer mencéo a integracdo indigena é crime desde 1988.

No entanto, foi na década de 1990 que surgiu o conceito de Planejamento
Etnoambiental, no decorrer do PPTAL, criando estudos e capacitagdes, levantamentos
etnoecoldgicos e monitoramento das terras no longo prazo por meio de um banco de dados (DE
SOUSA, 2015, p. 167).

Podemos identificar dois sentidos basicos do prefixo “etno” presentes nos
conceitos de etnolevantamento, ethomapeamento e etnozoneamento. Um
primeiro sentido do prefixo “etno” faz referéncia ao grupo étnico com quem a
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técnica esta sendo aplicada. Nesse uso, 0 etnozoneamento seria um
zoneamento de uma Terra Indigena feito para um grupo étnico. O segundo
sentido do prefixo “etno” envolve diretamente o projeto étnico do grupo: suas
reivindicacdes, seus valores, seus ritos, etc. Nesse uso, 0 etnozoneamento seria
um zoneamento idealizado e realizado pelo povo indigena. No primeiro caso,
o prefixo “etno” funciona como adjetivo (zoneamento para o povo indigena);
no segundo caso funciona como verbo (zoneamento do povo indigena)
(LITTLE, 2006, p. 17).

Acompanhando o contexto legislativo e politico favoravel as necessidades de uso de
mapas por etnias, temos a cartografia critica que emerge no contexto da chamada “virada
territorial” (ACSELRAD; COLI, 2008) e “virada cartografica” (LEVY, 2008), onde grupos
sociais buscaram apoio com antropologos, cientistas sociais e geografos, indigenistas, e
passaram utilizar metodologias de mapeamentos para ampliar a justificacdo das reivindicagdes
de seus direitos (CARDOSO, 2014). Neste contexto, temos

a elaboracdo dos contemporaneos mapas participativos, mapas colaborativos,
mapas cognitivos, etnomapas, mapas culturais, etnocartografias, cartografias
sociais, GIS Critico e EtnoSig, dentre outras categorias do chamado
movimento de “contramapeamento” ou da “recartografia” (CARDOSO, 2014,

p. 8).

O conceito “etno-planejamento”, foi usado por liderancas do Conselho Indigena de
Roraima em carta (353/03-CIR) do dia 11 de junho de 2003, enderecada ao Presidente Luis
Inécio Lula da Silva, solicitando a homologacdo da Terra Indigena Raposa Serra do Sol, que
foi atendida em 2005 (Figura 42).

Figura 42 — Carta CIR ao Presidente Lula.

\@& CONSELHO INDIGENA DE RORAIMA
TR
V4
CARTA N° 353/03-CIR Maturuca-RR, 11 de junho de 2003.
Exmo. Sr.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Presidente da Repiiblica Federativa do Brasil

Excelentissimo Presidente,

O CONSELHO INDIGENA DE RORAIMA-CIR, organizac¢do indigena dos
Povos Ingariké, Macuxi, Maiongong, Patamona, Sapara, Taurepang, Wai
Wai, Wapichana, Yanomami, habitantes das 238 comunidades indigenas
no Estado de Roraima, com vistas nos direitos indigenas constitucionais,
vimos expor porque & fundamental a homologacdo integral da TI
Raposa Serra do Sol:

Fonte: https://acervo.socioambiental.org/sites/default/files/documents/0OBD00261.pdf.
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Reproduzimos abaixo a parte do texto dos Indigenas de Roraima citando os conceitos

de etno-mapeamento, base etno-cartografica, uso de metodologias de identificacdo de fraquezas

e oportunidades segundo as classificaces indigenas como ferramenta para o etno-planejamento

territorial e ambiental.

Nossa terra: nosso futuro: planejamento etno-ambiental.

A luta pela homologacédo da Raposa Serra do Sol incluiu implicitamente uma
importante dimensdo ambiental: a area continua ou de "rio a rio", coincide
com a bacia hidrogréafica de seus rios principais (Cotingo, Uaild, Mau, Surumu
e Tacutu), identificando a unidade territorial em termos de planejamento
ambiental. Na concepcéo indigena do espaco, as Unicas fronteiras fixas sdo as
naturais. O projeto "Nossa terra nosso futuro™ mostra como o CIR consegue
transformar conflitos em propostas positivas. Partindo do "Kaané!" (Nao!) das
comunidades ao projeto de cima para baixo do Parna Monte Roraima, a
organizacgdo comecou a buscar formas de capacitar indigenas para desenvolver
e propor seu proprio Plano de Manejo para a Raposa Serra do Sol. Os técnicos
agropecudrios indigenas, junto as liderangas mais velhas estéo hoje utilizando
imagens de satélite para realizar o etho-mapeamento de toda a terra indigena.
A base etno-cartografica, identificando fraquezas e oportunidades segundo as
classificacdes indigenas, serd uma ferramenta para o etho-planejamento
territorial e ambiental, de forma a construir coletivamente as solucdes para 0s
problemas do presente e as atividades mais adequadas para o futuro (CIR,
2003, p. 10).

Em 9 de dezembro de 2009, por meio da Portaria Interministerial 434 foi criado um

Grupo de Trabalho Interministerial composto por membros da Funai, do Ministério do Meio

Ambiente e representantes indigenas, para construir a proposta da Politica Nacional de Gestédo

Territorial e Ambiental de Terras Indigenas — PNGAT]I, com a finalidade de garantir e promover

a protecdo, a recuperacgdo, a conservacao e o uso sustentavel dos recursos naturais das Terras
Indigenas (FUNAI, 2013). O trabalho culminou com a publicacdo do Decreto n 7.747 de 5 de

junho de 2012, assinado pela Presidenta da Republica Dilma Rousseff, instituindo a Politica

Nacional de Gestéo Territorial e Ambiental de Terras Indigenas.

No livro Plano de gestao territorial e ambiental de terras indigenas: diretrizes (2013)

publicado pela Funai.

Parte-se da compreensdo de que 0 modelo utilizado pelo Estado, que delimita
os territorios indigenas em &reas demarcadas, bem como as frentes de
desenvolvimento econémico do pais, vem acarretando modificacGes
significativas no padrdo de uso e ocupacao dos territorios e de utilizagao dos
recursos naturais, na organizacao social desses povos e na sua relacdo com
outros povos, com a sociedade envolvente e com o meio ambiente. Essas
modificacdes trazem novos desafios tanto aos povos indigenas, quanto aos
6rgdos de Estado. (...) Neste contexto, os PGTAs despontam como
instrumentos de didlogo intercultural e de planejamento para a gestdo
territorial e ambiental das Terras Indigenas brasileiras (FUNALI, 2013, p. 4).
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Como ferramentas de Planejamento para construcdo dos Planos de Gestéo Territorial e
Ambiental (PGTA) participativo foi proposto, seguindo os principios do protagonismo

indigena, da legalidade, da sustentabilidade, e do estabelecimento de acordos:

- PRIMEIRA ETAPA — Mobilizacado: as familias indigenas sdo consultadas sobre o processo de
elaboracdo do PGTA, sobre seus objetivos e usos, forma de implementacdo e interesse em
envolver-se no processo. Além disso, outros potenciais parceiros também sédo consultados sobre
0 interesse em engajarem-se na construgéo.

- SEGUNDA ETAPA — Diagnostico: i) Diagndstico participativo: levantamento de informacdes
sobre aspectos econdmicos, socio-culturais, histéricos, ambientais e politicos na TI como
resultado do processo de didlogo intercultural; ii) Etnomapeamento: representacdo espacial do
territorio, conforme classificagdo indigena.

- TERCEIRA ETAPA - Planejamento: planejamento e priorizacdo de acOes e projetos para a
resolucdo dos problemas e/ou para a realizacdo de atividades potenciais identificadas no
diagnostico. Nessa etapa, realizam-se os acordos internos e externos, conforme a especificidade
de cada povo. Realizar o etnozoneamento nessa etapa também é uma possibilidade. O processo
de negociagdo interna deve ser conduzido pela organizagdo indigena e pode contar com 0 apoio
de parceiros, caso desejado.

- QUARTA ETAPA - Implementacdo: execucdo das acGes, projetos e dos acordos internos e
externos que resultaram da construcdo do PGTA.

- QUINTA ETAPA - Monitoramento e avaliacdo: deve acontecer simultaneamente em todas as
etapas, a fim de promover a reflexdo sobre e a avaliacdo do processo por todas as partes
envolvidas, o que pode incluir a revisdo do conteldo dos PGTAS na emergéncia de novos
contextos (FUNAI, 2013; COMANDULLI, 2016).

A Antropologa brasileira Carolina Comandulli observa que a linguagem utilizada pelo
Estado ¢ técnica, 0 que limita a compreensdo da proposta por parte dos povos indigenas. “A
utilizacdo das nog¢des de ‘plano’ e ‘futuro’ reflete um modo de funcionamento caracteristico da
gestdo do Estado-nagado, mas ndo necessariamente de sociedades indigenas” (COMANDULLI,
2016, p. 54). Além disso, salienta Comandulli, “ndo sdo claras as estratégias a serem utilizadas
para garantir a representatividade indigena no processo de construcdo e implementacdo dos
planos” (COMANDULLLI, 2016, p. 54).

Contudo, percebendo a escala em que o Etnomapeamento se inclui e diferenciando-a da
escala do Etnozoneamento, podemos buscar a fractalidade no Etnoplanejamento. Conforme a
Cartilha OrientacOes para Elaboracéo: Planos de Gestdo Territorial e Ambiental de Terras
Indigenas (2013), podemos organizar as atividades de Etnoplanejamento a partir do nivel
micro, conforme a “classifica¢do indigena do espago”, ampliando a escala para niveis médio e

macro. Lendo de outro modo, podemos iniciar as atividades de etnomapeamento por Aldeias'4,

14 No ambito da FUNAI, embora ndo haja nenhuma orientacdo expressa, a nocao de “aldeia” ¢ utilizada para
denominar os varios assentamentos existentes em uma determinada terra indigena. Normalmente, tais
assentamentos também correspondem a uma unidade sociopolitica local ou a uma familia extensa. Logo, talvez
por falta de termo mais adequado, ele continua sendo utilizado no dia a dia do 6rgéo indigenista (CAVALCANTE,
2016, p. 22).

96



na sequéncia passando para ethomapeamento da regido adjacente interaldeias, e partindo para
0 etnomapeamento de toda a Terra Indigena e, caso necessario, para o Territorio Indigena.

- ETNOMAPEAMENTO - ferramenta de diagnostico que consiste nas formas de representacao
espacial do territério de acordo com a classificacdo indigena do espacgo e de seus elementos
caracteristicos.

- ETNOZONEAMENTO - ferramenta de ordenamento e planejamento indigena a partir de suas
categorias de classificacdo e uso do territorio, considerando as prioridades de cada povo
(FUNAL, 2013, p. 9).

Mapeamento e Zoneamento

Henri Acselrad subsidia esta posicdo ao analisar Zoneamentos na regido amazoénica
afirmando constante “dificuldades metodologicas” que “seriam a expressdo mesma da tensao
entre o espago geometrizado, estatico e relativamente homogéneo da idealizagdo zoneadora”
(ACSELRAD, 2008, p. 6).

Ante a complexidade das dindmicas socioterritoriais encontradas, afirma-se
recorrentemente uma angustia anticartesiana e uma pretensdao holistica, a
busca de indicadores que exprimam a associacao apropriada entre variaveis
sociais e geofisiograficas, e, por fim, o desencanto com a falta de
“sustentabilidade politica” do ZEE, dada a inconformidade da realidade social
em face dos propdsitos e marcos conceituais que orientam a implementag&o
desse instrumento do planejamento territorial (ACSELRAD, 2008, p. 6).

No ambito Politico, as Terras Indigenas como conceito juridico sdo delimitadas dentro
de municipios, que compde Estados (Entes Federados) no Territdrio soberano da Unido.
Conforme a Constitui¢ao Federal de 1988, em seu Artigo 1°, “A Republica Federativa do Brasil,
formada pela unido indissoluvel dos Estados e Municipios e do Distrito Federal”. Quanto ao
Meio Ambiente Nacional, foi criada a Lei no 6.938, de 31 de agosto de 1981, com a Politica
Nacional de Meio Ambiente que estabeleceu seus instrumentos, sendo o Zoneamento
Ambiental um deles. Deste modo, o Decreto 4.297 de 10 de julho de 2002, assinado pelo entédo
Presidente Fernando Henrique Cardoso, trata da regulamentacéo do artigo 9°, inciso 11, da Lei
no 6.938/1981 que estabelece os critérios para elaboracdo do Zoneamento Ecoldgico-

Econbmico do Brasil — ZEE.
Tabela 12 — Quadro de Zoneamento Ecoldgico-Econdmico do Brasil — ZEE no Decreto 4.297 de 10 de julho de 2002.

Art. Abrangéncia Ordens de Funcaes
6-A Territorial Grandeza ¢

. Indicati tratégi territério,
| Nacional 1-1.000.000 dicativos estratégicos de uso do territorio

definicdo de areas para detalhamento do ZEE,
utilizacdo como referéncia para definicéo de

Il Macrorregionais 1:1.000.000 prioridades em planejamento territorial e gestdo
de ecossistemas

1:1.000.000 a | Indicativos de gestdo e ordenamento territorial
de 1:250.000 estadual ou regional, tais como, definicdo dos

Il Estados ou de Regibes
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Macro Regides Norte, . 5 percentuais para fins de recomposicéo ou
1:1.000.000 a
Il Centro-Oeste e ] aumento de reserva legal,
de 1:250.000
Nordeste
Macro Regides , Indicativos operacionais de gestéo e
1:250.000 a o )
Il Sudeste, Sul e na Zona : ordenamento territorial, tais como, planos
. 1:100.000 . L . .
Costeira diretores municipais, planos de gestdo ambiental
) e territorial locais, usos de Areas de Preservacio
v Local 1:100.000 Permanente
Fonte: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2002/d4297.htm
Tabela 13- Quadro de Zoneamentos e estudos ambientais utilizados no Brasil.
Tipo de Regulamentagio .. ~ Enfoque
Zoneamento legal federal SlEne ST ER EIERT Territorial
égcr;fc'? ni]c(:ac;1 ° Decreto no 4.297, E;reant\e/g:?/?n?gnto do Federal, Estadual Diversos
g1c de 2002 o ou Municipal
Econbmico territorio
Zoneamento . -
fundiario sécio- Lei no 4.504, de Subgc_har a Reforma Federal Nacional
PO 1964 Agraria
econémico
Zoneamento Lei no 6938, de Preservagao: reabllltggao , . .
. e recuperacdo do meio Vérias Diversos
Ambiental 1981 .
ambiente
. . Zoneamento de unidades | Federal, Estadual Unidades de
PEGES 22 L ETEE Lei 9.985, de 2000 de conservagéo ou Municipal Conservacao
Planos de Manejo Lei 4.771, de 1965 | Extracéo sustentavel de Florestas nativas
Florestal e Lei 11.284 de produtos da flora em Empreendedores e Reservas
Sustentavel 2006 areas protegidas Legais
« . Area de
Estudos de Impacto Resolugao Prev_e 0 Impacto influéncia (ex
Conama 01, de ambiental de um Empreendedores '

Ambiental

1986

empreendimento

Bacia
Hidrografica)

Planos Diretores de
Bacia Hidrografica

Lei 9.433, de 1997

Gestdo de bacia
hidrografica

Bacia Hidrogréafica
Federal ou Estadual

Bacia
Hidrografica

Zoneamento
Costeiro (GERCO)

Lei 7.661, de 1988

Nacional

Zona Costeira

Zoneamento
Industrial de Areas
Criticas de Poluicdo

Lei 6.803, de 1980

Ocupacdo industrial

Predominantemente
Estadual

Metropolitano

Planos Diretores Lei 10.257, de Ocupacao urbana Municipal Municipio
Municipais 2001 pag P P
Projeto Técnico de | Resolugdo Ocupagdo urbana de
Area Verde de Conama 369, de Avrea de Preservacédo Municipal Local (APP)
Dominio Publico 2006 Permanente
Elgn&:r?za %0 Resolucdo Ocupagdo urbana de

gularizac Conama 369, de Area de Preservacdo Municipal Local (APP)
Fundiéria

. 2006 Permanente

Sustentavel

Fonte: elaborado pelo autor (2021).

No entanto, no Brasil temos a Lei Complementar 140 de 8 de Dezembro de 2011,

assinada pela Presidenta Dilma Rousseff, com finalidade de fixar normas, nos termos dos

incisos 111, VI e VII do caput e do paragrafo Gnico do artigo 23 da Constituicdo Federal, para a
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cooperacdo entre a Unido, os Estados, o Distrito Federal e os Municipios nas acdes
administrativas decorrentes do exercicio da competéncia comum relativas a protecdo das
paisagens naturais notaveis, a protecdo do meio ambiente, ao combate a poluicdo em qualquer
de suas formas e a preservacdo das florestas, da fauna e da flora; e altera a Lei no 6.938, de 31
de agosto de 1981. Esta cooperacdo das A¢des Administrativas em Zoneamento se relaciona
diretamente com o Etnozoneamento Indigena previsto no Decreto 7.747/2012 da Politica

Nacional de Gestdo Territorial e Ambiental em Terras Indigenas.
Tabela 14 — Quadro de Lei Complementar 140 de 8 de Dezembro de 2011 e Decreto 7.747/2012.

S&o Acdes Abrangéncia Cateqoria PNGATI Zoneamento conforme Lei
Administrativas | Territorial g Decreto 7.747/2012 Complementar 140/2011
Art. 70 - da Territorios IX - elaborar 0 zoneamento

o Nacional p Etnozoneamento ambiental de ambito nacional e
Uniao: Indigenas . .

regional;
IX - elaborar o zoneamento
ambiental de ambito estadual,
Art. 80 - dos Terras .
) Estadual . Etnozoneamento em conformidade com os
Estados: Indigenas . .
zoneamentos de ambito nacional
e regional,
IX - elaborar o Plano Diretor,
Art. 90 — dos .. .
Municipios: Municipal Aldeias Etnomapeamento observando os zoneamentos
unicipios: . o~
ambientais;

Fonte: elaborado pelo autor (2021).
Analisando a participacdo Indigena percebemos que a complexidade é imensa, tendo

em vista que agentes publicos ou privados responsaveis pelos Estudos e Diagndsticos, por
vezes, nao dispde de métodos, experiéncias, prazos e até formacéo.

Outra linha complexa de participacdo Indigena em processos de Licenciamento
Ambiental que, conforme a Resolugdo n°® 237/1997 do CONAMA, artigo 4°

O licenciamento ambiental, a que se refere o artigo 10 da Lei n° 6.938, de 31
de agosto de 1981, de empreendimentos e atividades com significativo
impacto ambiental de ambito nacional ou regional, a saber: | - localizadas ou
desenvolvidas conjuntamente no Brasil e em pais limitrofe; no mar territorial;
na plataforma continental; na zona econdmica exclusiva; em terras indigenas
ou em unidades de conservagdo do dominio da Unido.

O detalhamento de Componentes Indigenas de Estudos de Impacto Ambiental, bem
como os Componentes Indigenas de Planos Basicos Ambientais, foi regulamentado pela
Portaria Interministerial 419 de 26 de outubro de 2011, ja substituida pela Portaria
Interministerial 60 de 24 de margo de 2015. A referida Portaria define que deverdo ser
efetivados Componentes Indigenas em empreendimentos ‘“quando a atividade ou o
empreendimento submetido ao licenciamento ambiental localizar-se em terra indigena ou
apresentar elementos que possam ocasionar impacto socioambiental direto na terra indigena”,

cabendo a Funai a “apreciacdo da adequagdo das propostas de medidas de controle e de

mitigacdo decorrentes desses impactos”.
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Os Termos de Referéncia para elaboracdo dos Componentes Indigenas, conforme a Pl
60/2015, artigo 3, item VII, aponta que deverdo ser descritos impactos na “percep¢ao dos

grupos indigenas quanto ao empreendimento” (Anexo 3).

Tabela 15 — Quadro de distancias de empreendimentos e Terras Indigenas para obrigacao de efetivacdo de Componentes

Indigenas.
Distédncia (KM)
Tipologia
Amazdnia Legal Demails Reqgides

Empreendimentos lineares{exceto rodavias):
Ferrovias 10 km 5 km
Dutos 5 km 3 km
Linhas de transmisséo 8 km 5km
Rodovias 40 km 10 km
Empreendimentos poniuais(portos, mineragdo e ter-

) 10 km B km
moelétricas):

. . ) 40 km®  ou  resenvatdrio (15  km®  ou reservatono
Apraveitamentos hidrelétri-cos {UHEs e PCHs): . ) _ _

acrescido de 20 km & jusante acrescido de 20 km & jusante

*medidos a partir do eixo{s) do{s) barramento(s) e respectivo corpo central do{s) reservatdrio(s)
Fonte: Portaria Interministerial 60/2015.

No entanto, Indigenas e suas Organizacbes cada vez mais reivindicam maior
participacdo nestes Planejamentos e, inclusive, tém buscado formagdo em Universidades para
seus proprios pesquisadores Indigenas, contando com as Politicas de A¢bes Afirmativas de
ingresso em InstituicGes de Ensino Superior no Brasil. Porém, acompanhamos criticas de
liderancas e estudantes Indigenas quanto as limitacGes das Ciéncias ocidentalizadas e seus
métodos na compreensdo da profundidade dos Etnoplanejamentos, quando é necessaria a
inclusdo dos seres cosmicos criadores, que vai além da Geometria Classica, Analitica ou ndo-
Euclidiana, e de Euclides, Descartes ou Mandelbrot. Diante disto, nos aproximamos de
respostas a questdo dos impactos e influéncias de Planos e Planejamentos ndo-indigenas em

Etnoplanejamentos Indigenas.
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2.4 Donos-Mestre e Torus

Nesse sentido, 0 Geografo suico Claude Raffestin (1936-) propGe pensar a relagédo de
Territorio e Poder. Em Por uma Geografia do Poder (1993) ele nos orienta ao sistema territorial
que se relaciona diretamente as territorialidades vividas, percebidas e concebidas nos espacgos,

revelando escalas e dimensdes das relac6es de poder existentes (RAFFESTIN, 1993)

O sistema é tanto meio como um fim. Como meio, denota um territério, uma
organizacdo territorial, mas como fim conota uma ideologia da organizagéo.
[...] Como objetivo, o sistema territorial pode ser decifrado a partir das
combinagdes estratégicas feitas pelos atores e, como meio, pode ser decifrado
por meio dos ganhos e dos custos que acarreta para os atores. O sistema
territorial €, portanto, produto e meio de producdo (RAFFESTIN, 1993,
p.158).

O olhar do planejador ocidentalizado certamente pensaria conforme a Geometria
Euclidiana e a Fisica de Newton, vendo espacos vazios e forcas que agem a distancia sobre 0s
corpos, como a gravidade, como possiveis explicagdes cientificas, porém dificilmente
compreenderia as explicacBes de um xama acerca dos Espiritos Donos-mestres protetores da
biodiversidade. Estes conceitos fazem parte do que sugere Viveiros de Castro (2002), a
“Politica Coésmica” do Perspectivismo Multinaturalista Amerindio, que segundo Sztutman
(2020, p. 200) contrasta com as “Politicas Publicas” da Modernidade Multiculturalista.

Se estas [Politicas Publicas] ndo devem deixar de lado o pluralismo de
representacdes e culturas, aquelas [Politicas Cosmicas] devem pautar-se na
constatacdo de um pluralismo ontolégico, isto ¢, em como constituir um
mundo em comum (por provisério que seja) diante do que William James
([1909] 2006) chamou de “pluriverso” (SZTUTMAN, 2020, p. 200).

Sztutman nos propde pensar a politica no pluriverso de James, e para tanto busca a nogdo
de Cosmopolitica que foi introduzida por Stengers (1997), em um livro que ela qualificou como
“ecologia das praticas cientificas”, também fartamente discutida por Bruno Latour em seus
escritos da década de 1990 sobre a crise da modernidade. Também a antropo6loga peruana
Marisol de la Cadena (1957-) afirma que “em um nivel mais concreto, uma politica pluriversal
(ou uma cosmopolitica) aceitar o que chamamos de natureza como multiplicidade e permitir as
visdes conflitantes sobre essa multiplicidade em féruns argumentativos (CADENA, 2010, p.
361).

Conforme Sztutman, ambos convergem no contraste entre essa ideia de Cosmopolitica
e 0 “Cosmopolitismo” de Kant®®, Stengers e Latour transformam, de sua parte, “a questdo
kantiana diante do problema posto pela crise da modernidade disparada pelas controvérsias
técnico-cientificas, bem como pelas questdes ecologicas” (SZTUTMAN, 2020, p. 200).

15 segundo o qual ¢é preciso dar-se conta de que ha apenas um mundo e uma racionalidade que, enfim alcancada
por cidaddos emancipados, podera dar lugar a uma “paz perpétua” entre as nagdes (SZTUTMAN, 2020, p. 200).
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Perguntamo-nos entdo se cabe a questdo de como viver num mundo comum sob a
evidéncia da multiplicidade de mundos possiveis conectada ao multinaturalismo amerindio?
Assim, Sztutman propde com base em James, aquele estadunidense que andou na Amazonia
quando jovem e conheceu os Povos Indigenas e teve ideias para construir sua teoria pragmatista;
com base em Whitehead, Stengers, Latour, que, em vez de um mundo, uma ontologia, podemos
pensar de varias maneiras de conhecé-lo como “uma cosmopolitica pulsante em um pluriverso
aberto” (SZTUTMAN, 2020, p. 200).

Para tanto, € necessario ampliar a concepcdo de Sistema Territorial para além do
Territério, abarcando questbes Cosmologicas que obrigam a incluir maiores escalas que as
previstas nas Leis, de Municipal, Estadual e Nacional, para Cosmica.

No Brasil, 0 6rgéo indigenista Oficial, a Fundacao Nacional do indio (FUNALI) publicou
o livro OrientacgBes basicas para a caracterizacdo ambiental de terras indigenas em estudo
(2013), onde define os requisitos para o procedimento de identificacdo e delimitacéo territorial
de Terras Indigenas, conforme a Constituicdo Federal, artigo 231, regulamentado pelo Decreto
1.775 de 1996 e detalhado pela Portaria do Ministério da Justica n® 14 de 1996. A determinacgéo
juridica para o reconhecimento de uma Terra Indigena, a ocupagdo indigena deve ser
caracterizada a partir das categorias e praticas do povo, ou seja, levando-se em conta os “usos,
costumes e tradi¢cdes” especificos (TEMPESTA, 2013, p. 13). Deste modo, prescinde da
caracterizacdo ambiental para subsidiar o antrop6logo-coordenador do Grupo de Trabalho a
elaborar o Relatdrio Circunstanciado de Identificacdo e Delimitacdo (RCID).

A caracterizacdo ambiental de determinada area, quando pensada de maneira
transversal e transdisciplinar, contribui para o entendimento mais sutil e
detalhado dos efeitos ecoldgicos das formas de habitar e ocupar o espaco,
assim como das praticas de produzir lugares e estabelecer relagbes econdmicas
gue, juntamente com o olhar antropoldgico sobre organizacdo social,
parentesco e universo simbdlico (cosmologia), oferece informacgoes refinadas
sobre a ocupagdo tradicional indigena (TEMPESTA, 2013, p. 10).

Para tanto, ¢ a orienta¢do, “a contribuicdo do tema ambiental para a traducdo da
territorialidade indigena consiste no cruzamento dos saberes indigenas com 0s ocidentais
durante 0 mapeamento dos ambientes e das formas como os indigenas se relacionam com ele
(no sentido de pensar, conhecer, sentir e agir sobre), ao mesmo tempo em que sao indicadas as
condigdes de sustentabilidade da terra indigena” (TEMPESTA, 2013, p. 10).

A territorialidade pode ser considerada como um processo coletivo de um
grupo social para ocupar, usar, controlar e se identificar com uma parcela
especifica de seu ambiente biofisico, delimitando-o por e a partir de relagdes
de poder e dos significados socioculturais. Outro aspecto fundamental da
territorialidade humana ¢ que ela tem uma multiplicidade de expressoes, de
tipos de territrios e de processos de territorializagdo, cada um com suas
particularidades socioculturais (TEMPESTA, 2013, p. 13).
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O conceito de “cosmografia” ¢ indicado como ferramenta pela Funai com vistas a ajudar
no “entendimento da relagdo particular que um grupo social mantém com o territorio”. Este
conceito € utilizado por Paul Little que atua no Brasil no artigo Territorios sociais e povos
tradicionais no Brasil: por uma antropologia da territorialidade (2004).

No intuito de entender a rela¢do particular que um grupo social mantém com
seu respectivo territério, utilizo o conceito de cosmografia, definido como os
saberes ambientais, ideologias e identidades — coletivamente criados e
historicamente situados - que um grupo social utiliza para estabelecer e manter
seu territorio. A cosmografia de um grupo inclui seu regime de propriedade,
os vinculos afetivos que mantém com seu territorio especifico, a histéria da
sua ocupacdo guardada na memoria coletiva, o uso social que da ao territorio
e as formas de defesa dele (LITTLE, 2004, p. 254).

Quando pensamos em “regime de propriedade” com Povos ndo-Ocidentais, ndo
podemos transferir o arcabougo conceitual de “propriedade privada”, parcelas territoriais
pertencentes a alguém mediante 0 uso, ou a posse, reconhecidos por vizinhos, e conforme
apresentacdo de documentos registrados pelo poder hegeménico. Conforme Little, os regimes
de propriedade podem ser compreendidos com o auxilio do conceito de “etnicidades
ecologicas” na tentativa de mostrar a importancia desses regimes na propria constituicao
identitaria dos grupos (LITTLE, 2004, p. 260).

De fato, a no¢do de propriedade privada da terra ndo existe nas sociedades
indigenas. (...) Embora o produto do trabalho pudesse ser individual, ou,
melhor dizendo, familiar, o acesso aos recursos era coletivo. (...) A terra e seus
recursos naturais sempre pertenceram as comunidades que os utilizam, de
modo que praticamente ndo existe escassez, socialmente provocada, desses
recursos (RAMOS, 1986, p. 13).

A gedgrafa e antropdloga brasileira Alcida Rita Ramos nos apresenta o fato de que a
propriedade coletiva indigena, aliada as culturas e conhecimentos tradicionais, evitam a
escassez nas comunidades. Deste modo, poderiamos inferir que as sociedades indigenas
tradicionalmente aproximam seus modos de vida & busca da abundancia para o coletivo,
evitando que ocorra a abundancia individual.

Marshall Sahlins (1930-), antrop6logo estadunidense, em sua fase neoevolucionista,
apostava que as culturas humanas eram moldadas pelas limitacGes dos aspectos geograficos de
onde habitavam, tendendo a tornarem-se sociedades cada vez mais complexas ao longo do
tempo. Contudo, discutindo a “imagem” da escassez presente em trabalhos sobre economias de
culturas chamadas por Sahlins de “cacadoras coletoras”, ele argumenta a existéncia de “[...]
duas formas possiveis de afluéncia” (SAHLINS, 1978) como sendo “aquela em que todas as
vontades materiais das pessoas sdo facilmente satisfeitas”, que chamamos aqui de abundancia.
As necessidades podem ser facilmente satisfeitas, afirma o autor, seja produzindo muito, seja

desejando pouco (SAHLINS, 1978, p. 8). Assim, em uma leitura econémica da escassez, esta
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surge do pressuposto de que as necessidades humanas séo infinitas, ao passo que 0s bens ou 0s
meios de satisfazé-las sdo sempre finitos (DE OLIVEIRA LOPES, 2015).

De acordo com a tese de Sahlins (1978), é preciso relativizar as imagens de
escassez e abundancia sob as quais estdo assentadas as analises de alguns
autores da antropologia econémica acerca de coletivos cagadores—coletores
em que, de acordo com a perspectiva do autor, opera uma logica diferenciada
das sociedades ocidentais (DE OLIVEIRA LOPES, 2015).

A diferenca entre a economia Ocidental e dos Povos Indigenas, segundo Sahlins, é que

a primeira hierarquiza-se e divide o trabalho, enquanto a segunda horizontaliza-se e cada qual

produz por seus meios.

Quando chamamos atencdo para essa “logica diferenciada”, estamos nos
referindo a concepcdo de que a economia capitalista ocidental representa a
ordem, a divisdo do trabalho, a competicdo e o lucro, enquanto a economia
dos cagadores-coletores experimentaria uma anarquia, como Sahlins (1983)
argumenta a partir de seus dados. Nas sociedades tribais, em relacdo a
organizagdo da producdo, a economia social apresenta-se fracionada em
grupos domeésticos independentes (que agem de maneira paralela) e as pessoas
controlam seus proprios meios de producdo (DE OLIVEIRA LOPES, 2015).

Apesar das diferencas entre Ocidentais e Indigenas, também temos diferencas entre as

diferentes tradicbes Amerindias, conforme Little (2004, p. 261), a coletividade do uso dos

recursos funciona de maneiras variadas nos diferentes Povos e Territorios Indigenas.

- Alto Amazonas: Um dos tipos mais comuns de determinar acesso a certas
terras ¢ por meio das formas de parentesco. A literatura etnografica sobre
sociedades indigenas do Alto Amazonas - como Goldman (1963) para 0s
Cubeo, Arhem (1981) para os Makuna e Descola (1996) para os Achuar -
mostra diferentes maneiras pelas quais unidades de parentesco funcionam
também como unidades territoriais.

- Cerrado Central: os Grupos Gé, tanto os Xerente descritos por Nimuendajii
(1942) quanto os Xavante descritos por Maybury-Lcwis (1984), as formas
coletivas utilizadas nas atividades de caca e na distribuicdo social da carne e
de outros bens pelos lideres das linhagens revelam uma importante dimensao
de acesso coletivo a esse recurso vital a essas sociedades.

- Tupi-Guarani: os Araweté da familia linguistica estudados por Viveiros de
Castro (1992: 66), mesmo sendo um povo “orgulhosamente individualista”,
organizam cacadas, colheita e processa mento de milho, acai e outros produtos
em formas coletivas para festas especificas. Em muitos casos, essas formas
coletivas sdo fundamentadas em séculos de praticas e refinamentos. Florestan
Fernandes (1989: 122-128), em sua revisdo das fontes historicas sobre os
Tupinamba, descreve as “formas coletivas de apropriagdo dos recursos
naturais, em conexdo com as regulamentaces do comportamento reciproco a
elas associadas”, indicando que “esses padrdes de cooperagdo e entreajuda
econbmica davam origem a um sistema intergrupal de equilibrio econémico,
por meio do qual se processava uma redistribuicdo das utilidades
econdmicas”.

Muitos Povos Indigenas consideram seus territorios radicalmente ocupados por seres

naturais invisiveis aos olhos néo treinados nas tradi¢cdes, como 0s xamanismos, por exemplo.

Deste modo, podemos utilizar o conceito de Territério Xamanico, conforme o antropdlogo

brasileiro Rogério Reus Goncalves da Rosa, professor da UFPEL, que pesquisou entre 0s
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indigenas Kaingang e seus xamas, 0s Kuja.

O territério xamanico kaingang trata-se do esquema cdsmico projetado pelos
e Kaingang narradores do pensamento mitoldgico, que delineia os diferentes
niveis, dominios e fronteiras que sdo atravessados pelos humanos e néo-
humanos (animais, vegetais, espiritos, objetos celestes, fendmenos
meteoroldgicos) (ROSA, R, 2005, p. 102).

Independentemente das Geometrias utilizadas nas Ciéncias, sejam as da Natureza ou
das Humanidades, o mundo Juridico relacionado aos Direitos Indigenas ordena que sejam
respeitados os seres existentes de acordo com as Geometrias Indigenas, ou ainda, as
Etnogeometrias, o que preferimos englobar aqui no conceito de “Filosofia Geopolitica
Indigena”, que incluem no pensamento as relagdes politicas conforme se localizam no cosmos
estudado, respeitando o georreferenciamento e cosmorreferenciamento narrado por xamas nos
territorios xamanicos. Lembramos que a Convencdo 169/OIT, promulgada no Brasil pelo
Decreto Legislativo n°® 143, de 20 de junho de 2002 e Decreto Presidencial 5.051 de 2004, pelo
entdo Presidente Luis Inacio Lula da Silva, renumerado para Anexo LXXII do Decreto n°
10.088, de 5 de novembro de 2019.

Convencéo 169,
Artigo 5: Ao se aplicar as disposi¢Ges da presente Convencao: a) deverdo ser
reconhecidos e protegidos os valores e praticas sociais, culturais, religiosos e
espirituais proprios dos povos.
Artigo 7: Os governos deverao zelar para que, sempre que for possivel, sejam
efetuados estudos junto aos povos interessados com o objetivo de se avaliar a
incidéncia social, espiritual e cultural e sobre 0 meio ambiente que as
atividades de desenvolvimento, previstas, possam ter sobre esses povos. Os
resultados desses estudos deverdo ser considerados como critérios
fundamentais para a execucao das atividades mencionadas. (OIT, 1989).
A referida Convencdo, conforme segue, reconhece e protege os valores e praticas dos
Povos Indigenas, sendo sociais, culturais, religiosos e espirituais. Isto, em nossa leitura desta
tese, exige o reconhecimento dos Espiritos como sujeitos de Direitos. Sendo que

O Direito Civil, ja& ha muito tempo, considera que ser sujeito de direitos e
obrigacBes ndo é um privilégio Unico dos homens, pois ha ainda as pessoas
juridicas, além de outras figuras que se assemelham as pessoas, ainda que seja
por um processo artificial de fic¢do juridica (CORDEIRO, 2011, p. 68).

Donos-Mestres

Como vimos, a Convengao 169 diferencia “social” como relagao entre membros de uma
sociedade; “cultural” como usos e costumes de uma sociedade; “meio ambiente” como local
onde os costumes da sociedade sdo executados; “religioso” como conjunto das praticas culturais
em honra aos antepassados criadores. Entretanto, quando se refere a “espiritual” podemos
entender como um conceito utilizado na Antropologia, tomado aqui como ferramenta

etnologica: “dono-mestre”. Conforme aponta o Antropdlogo brasileiro Carlos Fausto em Donos
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demais: maestria e dominio na Amazdnia (2008):

Na origem, o mundo n&o foi dado em comum aos humanos por uma divindade
para que fosse apropriado. A ontologia do tempo mitico ndo estabelece duas
grandes classes de seres: de um lado, sujeitos autbnomos (proprietarios de si);
de outro, coisas apropriaveis (propriedades em poténcia). Ndo ha parti¢do
definitiva entre sujeitos e objetos. O mundo do mito é permeado por um fundo
de continuidade subjetiva, um fluxo comunicacional envolvendo todos os
existentes. Esse estado, ao contrario da identidade original a Substancia-Deus,
seria, como argumentou Viveiros de Castro (1998:41; 2007:51), um estado de
diferencas infinitas, internas a pessoa, caracterizado pelo regime da
metamorfose. Nesse estado primordial, a diferenca esta pressuposta, embora
ndo ainda posta, pois o que 0 mito narra ¢é precisamente a posicao da diferenca,
i.e., a producdo de descontinuidades entre as espécies, entre os coletivos
humanos, entre o céu e a terra, entre o dia e a noite, entre as terras firmes e as
aguas que, em seu conjunto, irdo constituir o mundo tal qual o conhecemos
(FAUSTO, 2008, p. 338).

A passagem do continuo ao discreto, que a mitologia amerindia se propde a
contar, implica a constituicdo de um mundo atravessado por relacdes de
dominio, mas ndo uma cartografia cosmica de propriedades distintas e
exclusivas. Essas relagdes de dominio sdo multiplas e potencialmente infinitas
(FAUSTO, 2008, p. 341).

Fausto salienta que a auséncia de propriedade privada sobre recursos materiais
importantes bloqueou a imaginacdo conceitual a respeito de relacbes de maestria-dominio,
como se 0 modelo por exceléncia da propriedade fosse o da propriedade privada exclusiva sobre
bens, a qual corresponderia certo conatus consumista e expansivo (FAUSTO, 2008, p. 335).

No caso amerindio, porém, a posse de objetos deve ser vista como um caso
particular da relacdo de dominio entre sujeitos, e o artefato-coisa como um
caso particular do artefato-pessoa. Como afirma Sztutman, a maestria é “uma
nocdo cosmoldgica que inflete sobre o plano sociopolitico, remetendo, em
termos muitos gerais, a essa capacidade de ‘conter’ — apropriar-se ou dispor
de — pessoas, coisas, propriedades e de constituir dominios, nichos, grupos
(FAUSTO, 2008, p. 335).

O mundo estaria, conforme Fausto, dividido em dominios, “em diferentes espagos de
domesticidade pertencentes a humanos e a ndo-humanos, cada qual com os seus donos-mestres”
(FAUSTO, 2008, p. 339).

Em suma, tudo em principio tem ou pode ter um dono: a floresta, os animais,
0s rios e as lagoas, mas também uma espécie animal, outra espécie vegetal, ou
ainda aquele bambuzal, aquela curva de rio, determinada arvore, uma
montanha particular (FAUSTO, 2008, p. 340).

Acerca da continuidade da criagdo, segue Fausto:

Sdo justamente os donos virtuais, seres com capacidade criativa e
transformativa, que engendrardo-fabricardo, por meio de suas acdes e de seus
lapsos, 0 mundo pds-mitico. (...) O mundo pds-mitico que surge dessa
dindmica inicial ¢ um mundo de multiplos dominios. Esses dominios sdo
constitutivos da estrutura do cosmos, de tal modo que um dos pressupostos a
reger a acdo humana sobre o que chamariamos de mundo natural ¢ o de que
tudo tem ou pode ter um dono. Como mostrou Descola (1986), a natureza é
doméstica porque é sempre o domus de alguém (FAUSTO, 2008, p. 338-9).
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Vejamos (Tabela 16) a diversidade de conceitos amerindios do Brasil como

denominacdo de donos-mestres, coletados por Fausto (2008).

Tabela 16 — Quadro de alguns conceitos sobre donos-mestres na Antropologia

Autor (Tlig\rllgo) Conceito Descrigéo
“A maioria das coisas tem donos-controladores: aldeias, ceriménias,
cantos, casas, rogas, bens, animais de estimacédo e assim por diante.
EEEJ?ER’argmhgggi.etylggilﬁ A importancia de kande é bem diquENI” (1981:182). O termo kande
Central Brazil: the Suyd (“dopo—_contr_olador,”) _aplica—se nado apenas a posse de bens
indians of Mato Grosso. o tangn{els e mtgnglvels (co_mo 0 conheumento ritual), mas
Cambridge, MS: Harvard Suya (Gé) | Kande tambenj a habllldad_e potenC|a[para produ,2|_-los. Ele forma a}l_nda
University ii’ress expressdes para deS|gnar funcbes de prestlglo e poder politico:
' assim, os lideres beligerantes eram denominados weropakande,
“donos de nossa aldeia”, enquanto o especialista ritual é conhecido
como merokinkande. Seeger afirma que kande é “o conceito mais
importante no pensamento suya sobre poder” (1981:181)." (p. 330)
VIVEIROS DE CASTRO, "Designa o patrono ritual, o mestre especialista de cantos, o senhor
Eduardo. 2002a. “Esbogo de de espécies animais ou vegetais, 0 chefe representante, ou o
cosmologia yawalapiti”. In: Yawalapiti | Wokati proprietario em sentido ordinario. Em todas essas denotagdes, esta
A inconstancia da alma se definindo a relagdo de um sujeito com um recurso: o dono seria
selvagem. Sao Paulo: Cosac 0 mediador entre esse recurso e o coletivo ao qual pertence.”" (p.
& Naify. pp. 25-85. 330).
"Envolve controle e protecdo, ¢ marcada pela oferta alimentar: os
pais sdo “nossos donos” (kukoto), pois cuidam de nds e nos
Kuikuro alimentam. De_ mesmo modo, ser dono de estruturas coletivas — ha
FAUSTO, 2008 (Karib) Oto donos do caminho (ama oto), da casa dos homens (kuakutu oto), da
praca central (hugogo oto), da aldeia (eté oto) — implica cuidado,
pois cabe ao dono manter essas estruturas e alimentar as pessoas que
trabalham para esse fim." (p. 331).
"Possui o sentido tanto de ‘dono’ como de ‘patrdo’ (2007:83). Ele
BRIGHTMAN, Marc. 2007. ndo se aplica a qualquer relagio de posse, mas sim ao que 0
Amerindian leadership in autor denomina temporary controlled possession. O fundador e
Guianese Amazonia. | Trio Entu lider de uma aldeia é seu pata entu, assim como aquele que controla
Doctoral thesis, Department | (Karib) o funcionamento do radio comunicador ¢ radio entu. Entu significa
of Social Anthropology, ainda “tronco de arvore” e “piemonte”, cujos tragos semanticos
University of Cambridge. “estar na origem de” e “ser a base de” aparecem também em outros
contextos etnograficos." (p. 331)
VIVEIROS DE CASTRO, | Tupi- .
Eduardo. 1992. From the | guarani ar
enemy’s point of view: i “Lideranga, controle, representacdo e propriedade de certo recurso
humanity and divinity in an | Araweté ou dominio” (p. 331)
amazonian society. Chicago: .
University of Chicago Press | Parakand jara
"Designa o genitor em relacdo a seus filhos, o chefe em relagédo
DELEAGE, Pierre. 2005. Le ao seu pessoal, o proprietario em relagcdo aos objetos de sua
chama- nisme sharanahua: posse, o dono em relagdo aos animais domésticos."
enquéte sur ’apprentissage | Sharanahua Ifo ""O dono esta na origem daquilo que possui, pois o fabricou, seja este
et I’épistémologie  d’un | (Pano) artefato pessoa ou coisa: na Amazonia, a no¢éo de fabricagéo néo se

rituel. Thése de doctorat,
Paris, EHESS.

aplica apenas aos objetos, mas também aos corpos de parentes e de
animais familiares. Ifo designa ainda um tipo de entidade: os mestres
de animais e vegetais com 0s quais 0s xamas interagem™ (p. 332).

HULTKRANTZ, Ake. 1961.

"A literatura restringiu-se a essas figuras ao falar de donos ou
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“The owner of the animals in
the religion of north
american Indians”. In: A.

Hultcrantz  (org.), The
supernatural  owners  of
nature. Stockholm:

Almqvist and Wiksell. pp.
53-64.

mestres,

xamas"

CESARINO, Pedro N. 2008.
Oniska — A poética do
mundo e da morte entre 0s

Marubo da  Amazoénia | Marubo Vo chefes de suas casas, nas quais habitam com suas familias e seus
ocidental. Tese de | (Pano) costumes [...]” (2008:25). Os mestres dos animais, portanto, sdo
doutorado, PPGAS-Museu donos em seu prdprio meio, contendo em si um coletivo: eles
Nacional, Universidade representam e contém uma espécie.” (p. 332)

Federal do Rio de Janeiro.

COSTA, Luiz_Antonio. "Designa o dono, o chefe, o corpo, o tronco, o rio principal."”

2008. “Our body is our ' ' ‘ ' :

owner and our  chief”, Kanam.a“ -warah "O termo ¢ sempre afixado a um sujeito, de tal maneira que “uma
Séminaire des | (Katukina) - R ~ .
Ameéricanistes. EHESS, pessog sempre sera chefe/corp’?/dono em relacdo a alguma coisa,
Paris. Ms. a alguém ou a algumas pessoas”.

Fonte: extraido de FAUSTO, 2008.

Para Fausto, a relacdo entre os donos-mestres e sua propriedade conduz a uma distingéo

entre proprietarios e ndo-proprietéarios, sendo que os primeiros, gragas ao dominio sobre coisas

gue Se agregam ao Seu corpo, passam a ter um excedente de agéncia. “O proprietario torna-se,

assim, o modelo do agente e 0s bens apropriados transformam-se em indices de sua capacidade
agentiva” (FAUSTO, 2008, p. 337).

Deste modo, propde Fausto (2008, p. 333), “um dos tracos importantes da relagdo ¢ a

assimetria: os donos controlam e protegem suas criaturas, sendo responsaveis por seu bem-

estar, reprodugdo, mobilidade. A assimetria implica ndo s6 controle, mas cuidado”. Esta

assimetria, segundo o autor, “é muitas vezes concebida como uma forma de englobamento e

pode se expressar como uma relacdo contetdo-continente” (2008, 334). Contudo, a relagdo de

escalas é essencial para aproximarmo-nos de uma cosmografia.

Esta estrutura replica-se em diferentes escalas: entre a alma e seu corpo, entre
as pessoas e seu chefe, entre o chefe de aldeia e o chefe de uma éarea
hidrografica e assim por diante (FAUSTO, 2008, p. 332).

Como vimos, ela serve a expressdo de uma mesma estrutura em diferentes
escalas: almas contidas em corpos, corpos contidos em chefes e chefes
contidos em outros chefes. Qual seria o limite desta magnificacdo? A
mitologia kanamari flerta com a imagem de um jaguar universal, corpo global
contendo todas as diferencas virtuais que se atualizariam no mundo p6s-mitico
FAUSTO, 2008, p. 345).

O carater multiplo e fractal das relagBes de dominio requer pessoas
internamente compositas, “diferentes de si mesmas” (Viveiros de Castro
2002b:377). O modelo do agente ndo ¢, assim, o0 do proprietario que anexa
coisas a um Si imutavel, mas o do mestre que contém multiplas singularidades.
(FAUSTO, 2008, p. 341).
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Robert Crépeau, antropdlogo canadense, relata que os “espiritos mestres”, ou “entidades
mestras”, ou ainda “guias espirituais”, sdo encontrados como intermediarios na relagdo dos
humanos com o mundo animal e vegetal, como parte de uma hierarquia de poderes e de
confronto e/ou unido de forgas humanas e ndo humanas, apresentando-se como um terceiro
numa relacdo juridica entre dois seres, numa espécie de intervencdo em que cumpre o papel de
mediador (CREPEAU, 2015).

Davi Kopenawa, indigena brasileiro da etnia Yanomami, autor da obra A Queda do Céu
(2019), relata que todo ente possui uma “imagem” do tempo das origens, que os xamas podem
“chamar”, “fazer descer” e ‘“fazer dancar” enquanto “espirito auxiliar”. Esses espiritos,
portanto, sdo tratados pelos Yanomami de “seres-imagens primordiais e descritos como
humanoides mindsculos paramentados com ornamentos e pinturas corporais extremamente
luminosos e coloridos” (KOPENAWA e ALBERT, 2015, p. 610).

Eduardo Viveiros de Castro relata em “A floresta de cristal: notas sobre a antologia dos

espiritos amazonicos” (2006) que

Os conceitos amazonicos sobre os “espiritos” ndo apontam para uma classe ou género
de seres, mas para uma sintese disjuntiva entre 0 humano e o ndo-humano. O tema da
intensidade luminosa caracteristica dos espiritos é interpretado em termos de uma
énfase ndo-representacional na visdo como modelo da percepgdo e do conhecimento
nas culturas amerindias (VIVEIROS DE CASTRO, 2006, p. 319).

Diante o exposto, para realizar uma cosmografia é necessario respeitar a Convencao 169
e dialogar com a comunidade interessada para inclui-los com radicalidade nas metodologias de
mapeamento tematicos e buscando registrar cartograficamente o cosmos e o Sistema
Cosmografico na percepcdo da tradicdo indigena estudada. Para tanto, observados os avancos
da Cartografia Social fundamentada na investigagdo-acao-participativa (ACSELRAD et al,
2008), ndo podemos dispor apenas de modelos de criacdo conforme defendido por Newton ou
Leibniz, mas podemos nos aproximar do que foi apresentado por Gabriel Tarde, com a
“nebulosa de acdes emanadas de uma multiplicidade de agentes que sdo como pequenos deuses
invisiveis e inumeraveis” (TARDE, 2003, p. 55); ou ainda buscar referéncias de Henri Bergson
com a ideia de “criagdo permanente de novidade”; ou também como Prigogine e o conceito de
“Estruturas Dissipativas”.

Para tanto, um modelo de Pluriverso de James para atuar com Povos Amerindios seria
mais bem caracterizado, podendo ser cosmografado a partir da afirmacdo de Fausto como
“donos virtuais, seres com capacidade criativa e transformativa, que engendrardao-fabricarao”
(Figura 43). Contudo, a chave apresentada por Fausto é que “esta estrutura [do Dono-mestre]
replica-se em diferentes escalas” (FAUSTO, 2008, p. 332). A partir daqui avangamos para a

Multiescalaridade.
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Figura 43 — Esquema da criagdo Amerindia com multiplos fixos (linhas pretas) e fluxos (linhas vermelhas) da criagao.

Amerindio

(Sulamericano)

Fonte: autor, 2020.

O padrdo fractal de Bacias Hidrograficas visto acima também pode servir como
ferramenta em cosmografia junto a Povos Indigenas, referenciando-se aos Donos-Mestres na
cosmologia tradicional, devido a sua disposi¢do multiescalar (Figura 44), sendo: 4 dono-mestre
de 3,2e1; 3dono-mestre de 2 e 1; 2 dono-mestre de 1. A esta relacdo do macro ao micro entre
donos-mestres nomeamos de “Cadeia Dominial dos Espiritos”, com vistas a complementar a

compreensdo da relacdo com o Territdério Xamanico (ROSA, R, 2005, p. 102)

Figura 44 - Classificacao dos cursos de agua segundo Horton-Strahler.

Fonte: autor, 2020.

Fausto afirma que “a topologia ¢ sempre complexa, pois os auxiliares dos xamas
aparecem, ao mesmo tempo, como partes internas e externas do dono-mestre” (2008, p. 334).
Neste ponto Fausto comenta em nota de rodapé aprofundando a relagdo topoldgica dos donos,
afirmando que “analisando as visdes da ayahuasca e a relagdo feto-placenta entre os Piro, Gow
(1999:237) sugere que essa topologia ¢ a de uma garrafa de Klein, na qual o interior é

simultaneamente o exterior do recipiente” (FAUSTO, 2008, p. 354).
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Felix Klein (1849-1925) foi um matematico alemdo que estudou geometrias néo-

Euclidianas. Claude Lévi-Strauss no livro A oleira ciumenta (1986), dedicou um capitulo

chamado Mitos em garrafa de Klein para analisar que “os mitos poderiam dar uma expressao

concreta a um esquema que reflete necessidades mentais, suficientemente abstrato para ter sido

concebido em qualquer lugar sem nada dever a experiéncia ou a observagdo” (LEVI-

STRAUSS, 1986, p. 197). “Qual poderia ser esse esquema?”’, segue questionando o

antrop6logo.

Sdo mitos que, para utilizar uma forma resumida, podemos chamar de “em
garrafa de Klein”. O que quer dizer isso? Antes de mais nada uma observagao.
Esses mitos utilizam de modo marcante uma imagem, conhecida alhures,
certamente, mas ndo tdo utilizada quanto aqui: a do tubo ou cano (LEVI-
STRAUSS, 1986, p. 198).

Figura 45 — Figura da garrafa de Klein.

Fonte: “A oleira ciumenta” de LEVI-STRAUSS, 1986, p. 199.

“Como compreender a recorréncia de um mesmo esquema em culturas que nada tém de

comparavel?”, pergunta Lévi-Strauss (1986).

a nocdo de tubo ou cano é o ponto de partida de uma transformacao de trés
estados: 1) o corpo do her6i entra num tubo que o contém; 2) um tubo que
estava contido no corpo do herdi sai dele; 3) o corpo do herdi é um tubo em
gue algo entra ou de que algo sai. Extrinseco no inicio, o tubo se torna
intrinseco; e o corpo do her6i passa do estado de conteldo ao de continente
(LEVI-STRAUSS, 1986, p. 203).

Miguel Alfredo Carid Naveira, em sua Tese de Doutorado apresentada ao Programa de

Pos-Graduagao em Antropologia Social da Universidade Federal de Santa Catarina, intitulada

Yama Yama: os sons da memoria. Afetos e parentesco entre os Yaminahua, Indigenas do Alto

Ucayali, Peru, temos que

Se tivesse que figurar algum “todo” para os Yaminahua, eu aventuraria um
gue se pareceria mais com uma figura do tipo das famosas garrafas de Klein,
em que visualmente o exterior se vira pelo avesso do interior lancando o
préprio interior para fora, do que com o classico continente euclidiano em que
interior e exterior se distinguem nitidamente, ainda que so seja pela definicéo
de um limite definido que os separa (NAVEIRA, 2007, p. 53).
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A Antropéloga brasileira Hannah Limulja (1982-), em sua obra O desejo dos outros:
uma etnografia dos sonhos Yanomami (2019) faz uso da imagem da fita de mobius para dizer
que tudo que ocorre de um lado passa pelo outro.

Assim, é como se um lado da fita correspondesse as experiéncias diurnas, do
corpo, da matéria; e o outro lado, as experiéncias oniricas, da imagem, do
imaterial. Desse modo, aquilo que acontece de um lado passa para o0 outro
revelando-se como um Unico lado, no sentido de que ambas as experiéncias
afetam a pessoa, cada uma ao seu modo. Entretanto tais experiéncias se
desenrolam como se corpo e imagem estivessem um de costas para 0 outro
(LIMULJA, 2019, p. 145).

Conforme o Antropélogo Didgenes Cariaga, na sua Tese Relagdes e diferencas: a acdo
politica kaiowa e suas partes (2019), “o pensamento mitico opera através de variacBes de
escalas e intervalos, ndo se guia por uma linha processual com intengdes de explicar o passado,
projetar o futuro ou definir permanéncias e continuidades ele cria outra logica” (2019, p. 104).
Sobre isto, Mauro Almeida em seu artigo inspirador e desafiador sobre A formula canénica do
mito (2008), escreveu:

Lembremos que, para passar de um cilindro a fita de Moébius, é preciso rasgar
e colar, fazendo no percurso uma tor¢do. Com essa metéfora topoldgica,
reencontramos uma ideia lévi-straussiana familiar: a que a logica das
transformacdes miticas implica em rasgar e colar, bem como uma figura
familiar aos leitores das Mitoldgicas. [...] passar do cilindro para a faixa de
Moébius equivale a desorientar um juizo [...] a possibilidade de acessar “um
modo universal de organizar os dados da experiéncia do sensivel” na fronteira
entre a historicidade irredutivel e as exigéncias intrinsecas ao pensamento
transformador (ALMEIDA, 2008, p. 26).

Na introducdo de O cru e o cozido (1964), como vimos, Lévi-Strauss utiliza-se da
metafora cdsmica de Nebulosa para se referir as transformacdes dos sistemas mitologicos, o
que aponta que o pai da Antropologia buscava referéncias cosmograficas para explicar os mitos
indigenas. Entretanto, como cosmografar tal topologia? Desde ja vemos limitacbes de
mapeamentos utilizados em Planejamentos Ocidentais. Talvez ai resida o nlcleo dos impactos
destes Planos em Etnoplanejamentos Indigenas? Haveria possibilidades de solucfes tedricas e
praticas que permitam grafar topologias complexas como visto acima? Compreendemos ser
necessario o uso do conceito de Multiescalaridade para comportar o Pluriverso. Contudo, no
ambito da Geometria Fractal vimos que ha possibilidades de organizacdo, partindo do
pressuposto que o Pluriverso de Povos Indigenas inclui, mais do que exclui.

Como nos lembra Sztutman acerca das analises de Antropologia Politica feitas por
Pierre Clastres em A Sociedade Contra o Estado (1974), em que a metafisica Guarani ndo se
subordinaria ao principio da ndo-contradicdo e aristotélico, pois pensam o ser a um sO tempo
humano e divino. Para os sabios Guarani Mbya, escreveu Clastres, “o mal ¢ 0 Um. O Bem néo
¢ 0 Multiplo, é o Dois, a um sé tempo o0 Um e seu Outro, o Dois que designa verdadeiramente

os seres completos” (CLASTRES, 1974, p. 150). Dois seres ocuparem o mesmo lugar no espacgo
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é aparentemente contraditério perante a Geometria Euclidiana e até na Geometria Fractal e,
contudo, para aproximarmo-nos do Pensamento Amerindio torna-se necessario buscar mais

ferramentas.

Cosmografia Torus

As imagens sonoras propostas por Hans Jenny (Figura 33 e Figura 34), com areia sobre
uma placa de metal reagindo as vibracdes, nos remete a imaginar as possibilidades de uso da
experiéncia cimatica como metafora para aproximacéo do Pensamento Amerindio. Uma forma
de aproximacao seria imaginar que 0s Donos-mestres seriam como os emissores de frequéncia-
mestres que os dominados devem respeitar e reproduzir para que ndo ocorra disputas. Quando
outra frequéncia-mestre ocupa o local, alterando-o e desviando-o para outras formas, a
reverberacao de instrumentos como tambores e maracas em rituais poderiam fazem retornar ao
local a frequéncia-mestre inicial. Util como metéafora, contudo, a cimatica carece de mais
dimensdes para além do plano laboratorial. Para tanto, necessitamos de metéforas similares que
suportem diferentes escalas, do microcosmos a0 macrocosmos.

O fisico iraniano-sui¢o Nassim Haramein (1962-) € responsavel por um dos avangos nas
pesquisas com base em dimensdo fractal, que pode contribuir para as analises conforme propds
Lévi-Strauss com as metaforas ou ferramentas conceituais como “Camadas” (Figura 24),
“Nebulosas” (Figura 25), “Garrafa de Klein” (Figura 45), “Fita de Moébius” e relagdo com
mitos e topologias com Povos Indigenas. Em sua tese, Haramein propds a Teoria Unificada dos
Campos, em que analisou as escalas micro e macro cdsmicas, unindo a Fisica Subatdmica com
a Astrofisica. Segundo Haramein,

O vécuo pode ter um papel importante a desempenhar nos processos
energéticos em escala micro e macro. Nos Gltimos anos, a densidade de
energia do vacuo foi medida por varios laboratérios universitarios
internacionais e americanos. No nivel universal, a necessidade de restabelecer
a constante cosmoldgica para acomodar a expansdo acelerada ¢é evidéncia de
gue esse Vacuo energético possui propriedades fisicas e esta atuando em todos
0s niveis de escala e pode indicar uma rotacdo universal (HARAMEIN et al.,
2008, p. 8).

Para o fisico “o vacuo pode ser descrito em termos de gradientes entre escalas de
densidade de energia de massa (como em nossa lei de escala), produzindo vérias taxas de
rotacdo” (2008, p. 8).

Por exemplo, a densidade do vécuo intergalactico em relacdo a densidade
interna galactica, ou a densidade muda perto da superficie do horizonte de
eventos do buraco negro central de uma galéaxia, onde as particulas aceleram
em direcdo a velocidade da luz, gera varios diferenciais de gradiente que
impulsionam o momento angular / rotacdo em todas as escalas (HARAMEIN
etal., 2008, p. 8).
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O conceito da Fisica de “Horizonte de Eventos” designa o ponto mais proximo a um
Buraco Negro, de onde nada escapa, nem a luz, segundo a Teoria da Relatividade de Einstein.
Para Haramein,

as diferentes escalas de densidade interagem para gerar limites topol6gicos, a
partir dos quais a lei de escala pode ser derivada. Os processos
termodindmicos e eletro-hidrodindmicos do tipo Coriolis [tor¢do] na
superficie desses limites do horizonte de eventos sdo uma consequéncia desse
gradiente de densidade de vacuo (HARAMEIN, 2008, p. 8).

Na escala planetaria, o fisico relata que o0 mesmo padrdo se reproduz. Ndo muito
diferente do diferencial de alta pressao e baixa pressdo no plasma do ar de nossas turbuléncias
atmosféricas, produzindo eventos significativos de energia, como furacdes, tempestades com
raios. Além disso, a estrutura das particulas subatomicas, segundo a teoria de Haramein, “sao
indicacdes de um vécuo estruturado” conforme o mesmo padrdo nas escalas macrocdsmicas
(HARAMEIN, 2008, p. 8).

Simplificando com imagens, Haramein afirma que o Universo, tanto micro quanto
macro, se comportam como a agua numa bacia que é levada a sair por um ralo, onde inicia
torcdo criando um modelo similar ao furacéo.

O que temos no meio (do furacdo)? A quietude, o olho do furacdo. Vocé
precisa de imobilidade para sermos capazes de termos um ponto de referéncia
para a rotagdo. [...] E é assim que a singularidade acontece. A singularidade é
o ponto central da sua experiéncia do Universo (HARAMEIN, 2003)%,

Figura 46 - Torg¢éo da agua.

Fonte:
https://www.32rba.abant.org.br/arquivo/downloadpublic?q=YToyOntzOjY6InBhcmFtcyl7czozNToiYToxOntzOjEwQiIJJRF9

BUIFVSVZPIjtzOjQ61j14MjAiO30i03M6MToiaCl 7cz0zMjoiZWZhODMyY|[12ZWYyZTQxMjIINDIIM2YANWQYODFIZTMiO3
0%3D

16 Coletado da Dissertagdo de Rodrigo de Camargo Cavalcanti, “Perspectiva Tridimensional no Realismo
Juridico” na Pontifica Universidade Catdlica do Estado de Sdo Paulo, 2010.
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Figura 47 - Modelo esquematico da membrana topoldgica toroidal.

Ava of Kokt

figle

Fonte: HARAMEIN, 2008.
Ainda, Haramein afirma que o universo reproduz o padréo de tor¢do [Coriolis] que se
expande e contrai sem cessar, seguindo a topologia de duplo toro.

O toro, ou padrdo primario, é uma energia dindmica que se parece com um
donut - é uma superficie continua com um orificio. A energia flui por uma
extremidade, circula em torno do centro e sai pelo outro lado. Vocé pode vé-
lo em todos os lugares - em atomos, células, sementes, flores, arvores, animais,
humanos, furactes, planetas, sois, galaxias e até mesmo no cosmos como um
todo (HARAMEIN, 2016%7).

17 publicado nas Redes Sociais em https://www.facebook.com/Nassim.Haramein.official/photos/the-torus-or-
primary-pattern-is-an-energy-dynamic-that-looks-like-a-doughnut-its/572141459643783/
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Figura 48 - Torus e variagdo de cores.

"We're traveling in'this boundless sea of infinite torus flow."
—Nassim Haramein

Fonte: HARAMEIN, 2016.

Figura 49 - Torus com fluxos.

Fonte:. https://www.facebook.com/CymaticUniverse/posts/cymatics-gives-us-visuals-for-the-underlying-torus-dynamics-of-
spacetime-itself-/2561088714179900/

Figura 50 - Torus com estrutura.

Fonte: https://resonance.is.

116



Figura 51 - Torus representado no macro e micro.

MICRO

Fonte: https://resonance.is

Cosmometria Torus

O Toro®8, ou Torus, que preferimos chamar aqui de Ontoforma Torus — para diferenciar
de discussbes acerca da Ontologia — como forma ontica (existente e perceptivel) é a base da
teoria de Haramein que calcula as massas por meio da abordagem holografica. Isto permitiu o
fisico focar no célculo da massa invisivel, o vacuo, dispersa ao redor do centro do Torus,
percebendo o padréo nas diferentes escalas.

O uso de ferramentas como Multiescalaridade, Fractalidade e Torus para observar
padrdes que se empiricizam no tempo e no espaco (SANTOS, 2006), ou no Horizonte de
Eventos (HARAMEIN, 2008), pode auxiliar na cosmografia de Donos-Mestres conforme
estudado na Etnologia Indigena. Aqui chegamos a etapa central da Tese em que, para
compreender o Pensamento de Povos Amerindios e elaborar suas Cosmografias, demonstramos
a necessidade de ampliar a Geometria Euclidiana para a Fractal, reverter a LAgica Aristotélica
do Terceiro Excluido para a Légica da Inclusdo, aproximar da Filosofia Pragmatista, bem como
buscar a Ontoforma Torus com seus fluxos e fixos variantes entre o vacuo invisivel e o

Horizonte de Eventos visivel.

18 Tor¢ é usado no Brasil para definir pé d'agua, tromba d'adgua, tempestade, chuva forte.
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Conforme Descola, em Além de Natureza e Cultura (Beyond Nature and Culture, 2006),
0 animismo, como uma continuidade de almas e descontinuidade de corpos “onde pessoas
dotam plantas, animais e outros elementos de seus ambientes fisicos de subjetividade e
estabelecem com estas entidades todo tipo de relacdo pessoal, seja de amizade, troca, seducéo
ou hostilidade” (2015, p. 12).

Nestes sistemas animistas, humanos e muitos ndo-humanos séo concebidos
como dotados do mesmo tipo de interioridade, e por causa desta subjetividade
comum ¢ dito que animais e espiritos possuem caracteristicas sociais: vivem
em aldeias, seguem regras de parentesco e cddigos éticos, desempenham
atividades rituais e trocam objetos. Entretanto, a referéncia compartilhada pela
maioria dos seres no mundo é a humanidade, como uma condicdo geral, ndo
especifica do homem como espécie (DESCOLA, 2015, p. 12-13).

Aprofundando na Tese, usaremos aqui os conceitos “interioridade” ou “humanidade”
proposto por Descola, como “subjetividade comum” entre humanos e ndo-humanos, animais e
espiritos. Por outro lado, nos apoiaremos no conceito de “fisicalidade” ou “roupas” que ndo séo
comuns, mas diferentes, conforme o autor descreve.

Humanos e todo tipo de nao-humanos com 0s quais interagem possuem
fisicalidades diferentes, nas quais suas idénticas esséncias internas estdo
alojadas, muitas vezes descritas localmente como roupas que podem ser
doadas ou descartadas, dando énfase a sua autonomia em relagdo as
interioridades que as habitam (DESCOLA, 2015, p. 13).

Interioridade e fisicalidades sdo analisados por Descola (Tabela 17), para quem “nao
sdo construcdes ocidentais geradas pelo casamento entre a filosofia grega com a teologia crista,
posteriormente criadas sob a rigorosa palmatoria de uma longa lista de tutores cartesianos”
(2015, p. 11).

Tabela 17 — Quadro da Relagdo entre Interioridade e Fisicalidade em Descola.

Interioridade Fisicalidades
No sentido de autoreflexdo (p. 11) z\:)o 1si;mdo de dispositivos que permitam a acéo fisica
Idénticas (p. 13) Diferentes (p. 13)
Alma (p. 13) Corpos (p. 13)

Compartilham do mesmo tipo de interioridade (p. 13) | Empregam equipamentos corporais distintos (p. 13)
Diferencas de corpos sdo morfoldgicas e, portanto,
Idéntica ou similar (p. 14) comportamentais (...) cada uma possui sua propria
fisicalidade (p. 14)

Fonte: DESCOLA, 2015.

Segundo Descola, mesmo que muitas espécies compartilhem uma interioridade idéntica
ou similar, cada uma possui sua propria fisicalidade, “isto ¢, quando os atributos mais
caracteristicos de seu meio estdo intrinsecamente associados a seus equipamentos corporais
especificos, como os locomotivos, alimentares, reprodutivos, defensivos” (2015, p. 14). Por
isso, afirma o autor, a metamorfose desempenha papel tdo importante nos sistemas animistas.

A metamorfose ¢ 0 que permite a interacdo, num mesmo patamar, entre
entidades com corpos totalmente diferentes. E quando animais e plantas
revelam sua interioridade sob uma forma humana, buscando a comunicacéo
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com humanos — geralmente em sonhos e visdes — ou quando humanos —
normalmente xamas e especialistas ritualisticos — vestem roupas animais com
0 objetivo de visitar comunidades animais. Assim, a metamorfose ndo ¢
apenas a revelacdo da humanidade de pessoas animais, ou uma maneira de
disfarcar a humanidade de uma pessoa humana; é o estagio final de uma
relacdo onde todos, ao modificarem o ponto de vista ao qual estdo confinados
por suas fisicalidades originais, esforcam- se para alcangar o ponto de vista
gue presumem que o outro agente da relacdo possui (DESCOLA, 2015, p. 14-
15).

Contudo, Descola aponta a peculiaridade apresentada por Eduardo Viveiros de Castro e

Tania Stolze Lima com o Perspectivismo Amerindio como “um corolario etno-epistemologico

do animismo” (p. 17). Conforme Descola o perspectiviSmo geniosamente explora a

possibilidade deixada em aberto pela diferenca das fisicalidades caracteristica do animismo
(DESCOLA, 2015, p. 15). No Perspectivismo

Um humano ndo vera um animal como o percebe normalmente, mas como o
préprio animal se percebe, como humano; e um humano néo ¢é visto do modo
como ele se percebe normalmente, mas como gostaria de ser percebido, como
animal. E entdo uma anamorfose mais que uma metamorfose (...). Isso surge
do fato dos animais (e 0s espiritos que atuam como seus representantes)
geralmente adotarem uma aparéncia humana quando querem estabelecer uma
relagdo com humanos (DESCOLA, 2015, p. 15-16),

Deste modo, se utilizarmos como ferramental conceitual da Antropologia, como

Interioridade e Fisicalidade®®, somados a Torus e Horizonte de Eventos, poderiamos obter um

modelo grafico para visualizacdo da relacdo entre humanos e ndo-humanos. Nesta proposta, o

Torus seria 0 que hd em comum entre os seres, sendo o que diferencia estar ao redor da

Singularidade, no Horizonte de Eventos, alternando sua morfologia conforme a perspectiva.

Figura 52 — Torus com detalhes da singularidade central, Horizonte de Eventos e Vacuo.

Torus

(GETETLET))

(nothing out)

Singularity

. ,_b‘ — Event horizon
//", ‘\\ \ {nothing in)

Fonte: https://www.resonancescience.org/blog/Where-there-is-black-there-is-white.

19 Como Fisicalidade, podemos usar o conceito de Empiricidade de Milton Santos, 2006.
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Voltando ao tema da cosmografia, é preciso lembrar de Milton Santos, em Por uma
geografia nova (1978) quando apontou sobre a organizacdo espacial e a localizacdo dos
“fixos/fluxos”, ou dos “objetos/ag¢des”, ou ainda das “formas/fungdes”, que segundo Santos
interferem no processo na medida em que o0 proprio espaco se apresenta como acumulacao e
materializagdo, agindo como um campo de forca, de atracao ou repulsdo” (SANTOS, 1978).
Milton Santos falou da economia e o fluxo do capital, contudo se ampliarmos a escala da
sabedoria deste grande gedgrafo brasileiro para o cosmos, ele nos parece apoiar na proposta de
método multiescalar.

Observar o Torus e seus fluxos possiveis nos auxilia na compreensao, também, na
Cosmopolitica de Stengers (2007), como proposta de pensar a incidéncia do Cosmos na
Politica.

O cosmos deixaria de ser pensado como fator de equivaléncia (solugdo
kantiana) para ser tomado como fator de equalizagdo (mise-en-égalité), uma
vez que conecta — articula — mundos. A imagem da recusa da equivaléncia —
e da transcendéncia — é o que se faz valer (SZTUTMAN, 2019, p. 89).

Bruno Latour apresenta no livro Politicas da Natureza (1999) que “estas ideias de
transcendéncia e de imanéncia vém todas, evidentemente, do mito de Caverna” de Platio, Livro
VIl em A Republica (LATOUR, 2004, p. 206). Para Latour, com o referido mito, Platdo separa
0 mundo com duas rupturas, sendo a primeira que apenas ao Sabio Filésofo é permitido o acesso
a verdades eternas (aquelas ndo feitas pelos humanos) que se localizam fora da caverna; e a
segunda é que, de posse de tais verdades exteriores, o Sabio Filésofo poder retornar para dentro
da caverna e dar ordens aos demais presentes que permaneceram ignorantes. O filésofo
estadunidense Richard Rorty (1931-2007) em seu livro A Filosofia e o espelho da natureza
(1994) afirmou que o mito da Caverna de Platdo legou a cultura ocidental as metaforas oculares

9% ¢ 29 ¢

utilizadas na linguagem, como por exemplo “iluminag@o”, “iluminismo”, “luz”, “claro/escuro”,
“vejamos bem”, “ponto de vista”, “perspectiva”, entre muitas outras.

O debate entre Leibniz e Newton, que vimos anteriormente, deveu-se as condi¢des
religiosas da época em aceitar ou ndo a transubstanciacdo do corpo e do sangue de Cristo na
hostia e no vinho durante o ritual da missa catolica e anglicana. Isto definiu, para o catdlico
Leibniz, o universo como contendo toda a criagdo divina, enquanto para o anglicano Newton,
a possibilidade de o espaco e o tempo estarem fora da criacdo divina. Gabriel Tarde pensou as
monadas leibnezianas como dotadas de qualidades que diferenciam umas das outras, que seriam
animadas por uma poténcia imanente de mudanca continua, ou de diferenciacdo. Stengers

buscou inspiracdo diretamente na teoria de seu mestre, o quimico llya Prigogine, que propés
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modelos de auto-organizagdo irreversiveis e de emergéncia livre, com composicdo sem
transcendéncia (SZTUTMAN, 2019, p. 89).

Com isto vemos que as diferentes definicbes de Cosmos incidem diretamente nas
definicbes politicas. Tomar a transcendéncia e a imanéncia como modos de fluxo do Cosmos
poderia também nos auxiliar na Cosmografia. Uma sugestdo € conforme a Figura 53 que traz
propostas visuais de fluxos imanentes e transcendentes no Torus, sendo imanente do Horizonte
de Eventos visivel para o Véacuo invisivel, e o transcendente do Véacuo invisivel para o

Horizonte de Eventos visivel.

Figura 53 — Esquema de Torus com fluxo de entrada (transcendéncia) e saida (imanéncia).

Transcendéncia/lmanéncia

Fluxe Fluxo
Imanente Imanente

o 54
IR . tmanente - IN_

Flu
Transcendente

X
Transcendente

Fluxe > Fluxo
Imanente imanente

Y Fluxo
Transcendente

A A

Fonte: do autor, 2022.

Com esta sugestdo aplicada a Multiescalaridade Fractal, o Torus se reproduziria
conforme as mesmas propriedades em escalas diferentes, 0 que nos permitira observar que o
fluxo imanente de um Torus se conecta com o fluxo transcendente de outro Torus, mantendo
relacdes. A depender da perspectiva, ou “ponto de vista” (RORTY, 1994), observadores
tirariam suas conclusdes se estdo em posi¢do de imanéncia, emitindo fluxo a partir do Horizonte
de Eventos do Torus; ou posi¢do de transcendéncia, recebendo fluxo a partir do Vacuo do
Torus.

Em atividades de mapeamento com Povos Indigenas que apresentam relacdo politicas
no Cosmos, o0 ato de cosmografar poderia receber o auxilio do observador treinado para buscar

0 padrdo Torus. Talvez esta seja a atividade dos Xamas, perguntamo-nos. Pois sdo estes 0s
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especialistas em contatar, dialogar, observar os Espiritos Donos-mestres e as perspectivas dos
seres.

Porém, para o(a) Cosmografo(a), realizar a atividade de grafar o Cosmos com suas
relacdes politicas de fluxos, é necessaria uma Cosmometria que contemple possibilidades de ir
aléem do mapeamento de duas dimensdes X e y do mapa de papel, incluindo a dimenséo z na

Ontoforma Torus (Figura 54).

Figura 54 — Esquema Torus com €ixos X, Y, z.

Cosmometria

(Eixos x, y, 2)

Fonte: autor, 2022.

Vale salientar que a proposta de usar a Ontoforma Torus como ferramenta visual para
cosmografar junto a Povos Indigenas ndo se relaciona com o representacionismo, que € a crenca
na possibilidade de construir descricbes do mundo que representem a realidade que é objeto do
conhecimento, tal como ela é em si mesma, sem as limitagcdes das inclinacbes pessoais ou
culturais de quem (TOURINHO, 1996). Sugerimos utilizar a Ontoforma Torus como regras em
um jogo de linguagem, conforme o fil6sofo austriaco Ludwig Wittgenstein (1889-1951).

A regra pode ser um auxilio no ensino do jogo. E comunicada aquele que
aprende e sua aplicacéo é exercida. Ou é uma ferramenta do proprio jogo. Ou:
uma regra nao encontra emprego nem no ensino nem no préprio, nem esta
indicada num catalogo das regras. Aprende-se 0 jogo observando como 0s
outros o jogam. Mas dizemos que se joga segundo esta ou aquela regra, porque
um observador pode ler essas regras na praxis do jogo, como uma lei natural
que as jogadas seguem. Mas como observador distingue, nesse caso, entre um
erro de quem joga e uma jogada certa? H& para isso indicios no
comportamento dos jogadores. Pense no comportamento caracteristico
daquele que corrige um lapso. Seria possivel reconhecer que alguém faca isso,
mesmo que ndo compreendamos sua linguagem (WITTGENSTEIN, 1996, p.
48).

Conforme nos alerta o antropélogo Aldo Litaiff (2009), a linguagem esta relacionada a
rejeicdo de uma imagem representacional e da ideia de que a verdade consiste no espelhamento

dos fatos.
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Uma sentenca pode ser considerada aceitavel dentro de um contexto somente
se o falante e as circunstancias da enunciagdo de cada sentenca mencionada
na definicdo forem contrapostos pelo falante e pelas circunstancias da
enunciacdo da propria definicdo de verdade. Também poderia ser apontado
gue parte da compreensdo dos demonstrativos consiste em conhecer as regras
pelas quais eles ajustam sua referéncia a circunstancia (LITAIFF; NEVES,
2009).

Diante o exposto, esperamos ndo ser confundidos com tentativa representacionista com
uso de imagens da Fisica e Geometria como se elas existissem no pensamento e linguagem de
Povos Indigenas. Nosso intuito é unicamente sugerir ferramental metodologico, uma
Cosmometria, que possa auxiliar na atividade de mapeamento do cosmos amerindio, isto é, na
Cosmografia.

Consideramos aqui que o representacionismo é oriundo como heranca da tradicéo
ocidental, fundamentada na separacéao proposta por Platdo no mito da Caverna — como apontado
por Rorty e Latour — em que apenas o Fil6sofo Sabio que saiu da caverna e observou a luz
poderia entdo retornar aos ignorantes presos nas sombras para apresentar-lhes a verdade, as
regras e enfim os governar. A ferramenta utilizada por este S&bio para convencer os demais
seriam as representaces do que somente ele observou fora da caverna. Tais representagdes
poderiam ser metaforas linguisticas faladas, desenhadas, mimetizadas, entre outras
possibilidades. Consideramos também, no periodo historico subsequente, a heranca das
religides Cristds na crenga da transubstanciacdo da matéria divina do corpo e do sangue de
Cristo na hostia e no vinho usados na missa, 0 que suscitou disputas teolégicas durante séculos,
culminando em guerras religiosas. O representacionismo, portanto, pode ser identificado nas
doutrinas cristds que ndo aceitavam a teoria da transubstanciacdo catolica como argumento e
preferiram tratar o ritual da hostia e vinho como “representacdo” do corpo e sangue de Cristo,
validado ndo pelo milagre do Padre ou do Papa, mas pela fé do fiel durante o ritual. Esta
discussdo permaneceu nas ciéncias escolasticas e ainda € motivo de debates académicos na
atualidade.

Conforme vimos em llya Prigogine e Isabelle Stengers no livro A nova alianca (1991)
“os problemas que marcam uma cultura podem ter uma influéncia sobre o contetido e o

desenvolvimento das teorias cientificas” (PRIGOGINE; STENGERS, 1991, p. 8).

Como vimos anteriormente, a dualidade como etapa anterior a busca da verdade Unica
e universal pode ser encontrada nos mitos dos povos mediterraneos como nos gregos, para quem
no principio era o Caos que se dividiu em duas partes, Urano (céu) e Gaia (terra); os egipcios,

em que Atum se dividiu em Shu (deus do ar) e Tefnut (deusa da chuva), que tiveram dois filhos,
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Geb (deus da terra) e Nut (deusa do céu)?. Pensadores da regido a época poderiam ver como
6bvia a busca da dualidade dentro da multiplicidade que se apresenta aos sentidos e, a partir de
dois polos, identificar qual seria 0 verdadeiro. Parménides construiu sua Filosofia desvendando
na multiplicidade os ndo-seres até encontrar o ser. Pitdgoras usou 0s numeros onde o Um era a
origem dos demais. Sabemos que para Povos ndo-ocidentais a geometria, 0s numeros, as
linguagens, ndo seguem as mesmas regras da busca pela unidade e representacionismo em suas

tradicOes e isto deve ser respeitado.

20 0 tema foi aprofundado pelo autor no artigo “Juscolonialismo: a binariedade natureza/cultura como estratégia

colonial greco-romana”, apresentado no GT N° 35- Naturaleza/cultura en sociedades indigenas y “tradicionales”;

diversidad de percepciones, clasificaciones y practicas, na Reunido de Antropologia do Mercosul, Posadas, 2017.
124



Capitulo 3 — Da Teoria a Cosmografia

Neste Capitulo trataremos da Teoria da Multiescalaridade do Torus-Mestre e sua
aplicagdo na com o método Cosmografico junto a Povos Indigenas, partindo das experiéncias
de campo com os Guarani da regido Nordeste de Santa Catarina, observando suas possibilidades

para 0 ambito do ferramental conceitual nas Ciéncias como Antropologia, Politica, Geografia

e, principalmente, Planejamento Territorial.
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3.1 Teoria da Multiescalaridade do Torus-Mestre

O Decreto 7.747/2012 que institui a Politica Nacional de Gestdo Territorial e Ambiental
de Terras Indigenas — PNGATI define em seu Art. 2° o0 que sdo ferramentas para a gestao
territorial e ambiental de terras indigenas, sendo o (item 1), Etnomapeamento como
“mapeamento participativo das areas de relevancia ambiental, sociocultural e produtiva para os
povos indigenas, com base nos conhecimentos e saberes indigenas”.

A Convencdo 169 de 1989 da Organizacdo Internacional do Trabalho para Povos
Indigenas e Tribais afirma em seu artigo 5° (item A) que deverdo ser reconhecidos e protegidos
os valores e préaticas sociais, culturais, religiosos e espirituais proprios dos povos mencionados.
O artigo 7° (item 1) rege que os povos interessados deverdo ter o direito de escolher suas
préprias prioridades no que diz respeito ao processo de desenvolvimento, na medida em que
ele afete as suas vidas, crengas, instituicbes e bem-estar espiritual. Salientamos, portanto, as
defesas da espiritualidade e garantia do bem-estar espiritual para os Povos Indigenas. E continua
0 artigo 7° regendo sobre o direito de escolher suas proprias prioridades no que diz respeito as
terras que ocupam ou utilizam de alguma forma, e de controlar, na medida do possivel, o seu
proprio desenvolvimento econdmico, social e cultural. Apontamos a rela¢do direta entre o bem-
estar espiritual e o territorio. Além disso, segue o texto da Convencdo, esses povos deverao
participar da formulacéo, aplicacdo e avaliacdo dos planos e programas de desenvolvimento
nacional e regional suscetiveis de afetd-los diretamente. Aqui fica inquestionavel que os
etnomapeamentos devem ser participativos desde o inicio até a finalizagdo da execugdo dos
planos e programas deles originados.

Ainda, segue a Convencao (no item 3) afirmando que os governos deverdo zelar para que,
sempre que for possivel, sejam efetuados estudos junto aos povos interessados com o objetivo
de se avaliar a incidéncia social, espiritual e cultural e sobre 0 meio ambiente que as atividades
de desenvolvimento, previstas, possam ter sobre esses povos. Esta avaliagéo, portanto, deve ser
também com participacdo dos Povos Indigenas, sendo que estes sdo conhecedores de como,
quando e onde séo afetados. E segue o texto apontando que os resultados desses estudos deverao
ser considerados como critérios fundamentais para a execucao das atividades mencionadas.

Deste modo, a elaboragédo de etnomapeamentos necessitam de métodos que incluam nos
territorios e ambientes estudados os itens espirituais para que se identifique e garanta a
manutencdo do bem-estar espiritual, para além do ambiental, social e cultural. Com isto, foi

publicado em 2021 o artigo cientifico com o titulo Filosofias indigenas: fractalidade como
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ferramenta de conhecimentos tradicionais?!, onde apontamos para a inclusio de elementos
tanto visiveis quanto invisiveis, como tentativa de ilustrar a perspectiva do pensamento de
Povos Indigenas diferenciando-se do pensamento denominado Ocidental, este fundamentado
nos Fil6sofos gregos do periodo classico como Platéo e Aristoteles, com a ldgica aristotélica da
“ndo-contradi¢do” e “do terceiro excluido”??.

No mesmo artigo analisamos que o pensamento filoséfico surgiu com a necessidade
social de unificar cidades-estado para enfrentamento dos inimigos vizinhos e sua organizacao
social imperial, os aqueménidas e persas. Contudo, como unificar diferentes formas de
pensamento? A solucdo foi buscar a verdade maior e mais duradoura entre todas as tradi¢coes.
O Filésofo, sugerimos, era o guerreiro intelectual na luta pela unificacdo, buscando padrdes,
perfis comuns entre as diferentes culturas, com objetivo de estruturar logicamente e retirar as
contradi¢Bes. O método utilizado nesta busca foi 0 pensar, portanto, foi denominado assim pois
origina-se etimologicamente pelo conceito de “pesar”, na metafora de colocar dois pesos sobre
um ponto fixo, representado pela “balanga”, do latim bi (dois) lanx (pratos). Conforme
Aristoteles (384 a.C - 322 a.C), em sua obra “Tépicos dos argumentos sofisticos”

Sempre que duas coisas se assemelhem muito entre si e ndo podemos ver
nenhuma superioridade numa delas sobre a outra, devemos examina-las sob o
ponto de vista de suas consequéncias. Porquanto a que tem como
consequéncia o bem maior é a mais desejavel; ou, se as consequéncias forem
mas, sera mais desejavel a que for seguida de um mal menor. Com efeito,
embora ambas sejam desejaveis, pode haver entre elas alguma consequéncia
desagradavel que faca pender a balanca (ARISTOTELES, 1987, p. 83).

Como vimos em Maria Helena P. T. Machado, no artigo O Adao Norte-Americano no
Eden Amazonico, na obra O Brasil no olhar de William James: cartas, diarios e desenhos 1865-
1866 (2010), James mostrava tracos que apontados por seus bidgrafos como fundamentais a
sua forma de ver o0 mundo e suas cartas enviadas no Brasil foram provaveis testemunhas dos
primeiros movimentos que o levaram a formulacao do pragmatismo (MACHADO, 2010, p. 16-
17). As influéncias Amazonicas presentes em William James e no Pragmatismo nos EUA,
influenciou Whitehead no Reino Unido a criar a Filosofia do Processo que, por sua vez,
influenciou Guattari e Deleuze na Franca que, por sua vez, foram também influenciados por
Pierre Clastres que etnografou sociedades Indigenas e suas resisténcias contra o surgimento do
Estado centralizador tdo caro a Europa. Ainda, vimos as influéncias destes pensadores em

Isabelle Stengers, Bruno Latour, Tim Ingold na Europa que trazem novas perspectivas a

21 NUNES, 0. J. Filosofias indigenas: fractalidade como ferramenta de conhecimentos tradicionais. PerCursos,
Floriandpolis, v. 22, n. 48, p. 174 - 207, 2021. DOI: 10.5965/1984724622482021174. Disponivel em:
https://www.revistas.udesc.br/index.php/percursos/article/view/19031. Acesso em: 6 fev. 2022.
20 principio da ndo-contradicdo de Aristételes afirma que nada pode ser e ndo ser ao mesmo tempo, o0 que
levou a I6gica de que algo é ou ndo €, excluindo-se terceira opgao e, portanto, a multiplicidade.
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Antropologia e Sociologia aberta a outras Filosofias ndo-eurocentradas?®. E temos o arremate
decolonial com a Totalizacdo de Milton Santos e 0 Perspectivismo de Viveiros de Castro e
Tania Stolze Lima no Brasil.

Nessa linha tedrica da Filosofia do Processo sugerimos a inclusdo da multiplicidade
com o conceito de Apensamento, fundamentado etimologicamente em ‘“anexar”, ou
“apensar”’?*, que chamamos no referido artigo publicado de “Apensamento como ferramenta
organizadora da multiplicidade composta por seres com diversidade multiescalar ¢ fractal”
(NUNES, 20214, p. 174).

Quando Viveiros de Castro e Anne Christine Taylor, em Um corpo feito de olhares
(2019), relatam sobre as roupas usadas pelos Donos-mestres, poderiamos utilizar como
ferramenta conceitual similar a fisicalidade — entre a Singularidade e Horizonte de Eventos —
de uma Alma — Vacuo e Torus (Figura 47). Com isto, gostariamos de propor o conceito de
Torus-Mestres para trabalhar com Povos Indigenas que tenham em seu arcabougo conceitual
figuras similares.

A “alma” indigena é formada pela perspectiva de outrem. Dai a prevaléncia
na Amazonia de espiritos que se desdobram eles mesmos em “alma” e “corpo”
(...) os espiritos tém, ao mesmo tempo, “roupas” que lhes permitem aparecer
sob tal forma a certo tipo de observadores em determinados contextos — por
exemplo aos humanos, durante rituais — e um “corpo” que constitui sua forma
para outros observadores — por exemplo, seus congéneres (...) Aos olhos dos
povos amazdnicos, de fato, o “corpo” é tdo imagem quanto a “alma”, e esta ¢
tdo material quanto aquele; essas duas dimensdes estdo em uma relacéo
reversivel, andloga aquela entre fundo e forma, e a Ginica coisa que as distingue
¢ o ponto de vista incidente sobre elas (VIVEIROS DE CASTRO; TAYLOR,
2019, p. 783).

23 E necessario também lembrar que F. Nietzsche, W. James, A. Whitehead, H. Bergson, Gabriel Tarde, entre
outros filésofos, fundamentaram a chamada Filosofia da Diferenca, ndo restrita a Filosofia da Identidade
fundamentada na logica aristotélica. Na Diferenca, os conceitos geram novos conceitos, ampliando as
possibilidades de pensamento além das dualidades limitadoras. Onde a lIdentidade busca iguais ou opostos
equivalentes, a Diferenca busca a multiplicidade, o diferente, o devir (NUNES, 2021b).

24 Que na lingua inglesa podemos chamar de “attachinking” (NUNES, 2021a)
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Figura 55 - Kamalupo kuma, casal de panela Figura 56 - Méascaras dos espiritos Ajatualu nau e Talau
antropomorfa canibal. Desenho de Itsautaku Wauja, 1998, kuma. Desenho de Ajoukuma Wauja, 1998, crayon sobre

crayon sobre papel, 44x32cm. Colecdo Etnografica papel, 44x32cm. Colecdo Etnogréfica Aristoteles Barcelos
Aristoteles Barcelos Neto (17S.1998.058.326). Foto de A.  Neto (4J0.1998.028.393). Foto de A. Barcelos Neto. “Este
Barcelos Neto. “Este desenho representa um casal de desenho restitui a aparéncia revestida por uma populacao
espiritos ‘nus’, ou seja, sem ‘roupa’ de espécie. O olhar e a de ndo humanos. As ‘roupas’ de espiritos foram
boca dentada sao enfatizados, enquanto o ‘corpo’ é desenhadas com muito mais precisdo que 0s seus
indefinido”. ‘corpos’”

Fonte: VIVEIROS DE CASTRO; TAYLOR, 2019, p. 783. Fonte: VIVEIROS DE CASTRO; TAYLOR, 2019, p. 783.

O gedgrafo Rogério Haesbaert ao falar do Territério Indigena como corpo, pode se
somar a esta proposta, sendo que ela nos permite propor uma Teoria da Multiescalaridade dos

Torus-Mestres.

Na verdade, falar em corpo-terra-territdrio (nas diferentes combinagdes destes
termos) ¢é falar, como vimos, tanto da etno quanto da biodiversidade,
conjugando-as. Assim, temos derivagdes de controle territorial dependendo
do elemento mais importante a ser controlado —ao lado da mais genérica terra-
territério podemos ter a dgua-territorio e, no caso da defesa das matas, a
floresta-territorio ou, até mesmo, uma montanha-territério (HAESBAERT,
2020, p. 87).

Prevendo criticas a sua proposta multiescalar, Haesbaert comenta que

Alguns poderdo alegar que, por sua excessiva amplitude, estendendo-se da
escala do corpo humano a escala mundial planetéria, essas concepgdes de
territério perderiam muito de seu rigor analitico. De qualquer forma,
entretanto, como foi visto através de varios exemplos concretos, ndo ha como
ignorar a forca dessas concepgBes como categorias da pratica (HAESBAERT,
2020, p. 87).

A Teoria da Multiescalaridade do Torus-Mestre apoia atividades de mapeamento com
Povos Indigenas. Para tanto, h& necessidade de encontrar conceitos em suas préprias linguas
sobre os Torus-Mestre e suas relacfes diante da multiescalaridade nas escalas micro, médio e
macro no cosmos. O método do Etnomapeamento utilizado como ferramenta, sempre buscando
fluxos de x, y e z, permite elaborar seus Etnoplanejamentos. Com isto, grafismos, desenhos e
iconografias complexas Indigenas também servem de ferramentas para o Etnomapeamento.
Entretanto, olhares destreinados de ndo-indigenas podem deixar passar detalhes importantes
por ndo perceberem a complexidade das epistemes Indigenas e, assim, desrespeitar 0s Direitos
previstos na Convencao 169, causando incobmodos ao bem-estar espiritual (OIT, C169, art 7°).

Tal falta de apreensédo acarretaria impactos nos Povos e Comunidades Indigenas.
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Etnomapeamento de Terras Indigenas

Na obra do Povo Indigena Ashaninka, do Acre, Brasil, intitulada Etnomapeamento da
Terra Indigena Kampa do Rio Aménia: o mundo visto de cima (GAVAZZI, 2012), podemos
visualizar os tipos de mapa com suas formas e metodologias para elaboracdo. A metodologia
utilizada pelos Ashaninka valeu-se de diversos mapas mentais foram produzidos a fim de influir
na sua apropriacao do espaco geografico indigena (GAVAZZI, 2012, p. 17). Com mapa mental
sugere-se 0 desenho a partir da concepcdo de cada participante, buscando referéncias para
inclusdo nos mapas. Neste caso Ashaninka da Terra Indigena Kampa do Rio Amoénia, a decisdo
foi realizar circunscrito aos limites conforme homologado pelo Decreto Presidencial de
24/11/1992 com 87 mil hectares. Contudo, o territorio de ocupa¢do dos Ashaninka (Figura 57)
estende-se desde a regido do Alto Jurua e da margem direita do rio Envira, no Brasil, até as
vertentes da cordilheira andina no Peru, ocupando parte das bacias dos rios Urubamba, Ene,
Tambo, Alto Perene, Pachitea, Pichis, Alto Ucayali, e as regides de Montafia e do Gran

Pajonal?®.

Figura 57 — Territ6rio do Povo Ashaninka

Fonte: https://app.emaze.com/@ACWOdWLO#Z

25 Conforme informagdes do Instituto Socioambiental em https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Ashaninka,
acessado em 7 fevereiro 2022.
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Figura 58 — Indigenas da TI Kampa do Rio Aménia elaborando mapeamento em oficina.
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FonteL GAVAZZI, 2012, p. 83.

Figura 59 — “Mapa Mental” de Aldeia Ashaninka da TI Kampa do Rio Amdnia.
MAPA DA ALDEIA APIWTXYA, [
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"Fonte: GAVAZZI, 2012, p. 83.

No Etnomapeamento Ashaninka hd um capitulo especifico que relata textualmente
sobre os animais e seus Donos-mestres como principios de ecologia (Figura 60). Referem-se a
floresta como “provedora de parte importante da alimentagdo” (GAVAZZI, 2012, p. 83).
Afirmam que a floresta, sua vegetacao e seus animais que nela habitam “sao também um mundo
repleto de espiritos muito respeitado. O relacionamento dos homens com esse universo exige o

respeito a certas regras”. Pois, “para os Ashaninka, muitos bichos ndo se reduzem a sua
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condicdo animal. Eles também s3o seres espirituais que possuem atributos humanos”

(GAVAZZI, 2012, p. 83).

Figura 60 — “Mapa Mental” de espiritos da floresta Ashaninka,

15. 0s animais e seus donos: principios de ecologia ashaninka

Fonte: GAVAZZI, 2012, p. 83.

Os Ashaninka dizem que os animais possuem um ‘“chefe invisivel”,
denominado “txoyatxaki” ou “shiyamayri”’. Além de “dono dos animais”, ele
também ¢ o “chefe da mata”. (...) Pode ser comparado ao caipora da mitologia
popular brasileira (...) Além de cuidar das “arvores de espirito” que existem
no mato, o “chefe dos animais” tem o poder de facilitar ou complicar as
cagadas, escondendo ou soltando os bichos na floresta (GAVAZZI, 2012, p.
83)

Outro tipo de mapeamento com Povos Indigenas € com Oficinas com visualizacdo de
imagens de satélite, mapas fisicos, politicos, demograficos, histdricos, rodoviarios,
econémicos, de vegetacdo, entre outras possibilidades de mapas hibridos com cruzamento de
dados georreferenciados conforme objetivos a serem alcangados. Salientamos a importancia da
elaboracdo das legendas e seus icones elaborados durante as oficinas que enriquecem as

defini¢bes de conceitos tradicionais, nas linguas Indigenas com ou sem traducao.
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Figura 61 — Mapeamento da Vegetacdo sobre imagem de Satélite.

Mapeamento da vegetagcao
Fonte: GAVAZZI, 2012, p. 60.

Figura 62 — Mapa Hibrido com legenda no Etnomapeamento da TI Kampa.do Rio Amdnia.
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Etnomapeamento de Territdrios Indigenas

Da Amazobnia colombiana temos o etnomapeamento no livro El territorio de los
Jaguares de Yurupari (2012), habitado pelos Povos Indigenas Barasana, Eduria, Itana, Makuna
e Tatuyo, falantes de linguas familia linguistica Tucano Oriental, que vivem na regido do rio
Pira Parana, ao sul do departamento colombiano de Vaupés. Além da lingua, tém em comum o
ritual Yurupari, que sao as flautas sagradas que representam os primeiros ancestrais. O territorio
tradicional € representado como uma Casa Grande ou Maloca (Haho Wii), sendo os pilares as
montanhas (GAIA AMAZONAS, 2012, p. 127).

El territorio de Yurupari es representado como una Casa Grande o maloca -
Haho Wii -, la cual a su vez esta compuesta por otras malocas mas pequefias
gue constituyen la territorialidad especifica de cada etnia. A cada uno de los
grupos humanos que se originaron en estas malocas-territorios les fueron
entregados poderosos elementos rituales considerados sagrados, para el
cuidado de la vida y la proteccion de la tierra. Dentro de este cerco se ubican
los lugares sagrados de Poder donde permanecen los Yuruparis y Cuencos
sagrados de Cera de abejas, que utilizan los sabedores Jaguares de Yurupari
para la “curacion del mundo”, tal y como fue establecido por los dioses
creadores desde el origen (GAIA AMAZONAS, 2012, p. 144).

Ao realizar o etnomapeamento de seu territorio utilizaram conhecimentos tradicionais,
distribuindo o georreferenciamento da Grande Casa entre a “viga central que sustem a estrutura
do teto” em que chamam de Anaconda Yurupari, o dono do centro da casa, da Maloca, e das
pessoas. A “viga central vértice superior do teto” que representa o céu. Ainda, outras vigas

laterais, travessdes, muralhas e portas (Figura 63).

Mapa en perspectiva del territorio de los Jaguares de Yurupari desde la
confluencia del rio amazonas-solimoes y el rio negro (Brasil) en el suroriente
hasta el rio Vaupés (Colombia) en el noroeste. Se aprecia, en el centro de la
imagen, la cuenca del rio Pira Parana un conjunto de cerros sagrados
considerados estantillos de Yurupari -Hee botari-, y al fondo los cerros de la
cordillera de los andes y la sierra nevada de santa marta (GAIA AMAZONAS,
2012, p. 137).
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Figura 63 — Mapa do territorio Yurupari em perspectiva.
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Fonte: GAIA AMAZONAS, 2012, p. 136-137.

Segundo os Tucano, nos tempos originarios 0s ancestrais Anaconda fizeram uma rota
desde “la Puerta de las Aguas, Casa de Origen de la Vida” localizada no delta do Rio Amazonas,
até o Rio de Aguas de Yurupari para dar origem as gentes da selva (Figura 64).

Durante este recorrido mitico, en muchos “lugares sagrados” de estos grandes
rios primigenios, los ancestros anaconda fueron transformandose y recibiendo
de los Hee Yaia, Jaguares de Hee, los conocimientos curativos, las semillas
de alimentos, los ornamentos e instrumentos ceremoniales, Para el manejo y
curacion del mundo-territorio, que estaban instaurando. Estos lugares
sagrados, guardan la memoria vital de los acontecimientos del origen, que los
sabedores de Yurupari recrean para nutrir la vida del entorno. perspectiva
(GAIA AMAZONAS, 2012, p. 136-137).

. Figura 64( Mapa das Anacondas Ancestrais Yurugari.
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O etnomapeamento do territorio tradicional requer aprofundamento na cosmologia de
cada Povo Indigena, contudo necessita de amplo didlogo com sabedores ancidos e apoio técnico

para realizagdo gréafica das narrativas cdsmicas.

Etnomapeamento de Cosmos Indigena

No Chile temos a obra MAPU CHILLKANTUKUN ZUGU: Descolonizando el Mapa
del Wallmapu, Construyendo Cartografia Cultural en Territorio Mapuche (2017), elaborada
por Miguel Melin, Pablo Mansilla e Manuela Royo, em que o etnomapeamento foi realizado
com informac0es coletadas a partir de oficinas participativas nas quais foram feitos mapas que
mostram o vinculo que cada comunidade Mapuche constrdi sua cultura com seu territdrio. Deste
modo, os registros da histéria oral dos idosos e em grupos de discussdo com todos os membros
da comunidade. Esses mapas, advertem os autores, “ndo consistem na elaboracdo de uma
representacdo grafica exata dos limites da propriedade da terra (titulos de outorga), ao contrario,
buscam investigar o significado do territorio para o povo Mapuche” (MELIN; ROYO, 2017, p.
10). Com isto, salientam que “ao mapear praticas e significados que seus habitantes constroem
em relacdo ao seu territorio, € possivel gerar um resgate da memoria coletiva que habita o
territorio (MELIN; ROYO, 2017, p. 10). Esta memdria percorre, inclusive, a linguagem
Indigena, a partir da prépria denominacao étnica dos Mapuche, que se separa CHE e MAPU,
conforme segue.

CHE, debe ser comprendido como proceso de formacion de la persona,
imposible de entender fuera del MAPU” (MELIN et al., 2017, p. 12) “desde
la cosmovision mapuche, la expresiones de MAPU y de CHE son
interdependientes, donde MAPU adquiere una dimension tan amplia que las

LIS

ideas de “tierra”, “territorio” y “territorialidad” quedan en ella incluidas en la
medida que dan cuenta de una vinculacion humana con el entorno (MELIN;
ROYO., 2017, p. 14).

A metodologia utilizada no etnomapeamento Mapuche (MELIN; ROYO, 2017, p. 10)
seguiram alguns topicos centrais que foram:

- Uymapun iy lewfi: toponimia, importancia e significados (terras e rios). Montanhas,
sitios culturais, montes, ervas e plantas medicinais, espacos sagrados, espagos ancestrais, zonas
hdmidas, etc.

- Kallfiiwenu Zugu: Espiritualidade Mapuche e natureza.

- Ixofill Mongen: Relagéo entre todas as formas de vida e sua espiritualidade.

- Lewfiiko: o rio e sua relagdo com o CHE (pessoa).

- Fillkexipa Kiizaw: Atividades em relagdo com o entorno.
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Segundo os autores, um dos aspectos interessantes que surgiu foi a utilizacdo da
linguagem cartografica Mapuche, para o qual foi solicitado que os mapas fossem orientados
para o leste, lugar de onde sai 0 sol e que serve de orientacdo para o Povo Mapuche (Figura 65,
Figura 66), ao contrario dos mapas convencionais que utilizam como referéncia o norte
(MELIN; ROYO, 2017, p. 11).

Figura 65 - O territério Mapuche na Argentina leva o nome original Pwelmapu (terras a leste da cordilheira andina),
enquanto o territorio no Chile é chamado de Gvlumapu (terras a oeste da cordilheira andina).
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Fonte: MELIN; QUINONES, 2019.

Figura 66 — Esquema de mapeamento das quatro grandes dire¢c6es Mapuche.
Puel Mapu

Gulu Mapu
Fonte: MELIN; ROYO, 2017, p. 16.
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A orientacéo espacial general do Mapu (territorialidade) esta dado desde quatro suportes
fundamentais que o direcionam e o sustem o “meli wixan mapu”, que sdo: Puel mapu (leste),
Pikun mapu (norte), Giillu mapu (oeste) y Willi mapu (sul). De cada uma destas direcdes e
suportes do Mapu e de suas combinacgdes, emergem também elementos que formam parte do
sistema de crencas Mapuche, as quatro raizes familiares das que descendem de cada pessoa;
assim como também os ventos, suas chegadas e consequéncias particulares para a pessoa, que
sdo os ventos do leste, ventos do norte, ventos do oeste e ventos do sul. A combinacdo dos
quatro componentes do ciclo que conforma o ano, tendo o inverno, a primavera, verdo e outono.
Portanto, tem consequéncias também nos ciclos lunares, nos brotes, as semeaduras, as colheitas
e a reproducdo entre outros muitos aspectos da vida (MELIN et al., 2017, p. 15 e 16).

Ha ainda outras dimensdes gerais que integram a pessoa (Che), o territorio (Mapu) e a
espiritualidade.

Ponemos aqui aquellas dimensiones generales del mapu, cada una de ellas
encierra otros subcomponentes, en especial el wenu mapu, y que son
elementos correspondientes al plano espiritual de interaccion con el Che al
gue sélo algunas personas tienen la capacidad de llegar o conocer a través de
los piillii, am o newen (fuerzas espirituales) (MELIN; ROYO, 2017, p. 17).

Os Mapuche identificam a existéncia de um mundo tridimensional dividido em

wenumapu (terra de cima), nagmapu (terra de baixo) e o mifichemapu (subterranea)

Figura 67- Mundo tridimensional Mapuche.

MINCHE MAPU

Fonte: MELIN; ROYO, 2017, p. 17.

Nessa cosmogonia, 0 wenumapu (terra de cima) possui kimenewen (forca
boa), energias positivas que incluem a lua e o sol. Toda a vida é possivel e
dada por uma familia de espiritos do wenumapu (terra de cima), as familias
cosmicas que se refletem nas familias Mapuche. Explico melhor, a velha
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(kuse) e o velho (fiicha) tém o conhecimento e a sabedoria que sdo
transmitidos aos dois jovens, mulher (ullcha) e homem (weche), que, por sua
vez, reproduzem o aprendizado de seus antepassados. A terra central é
nagmapu, o espago no meio do wenumapu (terra de cima) e mifichemapu
(subterranea), caracterizada pela visibilidade daqueles que o habitam, pessoas
e outros seres da natureza. Esse espaco é concebido como ilimitado e
incomensuravel, pois representa um ponto de equilibrio entre as forcas
adjetivadas como do bem e do mal. Assim, “a dimensdo da nagmapu [a terra
de baixo ou a terra em que vivemos] se resume na seguinte frase: “espago de
relacdo e vinculo homem-terra-natureza-energias e poderes”. Por fim, o
terceiro mundo, ou mifichemapu (subterrdnea). Este possui energias
sobrenaturais, no qual a lua e o sol se escondem na profundidade infinita
detentora de forgas poderosas e negativas, o lugar de morada dos espiritos
malignos ou wekufe (SOLAR LOPEZ, 2013, p. 31).

Em escala humana e de uso cotidiano em rituais, os Mapuche possuem o Kultrun, o
tambor cerimonial que mostra os desenhos da cosmoviséo tradicional. A superficie da pele é
dividida por uma cruz em quatro pontos cardeais, cada quarto tem uma estrela, a lua ou o sol
desenhado formando o céu. Nas bordas do tambor estdo os doze segmentos dos meses do
calendario Mapuche (ALCALDE, 1995).

Figura 68 - Kultrun, o tambor cerimonial.

Fonte: ALCALDE, 1995.

3.2 Cosmografia da Multiescalaridade do Torus-Mestre Guarani

O conceito de Cosmografia que utilizamos € o de Paul Little, conforme vimos
anteriormente, que define como a relagcdo particular que um grupo social mantém com seu
respectivo territério, como os saberes ambientais, ideologias e identidades — coletivamente
criados e historicamente situados - que um grupo social utiliza para estabelecer e manter seu
territorio. A Cosmografia de um grupo inclui seu regime de propriedade, os vinculos afetivos
que mantém com seu territorio especifico, a histéria da sua ocupacdo guardada na memoria
coletiva, o uso social que da ao territorio e as formas de defesa dele (LITTLE, 2004, p. 254).

Contudo, buscaremos aqui a ampliacdo do conceito de Cosmografia de Little, diante da Teoria
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da Multiescalaridade do Torus-Mestre, utilizando a Fractalidade como reprodugéo das mesmas
propriedades em diferentes escalas.

Deste modo, chegando a descricdo do trabalho de campo para elaboracdo da presente
Tese, que ocorreu durante os anos de 2021 e 2022 com comunidades Indigenas Guarani Mbya
na regido nordeste de Santa Catarina, Brasil, mais especificamente no municipio de Araquari,
na Terra Indigena Pirai tendo como interlocutor o cacique Ronaldo Costa Karai Tukumbo.
Como auxilio na analise dos dados de campo, buscamos como interlocutor o vice-cacique
Leonardo da Silva Gongalves Werd Tupd da Aldeia Reta, na Terra Indigena Yvydju, no

municipio de Sdo Francisco do Sul, SC.

Tekoa Guarani

A Terra Indigena Pirai j& é de frequente visitacdo do autor, tendo participado desde 2006
quando iniciou o processo de Duplicacdo da Rodovia BR-280/SC que impactou as Terras
Indigenas da regido nordeste de Santa Catarina. Quando ocorriam reunides do Estudo do
Componente Indigena do empreendimento, auxiliei como assessor da Comissdo Guarani
Nhemongueta, apoiando caciques e liderancas na compreensdo da legislagdo Ambiental e
Indigena. Na época foram definidos que a TI Pirai receberia como compensagdo uma area de
800 hectares que seria adquirida pelo Departamento Nacional Infraestrutura de Transporte
(DNIT). Perguntei sobre como seria 0 modelo de Aldeia na nova Area e Ronaldo comegou a
desenhar com um graveto ao chao de onde estdvamos, em frente a sua casa, explicando que a
Aldeia seria conforme o modelo tradicional Guarani. Busquei, entdo, algumas canetas
hidrograficas que trazia na mochila e improvisei uma cartolina com um papeldo que estava no
carro. Pedi que desenhasse ali e ele iniciou explicando que no modelo tradicional a Casa de
Reza (Opy) fica no meio da Aldeia com as Casas de Moradia (O0) construidas ao redor em
formato circular. Atras do circulo de Casas de Moradia, Ronaldo desenhou o local onde s&o
plantadas as Rocas (Kokué) de cada familia que habita a Casa de Moradia, em posi¢do

centrifuga em relacdo a Casa de Reza (Figura 69).
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Figura 69— Cacique Ronaldo Costa Karai Tukumb6 desenhando o modelo tradicional de Aldeia Guarani com Casa de Reza
ao centro (retangulo azul) circundada por Casas de Moradia (retangulos vermelhos) e local das rogas (circulo azul).

N

Na sequéncia, Ronaldo explicou que o local para instalacdo do centro da Aldeia com a
Casa de Reza, deve ter nas proximidades um corrego, desenhado por ele com linhas paralelas
que cruzam o circulo de Casas de Moradia e passam ao lado da Casa de Reza. Este corrego
servird para criangas brincarem em seguranca sob cuidados da comunidade. Apos, ele desenhou
outro circulo posicionado no espaco entre a Casa de Reza e as Casas de Moradia, explicando
que naquele local as familias plantam ervas medicinais e outras plantas de uso cotidiano. Na
sequéncia, Ronaldo desenhou linhas que saem das casas em direcéo centrifuga, passando pelas
rogas e ocupando a area ao redor da Aldeia, o que explicou que sdo os caminhos percorridos

pelas familias para acessarem a mata ao redor, para buscar lenha, caga e pesca (Figura 70).
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Figura 70 - Cacique Ronaldo Costa Karai Tukumbo desenhando o modelo tradicional de Aldeia Guarani com Casa de Reza
ao centro (retangulo azul),de forma centrifuga a horta com ervas medicinais (circulo azul,) Casas de Moradia (retangulos
vermelhos), rogas (circulo azul), cérrego que passa dentro da Aldeia (linhas paralelas azuis) e caminhos para acesso a mata

linhas vermelhas).
] s
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a Pirai, Terra Indigena Pirai, Araquari, SC, Brasil.

Fonte: Foto do autor, em4 jan 202,Ali

Dando sequéncia, Ronaldo explicou que a comunidade escolhe um local no corrego
posicionado fora do circulo da Aldeia, a jusante, para além das rocas, em que serd utilizado para
uso de banho e lavar roupas e utensilios domésticos. Salientou que deve este local deve estar
abaixo da Aldeia no fluxo do rio para que ndo leve a agua suja para dentro da Aldeia. Comentou
também que ao redor das rogas familiares, alguns locais sdo escolhidos pela comunidade para
plantio coletivo. Ainda, explicou que a escolha do local para instalacdo da Aldeia Tradicional
deve buscar montanhas e morros como referéncia para proteger as rogas, Casas de Moradia e

Casa de Reza de ventos, que também traga agua limpa de nascentes para uso da comunidade.
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Figura 71 — Desenho finalizado de Aldeia Tradicional Guarani por Ronaldo Costa Ronaldo com Casa de Reza ao centro
(reténgulo azul),de forma centrifuga a horta com ervas medicinais (circulo azul,) Casas de Moradia (retangulos vermelhos),
rocas (circulo azul), corrego que passa dentro da Aldeia (linhas paralelas azuis) e caminhos para acesso a mata (linhas
vermelhas), mata (circulos concéntricos em azul), montanhas (dois pequenos circulos unidos por linhas).

Fonte: Foto do autor, em 4 jan 2022, Aldeia Pirai, Terra Indigena Pirai, Araquari, SC, Brasil.

Ap0s a finalizacdo do desenho por Ronaldo Costa Karai Tukumbo, ele me perguntou se
eu havia entendido o desenho. Falei que havia compreendido que se tratava de um modelo de
Aldeia Tradicional que seria construido na nova Area e que n4o seria 0 mesmo modelo existente
na Aldeia Pirai. Ronaldo esbravejou e reclamou da minha falta de entendimento. Dando
continuidade a explicacdo ele salientou que a Aldeia Pirai tem sim 0 mesmo modelo, mas que
eu ndo estava percebendo. Ele relatou que a Casa de Reza da Aldeia Pirai fica no centro da
Aldeia, e hd um cdrrego que passa pelo lado dela que se forma quando chove, e que a Casa de
Reza esta posicionada conforme nascer e pér do Sol. Fiquei em siléncio e Ronaldo me
perguntou mais uma vez: “Vocé entendeu o que desenhei?!”. Balancei a cabeca
afirmativamente sem compreender qual exata dimensédo da pergunta e ele respondeu apontando
para o desenho: “A Aldeia ¢ igual a um relogio! Vocés brancos ndo entendem nada!”.

Como havia dito na Introducgéo, a fala do Xama Graciliano Moreira na Aldeia Taruméa
em 2016 instigou a elaborar esta Tese. A frase “vocés brancos s6 conhecem uma parte da
historia” ja havia sido ouvida por mim em conversas com o Xama Alcindo Moreira que vive
em Biguacu, Artur Benites que vive em Major Gercino e Timdteo de Oliveira que vive em Porto
Alegre. Com isto, compreendi que eles se referem ao fato de escrituras sagradas na tradicao
ocidental, como a Biblia cristd, explica apenas uma das Terras que foram criadas, sendo que
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para os Guarani, a Terra ja foi criada e destruida muitas vezes. Conforme o antropélogo
brasileiro Daniel Calazans Pierre:

“Essa terra em que vivemos ja ¢ a quarta terra”, assim me explicou um de
meus interlocutores Guarani-Mbya sobre o inicio do mundo. Outros guardam
versdo distinta, que reitera aquela tornada cléssica pelos registros de Cadogan
(1997[1959]), dizendo que essa ainda ¢ a segunda terra. Mas ndo devemos nos
espantar com a divergéncia entre as vers@es, pois 0 conhecimento sobre a
cosmogeénese e a escatologia é um daqueles “terrains vagues” (...). Talvez essa
disparidade se deva ao fato de que se trata de um tipo de conhecimento que
ndo ¢ passivel de verificacdo através da observacio direta. E experimentado
por meio dos sonhos, ou de outras formas de comunicacdo com as divindades.
E verdade, porém, que os sonhos guardam algum parentesco com a
observacdo (PIERRE, 2013, p. 160-161).

O desenho que Ronaldo Costa fez em janeiro de 2022 foi a confirmacdo gréafica da
explicacdo de Artur Benites em 2006, numa ocasido em que, na época Cacique da Terra
Indigena Morro dos Cavalos, Artur contou para a comunidade como eram as Aldeias Guarani
tradicionalmente e como ele gostaria de fazer na Reserva Indigena Tekod Vy’a, em Major

Gercino, SC. Como forma de analise do relato de Ronaldo Costa, reproduzi o desenho

utilizando programa de vetorizacéo de imagem da Aldeia Tradicional Guarani, conforme Figura
72.

Figura 72 — Aldeia Tradicional Guarani conforme relato de Ronaldo Costa reproduzida com Programa de Vetorizag&do de
Imagem.

Fonte: do autor com base em Ronaldo Costa Karai Tukumb6 em 4 jan 2022.

Ronaldo explicou que a Casa de Reza, que fica no centro da Aldeia, tem formato
retangular e sua posicdo tem relacdo direta com a trajetoria solar. Apontando sobre o desenho,
explicou a Casa de Reza deve ser construida com as paredes menores voltadas para o Leste e

Oeste, e as paredes maiores voltadas para Norte e Sul. E o Sol deve passar sobre a Casa de Reza
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em sentido longitudinal, de Leste a Oeste, 0 que reproduzimos na Figura 73. Segundo Ronaldo
Costa, “a caminhada do Sol no céu” varia de acordo com a estacao do ano, em que:
- Por uns meses o Sol nasce proximo ao pé-direito Nordeste da Casa de Reza e se pbe
proximo ao pé-direito Noroeste, marcando o tempo do frio de inverno;

- Por uns meses o0 Sol nasce proximo ao pé-direito Leste da Casa de Reza e se poe
préximo ao pé-direito Oeste, marcando o tempo de mudanca de estacao;

- Por uns meses o Sol nasce préximo ao pé-direito Sudeste da Casa de Reza e se pde
proximo ao pé-direito Sudoeste, marcando o tempo de calor do ver&o.

Figura 73 — Esquema da relacéo da arquitetura da Casa de Reza com posic0es solares (linhas azuis).

Norte Sul

Qeste

Fonte: do autor com base em Ronaldo Costa Karai Tukumb6 em 4 jan 2022.

Ronaldo Costa explicou ainda que o alinhamento dos pilares da Casa de Reza com o
caminho do Sol serve de referéncia para a localizacéo das Casas de Moradias que sdo instaladas
no circulo da Aldeia tendo a Casa de Reza como centro. Uma parte das Casas de Moradia ficam
no lado Norte da Aldeia e outra parte das Casas de Moradia no lado Sul da Aldeia. No interior
da Casa de Reza a estrutura se reproduz em menor escala (Figura 74), tendo como referéncia

- Ao Centro o fogo (Tatd) feito com lenha de 50 cm a 1 metro posicionadas em formato

“V” com a ponta cruzada virada para Leste e o circulo de caminho que deve ser seguido
sentido anti-horério;

- A Leste o Amba Mirim que € o local onde habitam as divindades, em que os Guarani
colocam os instrumentos musicais como Maraca (violdo percussivo), Maraca Mirim
(chocalho), Raveé (Violino/Rabeca melddica), o Petyngué (cachimbo), Petyn (fumo),
Mbo’y (colar), entre outros;

- A Oeste sentam ou deitam os mais velhos que comandam as ceriménias e dali
observam todo o espectro que acontece dentro da Casa de Reza;

- A Norte sentam participantes em bancos tradicionais;
- Ao Sul sentam participantes em bancos tradicionais.
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Figura 74 — Adaptado do esquema da organizagao interna da Casa de Reza da Aldeia Pirai, com fogo central (vermelho),
caminho anti-horario (amarelo), Amba (Leste), locais de participantes (Norte e Sul) e coordenadores da cerimonia (Oeste).

Leste

Pratedeira do amba

MNorte Sul

Banco lateral
Banco lateral

Paorta

Caolchies

Oeste

Fonte: GOES, Paulo (2018, p. 303) e ROSA, Débora Jeane (2019. p. 64).

Conforme explicou Ronaldo Costa, ampliando a escala em relacdo a Casa de Reza e ao
circulo de Casas de Moradia da Aldeia, pode se observar a area de Kokoé (roga) em que cada
familia pode fazer atras da sua casa e a Floresta ao redor, com o posicionamento da trajetéria
solar conforme os meses de frio e calor (Figura 75).

- No més de Junho € quando o Sol atinge seu maior distanciamento em relacdo ao
Hemisfério Sul, chamado de Solsticio de Inverno que os Guarani denominam de Ara

Yma, traduzido como Tempo Velho, quando as plantas secam e ficam enrugadas, sem
frutos, que dura de Fevereiro a Julho;

- No més de Dezembro é quando o Sol atinge seu menor distanciamento em relacdo ao
Hemisfério Sul, chamado de Solsticio de Verdo que os Guarani denominam de Ara

Pyau, traduzido como Tempo Novo, quando as plantas florescem e ficam vigosas, com
frutos, que dura de Agosto e Janeiro;

- Nos meses de Marco e Setembro € quando o Sol atinge seu distanciamento médio em

relacdo aos Solsticios de Verdo e Inverno, marcando a passagem do Ara Pyau e Ara
Yma e vice-versa.
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Figura 75 — Aldeia Tradicional Guarani com trajetoria solar entre Solsticios e Equindcio.

S

Solsticio
Dez.

Solsticio O

Jun. Equindcio
Mar/Set
Fonte: do autor com base em Ronaldo Costa Karai Tukumb6 em 4 jan 2022.

Perguntei a Ronaldo Costa se seu desejo seria estruturar a Aldeia Tradicional circular
na area a ser adquirida pela compensacao da duplicacdo da BR-280/SC, como ficaria a Aldeia
Pirai. Ele apontou para a Casa de Reza que estava proxima e relatou: “Mas voce€ ndo entendeu
nada mesmo! A Aldeia Pirai também é assim. VVocés Jurua que ndo sabem ver. Olha ali onde t&
a Casa de Reza e as outras casas ao redor! Olha ali o corrego!”. Deste modo, estruturei sobre a
imagem de satélite (Figura 76) da Aldeia Pirai o modelo desenhado com Casa de Reza
posicionada no eixo Leste/Oeste, Corrego ao lado da Casa de Reza, Casas de Moradia, Rogas

e Floresta.
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Figura 76 - Esquema da Aldeia Pirai com Casa de Reza (circulo marrom), Casas de Moradia (circulo amarelo), Cérrego
(linha azul), Rogas (marrom) e Floresta (verde).

‘O % Roca

' .’_, #  Floresta

Fonte: o autor (2022).

Esta complexidade de referéncias visiveis em varias escalas nos permite a aproximar da
compreensdo da fala de Ronaldo Costa sobre “a Aldeia ¢ igual a um reldgio!”. Contudo, este
“Reldgio Guarani” ndo marca apenas as horas?® do dia, como no Ocidente, mas inimeros ciclos

em variadas escalas marcados pela Lingua e pela Cultura Guarani (Tabela 18).

26 porot, do grego, é reldgio, que vem de horologion, o mostrador de horas. Qpai, do grego, ¢ horas, que na
mitologia grega sdo deusas que controlam as esta¢cdes em seus variados niveis: 4 durante um ano e 12 durante um
dia.
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Tabela 18 — Quadro de referéncias linguisticas dos ciclos Guarani identificados pelo autor em conversas ao longo da vivéncia
em trabalhos de campo.

Referéncia

Traducéo

N Referéncia . .
Linguistica para Cultural Localizacéo Descricao
Guarani Portugués
Com fogo centralizado e caminho
. . . Dentro da . .
Reté Corpo Cerimonial anti-horario para fluxo de pessoas,
Casa de Reza L ]
morada das divindades no Leste;
Com pilares Nordeste e Noroeste
referenciando Solsticio de
Inverno; pilares Sudeste e
Sudoeste referenciando Solsticios
A Estrutura da . :
Opy Casa de Reza | Arquitetbnica de Verdo; pilares centrais Leste e
Casa de Reza . .
Oeste referenciando Equinécio
separando Ard Yma (Tempo
Velho) e Ara Pyal (Tempo
Novo);
Qentro do Modo posicionar as Casas de
circulo das )
, Modo de Moradia, as Hortas e as Rogas, 0s
Rekd . Cultural Casas de .
Viver . fluxos e caminhos dentro dos
Moradia e - .
ciclos anuais;
Rocas
Onde se busca a seguranca
Fora do . L
. alimentar e nutricional, cagando,
circulo das escando e plantando, bem como
Rekoa Aldeia Uso Casas de P P S
. a seguranca contra invasdes tanto
Moradias e o
de outros humanos, animais
Rocas

ferozes e espiritos malfeitores.

Fonte: elaborado pelo autor, 2022.

Diante 0 exposto, conseguiremos compreender também a dimensdo temporal da

Comunidade Guarani da Aldeia Pirai em relacdo aos ciclos de plantio e cerimonial, conforme

quadro elaborado por Ronaldo Costa com apoio da antropéloga Débora Jeane Rosa (Tabela 19).
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Tabela 19 — Quadro com calendério agricola e cerimonial de Pirai.

. Mel (ndo pode retirar até agosto)

MES ATIVIDADE AGRICOLA ATIVIDADE CERIMOMIAL
Agosto . Plantio do milho . Batismo do milha (antes de
ARA . Mdo pode cacar até janeiro plantar)
PYAL Setembro Colheita (milho, melancia, | . Cerimdnia da erva-mate
mandioca, batata-doce e outros)
Tempo Outubro . Colneita
novo
Movemoro . Colneita
Dezembro . Colheita . Batismo de nomes
. Inicio da pesca
. 22 plantacdo do milho (a partir de
15 de dezembro)
Janeiro . Pesca . Batismo de nomes
. Retirada de mel
Fevereiro .Caca
ARA YMA . Final da pesca
. Extragao de mel
Tempo Margo .Caca
velho . Extracdo de mel
. Mdo pode pescar até agosto
Abril . Colheita do milho
. Extragao de mel
.Caca
Maio . Final da caca
. Extracao de mel
Junho . Preparagdo da roga
. Extragao de mel
Julho . Preparagdo da roga

Fonte: ROSA, Débora Jeane. Renovacdo dos ciclos, transformagdes da vida: uma etnografia sobre o Ka'a Nhemongarai
(Cerimonia da Erva-Mate) dos Guarani-Mbya da Aldeia Pirai (Araquari/SC), 2019.

A Tabela 19 com informacGes temporais em colunas com a particdo Guarani dos dois
ciclos que comp6e um ano: Ara Pyau (Ano Novo) e Ara Yma (Ano Velho). Cada ciclo possui
6 (seis) meses?’ cada, formando 12 (doze) em um ano conforme o calendario?® gregoriano. Em
termos de ciclos, os Guarani organizam-se 12 (doze) ciclos lunares compostos de 28 (vinte e

oito) dias cada, tendo cada ciclo lunar 4 (quatro) fases e cada fase, ou semana?®, com duragéo

entre 7 a 8 dias, e cada dia composto por 4 (quatro) periodos (Tabela 20).

27 Més vem do grego “Men”, que ¢ literalmente “Lua”.

28 Calendério vem do latim “Calendas”, que ¢ literalmente “chamado”, quando os cobradores de impostos

passavam uma vez a cada lua pelas casas “chamando” os contribuintes para receber o pagamento.

29 semana vem do latim “septimana” que ¢ literalmente “conjunto de sete”.
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Tabela 20 — Quadro com a organizagao dos Ciclos vividos em uma Aldeia Guarani®

Ciclo Nome em Guarani (Portugués) Quantidade

- Primavera/Verdo e | - Ard Pyal (Ano Novo) e 2 (dois)

- Outono/Inverno - Ara Yma (Ano Velho)

- Luas por

Ano/Meses - Jaxy re 12 (doze)
- Jaxy Ra’y (Lua nova);

- Fases da Lua por - Jaxy ljeyvate (Lua crescente);

més - Jaxy Ova guarxu (Lua cheia); e 4 (quatro)
- Jaxy inhepytun (Lua minguante)®.

- Dias por Fase da .

Lua/Semana - Arakué (Dias) 7 e 8 (sete)
- Ko’en (Amanhecer);

- Partes do Dia - Ka’aru (Tarde); 4 (quatro)

- Pytun (Noite);
- Pytun mbyte raxa (Madrugada).
Fonte: elaborado pelo autor, 2022.

Contudo, os Guarani, bem como outros Povos Indigenas, preferem a visualizacdo do

Calendario em formato circular conforme a Figura 77. O formato circular do calendario se deve
por razBes de que alguns ciclos maiores se subdividem em ciclos menores e assim por diante
numa légica que nos remete diretamente a Lévi-Strauss, na obra “Histéria de Lince” (1991),
que chamou de “dualismo em desequilibrio perpétuo”, conforme os antrop6logos Marcela
Coelho de Souza e o Carlos Fausto nos auxiliam a compreender.

O principio do desequilibrio encontra-se no interior do par, na assimetria entre
0s dois termos (...), que instaura uma dindmica particular de desdobramentos
ou encaixamentos regressivos, tal como (...) diferencia¢fes sucessivas em que
um dos p6los sempre se biparte em um novo par. Obrigado a, etapa ap0s etapa,
desdobrar assim os termos da oposi¢do inicial, 0 modelo do dualismo em
perpétuo desiquilibrio presta-se portanto a uma leitura de tipo fractal, no qual
a mesma forma repete-se em diferentes escalas. Essa representagdo coincide
(e ndo por acaso) com a caracterizagdo do dinamismo proprio ao dualismo
concéntrico (SOUZA; FAUSTO, 2004, p. 116).

No entanto, esta experiéncia fractal cotidiana dos ciclos celestes, mais especificamente
solares e lunares, na vida Indigena néo se prende ao dualismo de pares conforme ilustramos nos
capitulos iniciais desta Tese; mas prende-se a particdes fractais variadas para além do par, como
o filésofo alemdo Friedrich Nietzsche se referia na obra Para além do bem e do mal (1886).
Aqui nos remetemos ao que acima analisamos acerca dos limites impostos pelo argumento da
transubstanciacdo do corpo e sangue de Cristo, em que tudo que existe limita-se ao que foi
criado por Deus e impossibilita novas criagcOes, que ficou enraizada no Ocidente pelo
catolicismo. Se pensamos para além de Lévi-Strauss quanto ao “dualismo em perpétuo

desequilibrio” para o “fractal em perpétuo desequilibrio”, temos que buscar referéncias na

30 verificado no LEXICO GUARANI, DIALETO MBY A de Robert A. Dooley (2006).

81 Denominacdes conforme a pesquisa de Trabalho de Conclusdo de Curso em Licenciatura Indigena da UFSC
de Mariza de Oliveira, “Ma’ety regua: Agricultura e Sabedoria Mbya Guarani” (2020).
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Sociologia como Gabriel Tarde que explodiu as ménadas de Leibiniz em milhares de pedagos
que se conectam e agem uns sobre os outros. Afinal, antes de Lévi-Strauss falar de Nebulosas,
Tarde ja falava de “nebulosa de agdes emanadas de uma multiplicidade de agentes que sdo
como pequenos deuses invisiveis e inumeraveis” (TARDE, 2003, p. 55). Temos também de
rememorar Bergson que nos ensina sobre a criacdo permanente de novidades e que nossa
inteligéncia ¢ amante da simplicidade. Temos que rememorar também a Fibonacci e
Muhammad ibn Musa al-Khwarizmi, entre muitos outros que ndo figuraram nos registros

historicos da Historia Ocidental do Dualismo que se confunde com a Historia Oficial.

Figura 77 - Calendério da aldeia Pirai (em portugués).
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Fonte: Ronaldo Costa (concep¢édo) e Débora Rosa (projeto gréafico), (ROSA, Jeane, 2019, p. 110).
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Territério Guarani

Chegamos até aqui analisando apenas o resultado de informac6es coletadas em campo
e na bibliografia referentes a Aldeia Pirai, em Araquari, SC. Isto é, apenas um pedago do
Territorio Guarani. Cabe a pergunta se esta estrutura fractal se reproduz para além da unidade
comunitaria.

O antropdlogo Paulo Goes nos apresentou sua percep¢ao apds pesquisas de campo com
os Guarani sobre a relacdo entre Casas de Reza em diferentes Aldeias (Figura 78), que ele
relacionou em multiplas escalas, sendo do micro ao macro:

A opy é o “centro” territorial Mbya. Se afastamos o foco, teriamos uma
imagem, isto é, uma pluralidade de pontes constituidas por cada lideranga
espiritual para comunicagdo entre os planos e divindades celestes e a atual
terra. Em cada ponto onde ocorre essa articulagdo ha um “centro” territorial
Mbya, em cada opy se enraiza um tekoa. Sistema multicéntrico que se sustém
de alhures (GOES, 2018, p. 313).

Figura 78 — “Multiplas Opy: multiplos Tekoa — Plano nhanderukuery: plano yvy rupa”.

Fonte: Morfoldgicas - um estudo etnolégico de padroes socioterritoriais entre os Kaingang (dialeto Parand) e os Mbya
(Litoral Sul)” Tese de Paulo Homem de Goes (2018, p. 314).

Se Territério € um conjunto de Aldeias, parece mais complexo a medida que nos damos
conta da quantidade de fatores e fractais que compde cada Aldeia, desde a fogueira da Casas de
Reza, os pilares posicionados conforme fluxo solar, a localizagdo das Casas de Moradia e
plantagdes, e assim por diante em escala do micro ao macro. Como se comportaria esta
complexidade percebida a distancia em uma escala césmica?
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Para responder esta pergunta seria necessario compreender quem sdo os Guarani. Vimos
a partir da Aldeia Pirai que os Guarani sdo um povo extremamente complexo em sua
organizacdo social e espacial, e que possuem nominacfes em sua lingua para toda a
complexidade em seus minimos detalhes, como nos Ciclos (Tabela 20).

Contudo, se perguntarmos se todas as Aldeias Guarani seguem 0 mesmo padrdo ou a
mesma estrutura cultural e linguistica, comecaremos a adentrar na fractalidade étnica deste
povo. Segundo Leonardo Gongalves Wera Tupa, ndo existe referencial na lingua falada pelo
seu povo para a palavra que lhes ¢ atribuida a nominagao. “Guarani ndo significa nada em nossa
lingua”, relatou Leonardo Gongalves Wera Tupa em conversa durante trabalho de campo. Wera
Tupa suspeita que a palavra “Guarani” foi uma vocalizagao errada pelos ndo-Indigenas do nome

€619
1

do Sol no diminutivo na sua lingua Indigena, que ¢ “Kuaray’i”, sendo “Kuaray” o Sol e 0
diminutivo. Contudo, hé versdes de que a nominacao “Guarani” se originaria da lingua Quichua
falada pelos Incas nos Andes, que chamam sua vestimenta desde o ventre até as coxas de
“Wara”®2, Outros povos Indigenas que os Incas tinham contato e que eram vistos usando
“tangas”, ou “Wara”, os Incas denominavam de “portadores de tanga”, ou “Warayuh”

(wara “tanga”, -yug/-yuh “portador de”), o wara-yuh ¢ antes de tudo um
etndnimo genérico e depreciativo, dado pelos moradores do império incaico a
qualquer indio portador de tanga. Assim eram chamados os ferozes guarani
provindos do Brasil e que, desde o fim do século XV, atravessavam o Chaco
e subiam os Andes (RAMIREZ, 2010, p. 22).

No ano 2010 realizei buscas de mapas antigos sobre o Territdério Guarani em diversos
museus que iniciaram a disponibilizar seus acervos em formato digital. Foi quando encontrei
no site da Biblioteca Digital Mundial (http://www.wdl.org/) a obra de Willem Blaeu (1571-

1638), cartografo holandés que estudou astronomia, matematica, e produgdo de globos com o
académico Dinamarqués Tycho Brahe antes de estabelecer seu estudio de criacdo de mapas em
Amsterdam. Em 1633, Blaeu foi designado cartografo da Companhia Holandesa das Indias
Ocidentais e em 1635, junto com seus filhos Joan e Cornelis, Blaeu publicou o Atlas Novus
(Novo Atlas), uma obra de 11 volumes constituida por 594 mapas. Contudo, entre suas obras,
encontrei 0 Mapa de 1616 que mostra territorio Guarani e comprova que o povo chamado Carijo

é ancestral do povo Guarani que até hoje vive na regido do Conesul da América do Sul.

32 No Império Inca havia uma manifestacdo chamada Warachicuy, que até hoje ¢ realizada no Peru, que tinha
como objetivo comemorar a passagem da juventude a maturidade e uma série de testes eram realizados. Quem
conseguia passar nas provas fisicas de luta e defesa recebia seus primeiros “wara”, traduzido como tangas ou calgas
(TORREALBA, p. 119, 2012, p. 119).
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Fonte: Paraguay, or the Province of the Rio de la Plata, with the Adjacent Regions Tucamen and Santa Cruz de la Sierra em
https://www.loc.gov/resource/gdcwdl.wdl_01101/?r=-0.065,0.223,1.154,0.48,0, acesso em mar 22.

Atualmente os Guarani ocupam o mesmo Territério ocupado por Portugueses e
Espanhois a partir de 1492, sendo que suas terras foram compartimentadas em pequenas ilhas
e sua caminhada tradicional dificultada por fronteiras de paises (Figura 79). Em um breve relato
historico sobre o Povo Guarani, conforme relata Leonardo Gongalves Wera Tupa em sua
pesquisa para Licenciatura Indigena da Mata Atlantica da UFSC.

No6s do povo indigena Guarani, fazemos parte de uma grande familia
linguistica do Tronco Tupi, habitamos a regido sul, sudeste, centro oeste e
norte do Brasil, com uma populacdo de 85.255 pessoas. Também habitamos
em outros paises da América Latina, como o Paraguai (populagéo de 61.701
pessoas), Argentina (populacdo de 54.825 pessoas), Uruguai e Bolivia
(populacéo de 83.019 pessoas). O meu povo tem uma longa histéria e uma
vasta influéncia historica na trajetéria, na construgdo do pais chamado Brasil.
Mas, sem dlvida, a mais dramatica é a historia de cinco séculos de resisténcia,
que iniciou no século XVI, e que se reflete até nos dias de hoje
(GONCALVES, 2020, p. 15).
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Figura 80 — Mapa Guara Continental de 2016 apresenta toda a &rea de ocupagao atual do povo Guarani na América do Sul.

Fonte: https://www.socioambiental.org/pt-br/mapas/mapa-guarani-continental-2016.

Similar aos Mapuche, entre outros Povos Indigenas, a referéncia para orientacdo
césmica Guarani é o nascer do Sol, chamado no Ocidente de Ponto Cardeal Leste e
“Nhanderenondé”, ou “A Nossa Frente”, pelos Guarani (LADEIRA, 2008, p. 101).

Figura 81- Mapa com a\‘Orierntagdo do nascer do é’ol “A Nossa Frente”, ou “Nhanderenondé” (LADEIRA, 2008, p. 101)

Fonte: LADEIRA, Maria Inés. Espago geogréafico Guarani-Mbya: significado, constituicéo e uso. EQUSP, 2008.
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Os contatos registrados de europeus com 0s Guarani remontam a 5 de janeiro de 1504,
quando o navegador francés Binot Paulmier de Gonneville, interessado em percorrer a rota de
dos portugueses e espanhois até as indias Orientais, buscou financiamento por um grupo de
comerciantes e zarpou da Normandia, norte da Franca. Segundo Silvio Coelho dos Santos,
Antropologo brasileiro (1938-2008), “no dia 24 de Junho de 1503, sob o comando do capitdo
Gonneville, o navio L’Espoir partiu de Honfleur tendo 60 homens a bordo” (SANTQOS, et al,
2004, p.24). Quando o L’Espoir passava pela costa da Africa, fortes ventos e correntes
maritimas o deslocaram para meio do Atlantico forcando o capitdo Gonneville a mudar sua
rota, chegando ao litoral sul do Brasil. Gonneville aportou na Baia da Babitonga, em Sao
Francisco do Sul, no dia 5 de janeiro de 1504, encontrou os Guarani com quem permaneceram
alguns meses, até reabastecer o L’Espoir e retornar a Franga levando I¢a Mirim, filho do cacique
Arosca, prometendo retornar em vinte luas (PERRONE-MOISES, 1992). Contudo, Gonneville
ndo conseguiu financiamento para o retorno ao Brasil, deu sua filha Suzanne a Icd Mirim em
casamento, e o incluiu na heranga da familia Gonneville. Ica Mirim viveu até os 95 anos na
Franga sem nunca retornar ao seu territorio tradicional.

Os proximos registros foram de 1516, quando Fernando, O Catdlico (1452-1516), o rei
de Castela, em 1512 designou Juan Diaz de Solis (1470-1516) como piloto-mor da armada
castelhana para comandar uma expedicdo que deveria encontrar uma passagem maritima que
desse acesso do Oceano Atlantico ao Pacifico, localizada na regido sul do continente americano.
Duas galés e uma caravela comandadas por Solis realizaram varias paradas durante o trajeto,
que incluiu a llha de Santa Catarina, registrada a época pelo nome Meiembipe, do Guarani Yvy
Yy Mbyté, sendo Yvy “terra”, yy “4gua” e mbyté “no meio”, traduzido como “Terra no meio
da agua”. Uma das hipoteses é que tenha ancorado a pequena distancia da atual Praia de
Canasvieiras (BOND, 1998, p. 17). A armada chegou até Montevideo, no Uruguai, onde
perderam o piloto-mor, Solis, capturado e assassinado por Indigenas Charrua, de lingua
charruana faladas no territério entre Uruguai e a provincia de Entre Rios na Argentina.
Salientamos que os Charrua tém seu territorio tradicional entre os Mapuche ao sul e Guarani ao
norte. Os demais embarcados comecaram o retorno a Europa, contudo uma das galés ficou para
tras e naufragou no sul da Ilha de Santa Catarina, sendo os tripulantes resgatados pelos Guarani
na regido do Morro dos Cavalos e Praia da Pinheira, conhecida como Baixada do Rio
Maciambu. Esta tripulacdo conseguiu apoio dos Guarani para encontrar acesso ao Pacifico por
terra, utilizando o Caminho do Peabiru, traduzido como Tapé Avirl, do Guarani Tapé

“caminho” e Avira “macio”, por ser feito de graminea.
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Figura 82— Estudos do Caminho do Peabiru.

S
¥S3Nvy O
YNving e ¥
Iy -
l’.‘{;;jn,‘ tJ) b .:(
5 © =z
YNYINO
<
z
< z
g 2
B <
z
s
FHD
< B $
z 3 £ g
= =
< & B 23 o0
3 ¥ 2 z9 $
< - 5= g £
> < w] W 5 =
¥ & I

Fonte: COLAVITE, Ana Paula; BARROS, Mirian Vizintim Fernandes. Geoprocessamento aplicado a estudos do caminho de
Peabiru. Revista da ANPEGE, v. 5, n. 05, p. 86-105, 2009, p. 89.

Curt Nimuendaju (1883-1945), etn6logo alemdo, em sua obra de 1914, As Lendas da
Criacdo e Destruicdo do Mundo como Fundamentos da Religido dos Apapocuva-Guarani
(1987) afirma a importancia da referéncia cardial para os Guarani ndo s6 na movimentagao
territorial de oeste a leste, isto, mas também na Cosmologia, apontando que os “Guarani
realizam todos os seus atos religiosos com o0 rosto voltado para o sol nascente”
(NIMUENDAJU, 1987, p. 100). As palavras utilizadas pelos Guarani, segundo Nimuendaju s&
“Nhanderovai” ou “Nosso rosto” voltado para Leste, e Nhandekupé ou “Nossas costas” voltado
para Oeste.

Egon Schaden (1913-1991), antropélogo catarinense nascido em Sao Bonifacio que foi
um grande pesquisador sobre o Povo Guarani e teve suas obras transformadas em classicos da
etnologia brasileira, afirma na obra Aspectos Fundamentais da Cultura Guarani, publicada em
1954, sua preocupacdo com a busca pelos Guarani da “Terra sem Mal”.

Ainda hoje, como vimos, prosseguem 0s movimentos migratérios, pelo menos
entre os Mbiia. Tenho, alids, a impressdo de que sdo agora 0s Unicos que
procuram a Terra sem Males a leste, ao passo que 0s outros grupos a procuram
de preferéncia no zénite (SCHADEN, 1974, p. 162).

Ledn Cadogan (1889-1973), paraguaio especialista na cultura Guarani, teve sua obra
trazida ao Brasil por Schaden e dispersada em diversas publicacbes em periddicos. Ela oferece
um dos maiores materiais sobre os Guarani Mbya. Segundo Viveiros de Castro, a obra de

Cadogan coloca o pensamento Guarani Mbya numa “dimensdo integral de uma filosofia,
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gerando um discurso ontoldgico poderoso que, decolando de sua circunstancia sociolégica vai
em dire¢do a uma poesia e uma metafisica universais” (VIVEIROS DE CASTRO, 1987, p.
xxxi). Cadogan ofereceu subsidios etnograficos com os textos religiosos que registrou,
principalmente aqueles pesquisadores que tinham como objetivo achar os fundamentos
cosmologicos da procura da “Terra sem Mal” e a logica dos deslocamentos dentro do territorio
tradicional Guarani, como Ayvu Rapyta (1953). Em 2019 tivemos a oportunidade de apresentar
um Artigo com titulo Toroindicador Guarani: ferramenta de busca de vida saudavel na XI1I
Reunido de Antropologia do Mercosul, em Porto Alegre (RS) no Grupo de Trabalho: GT 62 -
Guaranies y Estado. Com o conceito de Toroindicador buscamos como um indicador natural da
existéncia e intensidade de Torus, que entre os Guarani assemelha-se ao “Pindovy” apresentado
por Cadogan como uma das plantas cosmoldgicas posicionadas uma em cada ponto cardeal
durante a criagdo do cosmos por Nhanderu Tenondé. Toroindicador foi apresentado como uma
ferramenta conceitual que auxilia na busca por vida saudavel, sendo que onde ha na atualidade
o Pind6 (Jeriva, Syagrus romanzoffiana) saudavel e frutifero, seria um local bom para viver,
segundo os Guarani. Outras plantas também cumprem o mesmo papel, mas nos fixamos no
Pindé por ser 0 mais ouvido durante as pesquisas com Guarani.

Héléne Clastres (1936-), antropologa francesa, em sua obra de 1975 intitulada Terra
sem Mal, colocou no mesmo patamar o ambito socioldgico e o religioso, em torno as figuras
carismaticas da sociedade Tupi-Guarani, com uma contextualizag&o histérica na qual propunha
que o fendmeno dos deslocamentos no territorio tradicional era a consequéncia de um
profetismo que eclodia a partir de uma crise contraditéria entre o poder religioso e o poder
politico Guarani. A promessa dos profetas (Karai) era precisamente alcancar a Terra sem Mal.

Bartomeu Melia (1932-2019), um jesuita espanhol que viveu no Paraguai e viveu em
pesquisa com os Guarani, na obra El guarani conquistado y reducido (1981) explica um novo
entendimento a expressdao “yvy mara €’y”, a Terra sem Mal, através da releitura da obra
“Vocabuldrio y tesoro de la lengua guarani” (1639) do também jesuita Antonio Ruiz de
Montoya (1585-1652), onde aparece registrado pela primeira vez este conceito de “Terra sem
Mal”. Melia utiliza a tradug¢dao de “yvy mara e’y” como “solo intacto, que nao tem sido
edificado”. Assim, Melia introduz na etnologia sobre os Guarani o sentido ecoldgico-
economico de “yvy mara e’y”, ao explicar que a verdadeira busca dos Guarani Mbya tem a ver
com achar locais propicios onde se possa “viver seu verdadeiro modo de ser” (Melia, 1986, p.
107-108), razdo econébmica e ecologica que tem a ver com a maioria dos deslocamentos
Guarani. A este ponto, Melia reflete sobre a abundéncia promovida pelos Guarani trazendo

relatos dos primeiros registros de espanhais.
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"Se encontra tanta abundancia de mantimentos, que n&o sé ha para a gente que
ali reside mas para mais de outros 3 mil homens em cima"”, manifesta o
governador Martinez de Irala, em 1541. Os classicos relatos de Ulrico Schmidl
e de Alvar Nufiez Cabeca de Vaca falam com entusiasmo da "divina
abundancia” que encontravam entre os Guarani (MELIA, 1990, p. 35).

Conforme salienta Melia, “todos estes aspectos da terra, nos quais economia e sociedade
se mostram indissoluvelmente relacionadas sdo, por sua vez objeto de simbolos religiosos,
reflexo de experiéncia religiosa” (MELIA, 1990, p. 38).

A terra para 0 Guarani ndo é um deus, porém esta impregnada toda ela de
experiéncia religiosa. Ha uma terra ideal e um ideal de terra que é assim
porque foi feita pelo Primeiro Pai e posta ao cuidado, eventualmente, de outros
seres divinos, que a protegem e defendem (MELIA, 1990, p. 38).

As contribuicdes de Melia a etnologia Guarani deram impulso na fundamentagé&o teorica
da relacdo dos temas fundiario e mobilidade. Nesse sentido, a obra da antropdloga brasileira
Maria Inés Ladeira intitulada O caminhar sob a Luz: o Territdrio Mby& a Beira do Oceano
(1992), revelou narrativas miticas que justificaram o “modo de viver” dos Guarani Mbya, ou
“Teko6”, como fundamento das caminhadas em dire¢do ao mar, buscando o Leste, que ¢ de onde
parte todos as manhds o Sol, ou Kuaray, apontando a localizacdo de sua morada celeste e
cosmorreferenciamento que serve de guia na busca dos Xaméas Guarani. Deste modo, objetivo
da pesquisa de Ladeira foi demonstrar que as atuais Aldeias Guarani do litoral sudeste e sul do
Brasil consistem na comprovacdo de que este Povo Indigena tem identificado seu Territorio
dentro dos mesmos limites geograficos observados pelos cronistas durante o processo de
conquista e, portanto, os Guarani reivindicam seus direitos até agora ignorados pela sociedade
dominante, como ocupantes originarios das matas preservadas (LADEIRA, 1992, p. 57-58).

Aldo Litaiff (1958-), antrop6logo brasileiro, publicou em 1996 sua dissertacdo em
Antropologia intitulada As divinas palavras: Identidade étnica dos Guarani-Mbyda, que
apresenta uma descrigdo dos aspectos éticos contidos no sistema simbdlico-cultural dos Guarani
Mbya4, assim como a dificuldade defrontada por eles na busca de viver segundo seus preceitos
religiosos, morais e sociais, originaria da dependéncia a sociedade nacional. Litaiff doutorou-
se com a Tese que no titulo traz a relagdo dos Guarani como filhos do sol: Les fils du Soleil:
mythes et pratiques des indiens Mbya-guarani du littoral du Brésil (1999).

Ivori José Garlet, antropdlogo brasileiro, em sua dissertacdo intitulada Mobilidade
Mbya: Historia e Significacdo (1997), apresentou fundamentos do processo de ocupagdo
Guarani Mbya no Rio Grande do Sul, distanciando-se do fio condutor da religiosidade, e
propondo que a mobilidade Guarani responde tanto a motivos internos quanto externos, sendo
um fendmeno multifacetado, multicausal e contextual. Primeiramente, assinala que a
mobilidade nem sempre é migracao e, dado que o territorio € bem definido pelo grupo, o que
tem existido, desde tempos pré-coloniais, ¢ uma “circularidade” dentro do territorio. Conforme
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explica Garlet, o processo de conquista produz a “desterritorializacdo” dos Guarani gerou a
intensificacao da mobilidade em busca de lugares melhores para realiza¢do do “modo de viver”,
o Teko. Para Garlet, ocorre a “reterritorializacdo” Guarani, também chamada pelas liderangas
Indigenas de “retomadas” (FARIAS, 2018) com a “necessidade de encontrar espagos que
correspondessem as demandas culturais e & sua racionalidade econémico-religiosa” (GARLET,
1997, p. 140).

Ainda, temos outras Teses e Dissertacbes em Antropologia que analisam a caminhada
Guarani sobre o Territorio Tradicional, chamado pelos Indigenas de Yvyrupa, o “Ber¢o da
Terra”. Entre elas apontamos:

- Aata Tapé Rupy — Seguindo pela estrada: uma investigacdo dos deslocamentos
territoriais realizados por familias Mbya-Guarani no sul do Brasil de Flavia Cristina de
Mello (2001);

- Ore Roipota Yvy Pora ‘Nos Queremos Terra Boa’. Territorializagdo Guarani no
Litoral de Santa Catarina-Brasil de Maria Dorothea Post Darella, (2004);

- Drama e Sensibilidade. Migragdo, Xamanismo e Mulheres Mbya Guarani de Celeste
Ciccarone (2001);

- Os indios Guarani da Serra do Tabuleiro e a Conservacio da Natureza de Angela
Bertho (2005);

- A duracdo da pessoa. Mobilidade, parentesco e xamanismo mbya (guarani) de
Elizabeth de Paula Pissolato (2006);

- Dadiva, mercadoria e pessoa: as trocas na constituicdo do mundo social Mbya-
Guarani de Valéria Soares de Assis (2006);

- A terra de Nhanderu: organizacao sociopolitica e processos de ocupacao territorial
dos Mbya-Guarani em Santa Catarina, Brasil de Sergio Eduardo Carrera Quezada (2007);

- Ywyra’idja: do xamanismo as relagoes de contato: auxiliares xamanicos e assessores
politicos entre os Guarani do Morro dos Cavalos, SC de Moreno Saraiva Martins (2007);

- Corpos que falam em siléncio: escola, corpo e tempo entre os Guarani de Clarissa
Rocha de Melo (2008);

- Ethos e movimento: um estudo sobre mobilidade e organizacéo social Mbya Guarani
no litoral sul do Brasil de Marcelo de Abreu Gongalves (2011);

- Caminhos para viver o Mbya Reko: estudo antropoldgico do contato interétnico e de
politicas publicas de etnodesenvolvimento a partir de pesquisa etnogréfica junto a coletivos
Guarani no Rio Grande do Sul de Mariana de Andrade Soares (2012);

- O perecivel e o imperecivel: l6gica do sensivel e corporalidade no pensamento
Guarani-Mbya de Daniel Calazans Pierre (2013);

- Guarani retd e mobilidade espacial guarani: belas caminhadas e processos de
expulséo no territorio guarani de Rosa Colman (2015);

- Nhanderukueri Ka aguy Rupa: As florestas que pertencem aos deuses Etnobotdnica e
Territorialidade Guarani na Terra Indigena M’biguacu/SC de Diogo Oliveira (2015);

- Retomada Mbya-Guarani no Yvyrupa: producdo de subjetividade, agenciamentos e
criacdo de estratégias de luta de Jodo Mauricio Assumpcao Farias (2018);
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- Morfolégicas - um estudo etnologico de padraes socioterritoriais entre os Kaingang
(dialeto Parand) e os Mbya (Litoral Sul) de Paulo Homem de Goes (2018);

- Renovacdo dos ciclos, transformacdes da vida: uma etnografia sobre o Ka'a
Nhemongarai (Ceriménia da Erva-Mate) dos Guarani-Mbya da Aldeia Pirai (Araquari/SC) de
Débora Jeane Rosa (2019);

- Politica Nacional de Gestdo Ambiental e Territorial em Terras Indigenas no
Norte/Nordeste de Santa Catarina de Jodo Paulo de Araujo Severo (2019);

- O rio inabal&vel: conhecimento e territorio, caminhos mbya guarani desde Yvymbyte
a Pirai de Bérbara Elice da Silva de Jesus (2021).

Os Guarani estdo em processo de escrita de suas proprias historias a partir da elaboracéo
de pesquisas académicas, de Trabalhos de Conclusdo de Curso, Dissertagdes e Teses. Um
exemplo que trazemos aqui é da Turma Guarani na Licenciatura Intercultural Indigena da Mata
Atlantica, na UFSC, com pesquisas sobre Territdrio Guarani publicadas em 2015 e 2020:

- Etnoterritorialidade e a homologacéo da Terra Indigena Morro dos Cavalos de Jodo
Batista Gongalves (2015);

- Viséo Guarani sobre o Tekoa: Relato do pensamento dos ancides e lideres espirituais
sobre o territério de Marcos Moreira (2015);

- Calendario cosmologico: os simbolos e as principais constela¢es na visdo guarani
de Geraldo Moreira e Wanderley Cardoso Moreira (2015).

- Ma’ety regua: agricultura e sabedoria Mbya Guarani de Mariza de Oliveira (2020).

Importante salientar também os trabalhos de mapeamento digital das Aldeias Guarani
(Figura 83) pelos préprios Indigenas que foi lancado em 2017 na plataforma maps.google.com

no site guarani.map.as e que esta sendo alimentado cotidianamente.

Figura 83 — Georreferenciamento das Aldeias Guarani elaborado pela Comissdo Guarani Yvyrupa com apoio do Centro de
Trabalho Indigenista lancado em Ago 2017.
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Voltando a proposta de Paulo Goes (2018) sobre a perspectiva Guarani sobre seu
Territorio Tradicional organizado em multiplas escalas em um “sistema multicéntrico”, temos
a proposta do micro ao macro:

- 1) Mdltiplas Opy (Casas de Reza): local;

- 2) Mdltiplos Tekoa (Aldeia): regional;

- 3) Plano Yvyrupa (Territério): global,

- 4) Plano Nhanderu Kuery (Cosmos): cosmoldgico.

Retornamos a questao, se Territorio é um conjunto de Aldeias, como vimos, parece mais
complexo a medida nos damos conta da quantidade de fatores e fractais que compde cada
Aldeia dentro deste Territério somada a complexidade de seres e divindades cosmicas. Como

se cosmografar esta complexidade?

3.3 Da Mitologica a Cosmografia

E possivel localizar num mapa o “Reté”, o “Corpo” Guarani, que efetiva seus rituais no
“Opy”, a Casa de Reza e outras Casas de Moradia, conforme as regras do “Rekd”, o “Modo de
Viver” Guarani, que, por sua vez € realizado no Espaco do “Tekod” que ¢ a “Aldeia”, composta
por caminhos, corregos, hortas, rocas, floresta, entre outros seres. Os “Tekod” sdo localizados
no “Yvyrupd”, o Territério Guarani que, por sua vez, foi formado pelas divindades Guarani no
Cosmos.

Claude Lévi-Strauss reuniu narrativas miticas em suas obras e denominou a colecdo de
“Mitologicas”, pois os diferentes mitos, colocados de forma que possamos ler e identificar
tracos comuns, demonstrariam estruturas comuns que auxiliariam o antropo6logo(a) a
compreender, justamente, a Logica dos Mitos.

Contudo, a Logica do Mito Guarani sobre a criagdo do Cosmos ocorreu numa sequéncia
complexa de eventos que sdo frequentemente narrados pelos ancidos e ancids, portadores da
Sabedoria Ancestral. Conforme dizem os mais velhos Guarani: “os brancos s6 conhecem uma
parte da historia”. O principal elo de conexao da Mitologia Guarani com as demais ¢ a presenca
do evento global do Diluvio, que finalizou as criaturas da “Primeira Terra”.

Daniel Pierre nos traz uma definicdo sobre o Territorio Guarani e sua localizacdo no
Cosmos:

O espaco terrestre [...] é chamado yvyrupa, termo cuja traducdo literal é
suporte ou plataforma terrestre. E dito suporte porque é concebido como uma
estrutura, dentre outras, que sustenta uma ilha concebida como um amontoado
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de terra, que existe em meio a um universo feito de agua (PIERRE, 2013, p.
184-185).

Conforme Litaiff, “a cosmografia Guarani ¢ caracterizada, de forma sui generis, tanto
pela divisdo concéntrica como pela diametral, ambas comumente distintas no contexto
etnografico” (LITAIFF, 2004, p. 21). Organizar a cosmografia ¢ um ato desafiador, tendo em
vista a quantidade de divindades criadoras ao longo da narrativa. Inclusive para 0s proprios
Guarani, séo diversas as versoes, sequéncias e nomes que compdem a narrativa que confundem
0 nas primeiras leituras. Contudo, ha& vérias organizacdes das narrativas realizadas que,
conforme Litaiff, correspondem a mapas cosmolégicos.

1) ao centro, o territorio guarani constituido pelos varios tekoa, florestas e,
atualmente, os espacos ocupados pelos brancos e outras etnias; 2) o mar,
circunscrevendo toda a regido; 3) e os amba, espacos sagrados ocupados pelos
deuses, e/ou Yvy Mara ey, englobando as duas regides anteriores (LITAIFF,
2004, p. 20).

Para elaborar a Cosmografia entre os Guarani é necessario voltarmo-nos aos “espagos
sagrados ocupados pelos deuses”, ou “Amba” em Guarani. Na Casa de Rezas o “Amba Mirim”
é 0 local onde se guardam os instrumentos sagrados usados nos rituais (Figura 73). Na escala
maior, no Yvyrupa, isto €, no Territorio Guarani, habitado desde o tempo dos ancestrais, “sdo

importantes pontos de referéncia histdrica e mitoldgica, pois ainda conservam seus ‘nomes

\

Guarani’, toponimos que se referem a cosmologia e a descricdo geografica destes locais”

(LITAIFF, 2008, p. 12).

Fiéis ao seu territorio de origem, procurando se estabelecer nos mesmos amba,
lugares ou espagos, segundo eles, criados e destinados por ‘“Nhanderu
Tenondegua” [“Nosso pai primeiro”], o Deus supremo, para serem ocupados
pelos Guarani. Ressaltamos que estes amba estdo localizados nos mesmos
limites geogréficos observados pelos cronistas durante a conquista (Litaiff,
1999, p. 58).

Relatam os Sabios e Sabias Guarani que no principio era a “Pytun yma mbyte re”, isto
¢ “o meio da escuridao primordial”, “Nhamandu Ru Ete” se autocriou e ele existia iluminado
pelo reflexo de seu préprio coracdo e a sabedoria contida em sua propria divindade Ihe servia
de sol.

Nhamandu Ru Ete: o verdadeiro pai Nhamandu; ou, possivelmente: o
verdadeiro pai do(s) Nhamandu(s); Deus do sol. Na minha opinido, se
decompbe em: ne'd = esforcar-se, levantar-se, dedicar-se as oragdes; andu,
endu, perceber, tornar-se consciente. Uma analise do conceito contido na voz
a e seus derivados nos leva a crer que o verdadeiro significado de Nhamandu
Ru Ete é: o verdadeiro pai de quem se levanta conscientemente; ou
possivelmente: o verdadeiro pai daqueles que ouvem ora¢des. No primeiro
caso, Nhamandu seria o verdadeiro pai da humanidade; no segundo, o
verdadeiro pai dos deuses. Como Nhamandu criou os outros deuses, a segunda
hip6tese me parece a mais razoavel (CADOGAN, 1953, p. 27).
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Leon Cadogan foi dos primeiros etnografos a realizar o esforgo de registro e das diversas

versdes das narrativas da Cosmologia entre os Guarani, publicando em 1953 em Ayvu Rapyta:

textos miticos de los Mbya-Guarani del Guaira. Apresentamos uma sistematizacdo da

Cosmologia Guarani utilizando como referéncia suas etapas durante a criacdo do Cosmos até a

criacdo dos irmdos Sol e Lua com sua subida ao céu onde permanecem até nossos dias.

Com base na analise Multiescalar Fractal, buscamos organizar as etapas conforme

Escalas do macrocosmos ao microcosmos, separando-as em trés Geragdes, sendo:

- Primeira Geracgéo (Tabela 21):

1- Autocriacdo de Nhamandu.

- Segunda Geragéo (Tabela 22):

2- Nhamandu criou seus auxiliares e a Terra;

3- Nhamandu fez descer na Terra sua Ciéncia.

- Terceira Geracgdo (Tabela 23):

4- Criacdo do Sol e Lua;

5- Seres Primitivos matam a méae do Sol;

6- Lua morre e € ressuscitado pelo Sol;

7- Lua e Sol sobem ao céu.

Tabela 21 — Quadro com Sistematizagdo do Cosmologia Guarani: Primeira Geragao.

Etapas

Em Guarani

Em Portugués

1- Autocriacdo de Nhamandu

Pyta yma.

Escuridao primordial.

Nhanderu Nhamandu Tenonde
guete ra omhojera pyta yma gui.

Nosso Pai Primeiro Nhamandu criou seu proprio
corpo da escuriddo primordial.

Yvytu yma i re A'e oiko.

O py'a jechaka re A'e oiko oikovy;
0 yvara py mba'ekuaa py
onhembokuaray i oiny.

Ele existia no meio dos ventos originais.

Ele existia iluminado pelo reflexo de seu proprio
coracdo; Ele queria que a sabedoria contida em sua
propria divindade lhe servisse de sol.

ojeupity jevy ma ara yma ojeupity

Ventos Originarios que sdo alcangados novamente
cada vez que o primeiro tempo-espaco (inverno) é
alcancado.

Ara yma opa ramo Ve, tajy poty py,
yvytu ova ara pyau py.

Assim que termina a primeira época ocorre a
floracdo do Ipé, quando os ventos se movem para o
novo tempo-espaco (primavera).

Fonte:extraido de CADOGAN, Le6n. Ayvu rapyta (1953).

Na Primeira Geracdo (Tabela 21), inicia com a Escuriddo Primordial e o surgimento da

Primeira Divindade, Nhamandu, que se tornou consciente e criou seu corpo diferenciando-se

da Escuriddo. Esta marcacao define o fluxo entre dois tempos: frio e quente. Vejamos a Segunda
Geracdo (Tabela 22).
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Tabela 22 — Quadro com Sistematizacdo do Cosmologia Guarani: Segunda Geragéo.

Etapas

Em Guarani

Em Portugués

2- Nhamandu criou seus auxiliares e a Terra

Gua'y reta ru ete ra oguerojera

Os pais de seus futuros filhos criou o

Karai Ru Ete ra, Jakaira Ru Ete r3,
Tupa Ru Etera

Verdadeiro Pai dos futuros Karai, Verdadeiro Pai
dos futuros Jakaira, Verdadeiro Pai dos futuros
Tupd

omboyvara jekuaa.

e lhes transmitiu consciéncia da divindade.

Nhamandu Ru Ete omboyvara
jekuaa Nhamandu Chy Ete r3,
Karai Chy Ete ra, Jakaira Ru Ete
rd, Tupa Chy Ete ra

Nhamandu Pai Verdadeiro fez conhecer a futura
Nhamandu Méae Verdadeira, a futura Karai Mae
Verdadeira, a futura Jakaira Mae Verdadeira, a
futura Tupd@ Méae Verdadeira

Nhamandu Ru Ete tenonde gua o
yvy rupa ra i oikuaa ma vy o jeupe
0 yvara py mba'ekuaa gui

Nhamandu Pai Primeiro Verdadeiro concebeu sua
futura morada terrenal da sabedoria contida em sua
prépria divindade

0 popygua rapyta i re yvy
ogueromonemona i oiny.

fez com que a terra fosse gerada na extremidade
(base) de sua vara.

Pindovy ombojera yvy mbyte ra re;
amboaé ombojera Karai amba re,
Pindovy ombojera Tupa amba re,
yvytu pora rapyta re ombojera
Pindovy;

ara yma rapyta re ombojera
Pindovy;

Pindovy petei nirui ombojera:
Pindovy re ojejokua yvy rupa.

Ele criou uma [1] palmeira eterna no futuro centro
da terra;

criou outra [2] palmeira na morada de Karai
(Leste);

criou uma [3] palmeira eterna na morada de Tupéd
(Oeste);

na origem dos bons ventos (Norte e Nordeste)
criou uma [4] palmeira eterna;

nas origens do primeiro tempo-espaco (Sul) ele
criou uma [5] palmeira eterna;

cinco palmeiras eternas criadas:

a morada terrena é amarrada as palmeiras eternas.

Yva ijyta irundy yvyra'i py. Yva
itui va'e yvytu py oayna imondovy
Nhande Ru

Quatro colunas sustentam o céu que foi erguido
com ventos empurrados por Nosso Pai
[Nhamandu]

Karai Py'aguachu. A'e vy ma,
emonheendi "Karai Tataendy ja".
Ara pyat nhavd emboguy uka i
tataendy nheychyrd, tataendy ryapu
oendy agua.

Jakaira Ru Ete py ndée
renheangarekota tatachina.

Tupa Ru Ete py aipo e'i “ndeé
renheangarekota Para Guachure,
Para Guachu raka a'e javi re.

Karai valorosos. Por conseguinte, faz que se
chamem "os Senhores donos das chamas".

Toda primavera acalma as fileiras de chamas para
gue oucam o barulho crepitantes.

Jakaira Ru Ete tu vigiaras a fonte da neblina.

A Tupa Ru Ete falou “vocé sera responsavel pelo
vasto mar e as ramifica¢fes do vasto mar em sua
totalidade.

E'i Nhande Ru Tenonde gua'y
Nhe'en Ru Ete py

-A'e ramo katu, nhande yvy py
remondo va'e nhe'en pora imopyro
VY, gui rami reroayvu pora i jevy
jevy ta:

"Reota, Nhamandu ra'y i,
erombaraete yvy rupa’”.

Disse Nhamandu Pai Verdadeiro a seus filhos, pais
das palavras-alma que nascerdo: a quem enviares a
nossa terra uma boa alma-palavra para encarnar,
assim o aconselharas discretamente repetidamente:
“Vocé ira, filho de Nhamandu (Karai, Jakaira ou
Tupa), considerar com for¢a a morada terrenal”

Nhamandu
fez descer

—_

Namandu Ru Ete Tenonde gua yvy
rupare arandu pora ogue- royvyy
uka ta ma vy

Nhamandu fez descer na morada terrenal a boa
ciéncia para os filhos e filhas

Jakaira Ru Ete Py aipo e'i:

Vocé vai alojar primeiro na coroa de nossos filhos
e nossas filhas a névoa (vivificante). Toda vez que
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tatachina rage i emboupa nhande
ra'y apytére, nhande rajy apytére.
Ara pyau fia vo eroatachina uka i
nde ra'y Jakaira Py'aguachu pe yvy
rupa.

Karai Ru Ete, ndeé ave tataendy
mba'e pora i emboupa i nhande ra'y
pe nhande rajy.

Tupa Ru Ete, mba'e nhemboro'y ra
ano'a va'e gui nhande ra'y py'a
mbyte py emboupa i.

A'e ramo aé, yvy rupare opu'a
va'era reta, jeaya pora i omombia
che ramo jepe oguerokatupyry i
va'era.

a primavera voltar, vocé circulara, por meio de
seus filhos,

0 Jakaira de grande coracéao, a névoa para a
morada terrenal.

Karai Ru Ete, tu também faras que as chamas
sagradas se alojem em nossos filhos e filhas.
Tupa Ru Ete, a quem concebi para refrescar
(moderacdo) faz que se aloje no centro do coracdo
de nossos filhos.

Unicamente assim 0S NUMerosos seres que se
erguerdo na morada terrenal, ainda que queiram se
desviar do verdadeiro amor, viverdo em harmonia.

Fonte: extraido de CADOGAN, Ledn. Ayvu rapyta (1953).
Na Segunda Geragdo, Nhamandu criou casais auxiliares para continuar sua criagao, com

caracteristicas a cada qual como: Karai, Donos do Fogo; Jakaira, Donos do Ar; e Tupd, Donos
da Agua. Acrescentou uma Palmeira Eterna a cada localizagdo dos casais auxiliares com

Palmeiras Eternas no centro e uma em cada ponto cardeal. A Terra foi criada amarrada as

Palmeiras Eternas. Vejamos a Terceira Geracéo (Tabela 23).

Tabela 23 — Quadro com Sistematizacdo do Cosmologia Guarani: Terceira Gerag&o.

Etapas Em Guarani Em Portugués
Nhande Ru Pa'i chy ra ojapo nhua | A futura mée do nosso pai Pa'i amarrava armadilhas
a'e va'e py ombo'a urukure'a i. de laco e pegou uma Coruja e a levou como animal
< A'égui o ja dka oipete i jepi doméstico.
- opepopy; a'égui i ja ipuru'aia'e Ela gentilmente bateu em sua dona com as asas na
% va'égui. cabeca, e a garota com isso ficou gravida.
<g A'e vy ma, Urukure'a i onhemboete | Quando isso aconteceu, a Coruja tomou corpo e se
S Nhande Ru Pa-pa Miri ty ra'e. Opoi | transformou no Nosso Pai, Pa-pa Miri (Nhamandu,
z% che ma o yvy gui a’e ogueraa che | segundo outros).
8 ta’y chy rd, ha’e ndoo chei, a'e vy | Quis deixar sua terra e levar a mée do seu filho, mas
o ma, opyta. ela ndo quis ir e ficou.
< “Kurive i jepe, eraa che ra'y i”, e'i. | “Mais tarde, me leve meu filho”, ele disse. Nosso

Oomoa Nande Ru, opyta Pa-pa
rembireko, Pa'i chy, yvy mbyte py.

pai foi embora; a esposa de Pa-pa, mde de Pa'i,
permaneceu no centro da terra.

5- Seres Primitivos matam a mae do
Sol

Yvy mbyte py Pindovy aipopy i'ai.
A'e vy ma, ooma o0 me rakykue
tape pora ve a rupi, ovae Mba'e
Ypy ropy maen.

A'épy ojiika; oye'o ramo, ipuru‘a i
ty, ra'e.

No centro da terra se ergue uma palmeira eterna.
Por isso, seguiu atras de seu marido pelo melhor dos
caminhos chegando, consequentemente, a casa dos
Seres Primitivos.

Um dos Seres Primitivos a matou no local e,
estripando-a, descobriu gue ela estava gravida.

A'e aé, 0 mara e'y gui ombojera
kurupika'y rogue gui Jachyra.

Ele mesmo [Kuaray], de sua prépria divindade,
criou de uma folha kurupika'y a futura Lua (Jachy).

A'épy oikuaa Nhande Ru Pa'i o
chy’uare a Mba'e Ypy.

A'épy maé o chy'uare omomba.
Pa'i Rete Kuaray Jachyra reve
jogueraa okuapy yete yvy ry jovai
i.

Entdo, nosso pai Pa'i soube que foi 0 Mba'e Ypy
[Seres Primitivos criadores na Terra na Segunda
Geracdo] quem devorou sua mée.

Ele exterminou aqueles que haviam devorado sua
mae.
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Pa'i Rete Kuaray e Jachyrd partem seguindo as
margens do rio, um em cada margem.

6- Lua morre e é ressuscitado pelo Sol

Ovag¢ Charia pira ojopoi apy.
Kuaray oike 06vy yguyry pinda re
omoati. Charia ojavy pira. Mboapy
kue kuaray a'e rami ojapo; mboapy
kue jyy o'a ovayvavy Charia o6vy.

Eles [Kuaray e Jachy] chegaram onde Charia
pescava.

Kuaray penetra debaixo d'agua e puxa o anzol.
Charia sentiu falta do peixe. trés vezes Kuaray fez
isso e trés vezes Charia caiu, andando para tras.

- Cheé, jyy, €'i Jachy.

A'égui, Jachy jyy ma oike yguyry
onapymi o6vy. Omoata pindare,
oguenoe Charia onapyrupa
yvyrapy. Ogueraa pira gua'y chy
py. Ojy jave ovae kuaray oovy

a'épy.

- Agora eu, disse Lua.

Entdo Lua mergulhou na 4gua; mergulhando se foi.
Ele [Charia] puxou o anzol com Jachy, bateu na
cabeca com um pedaco de pau e levou o peixe
[Jachy] para sua esposa. Quando estava cozido, Sol
chegou ao local.

Kangue kue pemombo eme,
tamboaty pa i. Omboaty pa ma vy
kangue ogueraa, omoatyro jyy
guyvy; omopyra jyy nhe'en;
mbaipy kue i py omoapytu'd.
Charia o'u ague ramy vy aéri,
Jachy opa jepi; tyke'y omoingove
ague rami vy ae ri agy reve opa
agui oikove jyy Jachy ra'y.

A'e rami avei, Jachy onheama
ramo, Charia o'u pota ina, guyguy

N&o jogue 0s 0ss0s, para que eu possa pega-los.
Tendo recolhido os ossos, ele os levou para si e
refez seu irmado mais novo e o fez reencarnar a alma;
com o mbaipy [mingau] ele Ihe forneceu cérebros.
E apenas pelo fato de que Charia o devorou que até
agora a lua desaparece. SO porque seu irmao mais
velho o ressuscitou é que até agora a lua nova
nasceu de novo. Da mesma forma, quando a Lua é
eclipsada [ou aparece seu Halo®], Charia esta
prestes a devorar: a lua é eclipsada (coberta) [ou
com Halo] em seu préprio sangue.

7- Lua e Sol sobem ao céu

py onheama Jachy.

E'i Kuaray guyvy pe: Sol disse ao irm&o mais novo:

“Enhyvo yva mbytépy u'y py”. “Acerte o centro do céu com sua flecha”. Ele atirou
Opoi u'y onhiyva. uma flecha e o feriu. “Coloque uma flecha no

“Enhyvd jyy u'y inhanhaimy”.
Onhyvo jyy. Onhyvd jyy anhete
inhanhaimy.

A'e rami vy U'y yvyre ovaé ouvy.
“Agy katu nde ru'y rupi ejeupi”, e'i.
Ojeuyi anheté Jachy, ikuarépy
oike, opyta ma yvare.

entalhe [traseiro] da primeira. Desta forma as
flechas foram atingindo o chao. “Agora suba pelas
flechas”, disse ele. Lua subiu, de fato, e entrou no
buraco e entrou (Lua) no céu.

A'égui nhande ru Pa'i ojapo. Tata
reve ojapo; a'e va'e ome'é Charia
pe ha’e rire omand.

Charia nhe'en omondo Nhande Ru
Tupa Rekoé ru ete ramo.

06 ma vy Nhande Ru Pa'i tukumbo
pora rapytare onheangareko agua,
Para Guachu rapytapy, Nhande Ru
oacha Para Guachu.

E uma dessas coisas que Nosso Pai Pa'i fez fogo e
deu a Charia que morreu.

A alma de Charia o transformou no verdadeiro pai
dos Tupd Rekoé (agentes da destruicdo).

Quando Nosso Pai Pa'i partiu, pela ponta da corda
nas origens do Grande Mar, onde Nosso Pai havia
atravessado.

Fonte: extraido de CADOGAN, Ledn. Ayvu rapyta (1953).

Na Terceira Geracdo, Nhamandu criou seus filhos na Terra com uma mulher humana e
volta para sua morada celeste, deixando a mulher gravida, pedindo para que em seguida ela leve

seu filho para vé-lo. Ela buscou o caminho pelo centro da Terra, mas ndo conseguiu alcancar o

33 Cadogan traduziu (1953) “Jachy onheama” como “eclipse”, contudo, conforme o “Léxico guarani, dialeto
mbya” (Dooley, 2006, p. 124) “-nheama: Tendo halo (dito do sol ou da lua)”.
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mundo celeste. Seu filho retomou a rota, criou um irm&o para auxilia-lo, e alcangaram a morada
celeste do pai.

Na caminhada em busca da morada celeste do pai, os irmdos Sol e Lua, enfrentam
aventuras, tendo Lua perdido a vida pelas maos de Charid, um ser habitante da Terra desde a
Segunda Geracdo, mas que fora ressuscitado pelo irmao Sol. O mesmo Charia lutou contra o
Sol e o derrubou no chdo, mas Sol venceu e ergueu-se. Contudo, os ciclos de morte e
ressuscitacdo de Lua, bem como de luta e erguimento de Sol, é revivido no plano celeste,
conforme narra a Cosmografia, nos eventos quando aparecem no Sol ou na Lua o Halo, que €
o circulo de luz parecido com arco iris.

Deste modo, sobram-nos algumas perguntas. De qué estamos tratando quando ouvimos
as narrativas miticas Guarani? Se elas citam eventos localizados no mundo celeste, desde o
inicio do até os dias atuais, que se repetem em ciclos, falamos de Astronomia?

Mauro Almeida nos lembra que para um leigo em Fisica a linguagem Quantica é similar
amitos, pela invisibilidade dos seres que ela apresenta que é compreendido apenas aos iniciados
na Disciplina. Para Lévi-Strauss, relata Almeida (1999) “é mesmo essencial que essas
metaforas venham da fisica e da matematica, ja que entre essas ideias esta a de que a ordem
humana se prolonga na ordem da natureza”. Nestes termos, o proprio Lévi-Strauss aponta que
“4 medida que a nebulosa se expande, portanto, o seu niicleo se condensa e se organiza” (LEVI-
STRAUSS, 1964, p. 21). Somando a proposta do Fisico Nassim Haramein que investe na
Ontoforma Torus, estruturada em Vacuo, Horizonte de Eventos e Singularidade (HARAMEIN
et al., 2008, p. 8), podemos dialogar com a Cosmografia Guarani. Afinal, [do vacuo] da
Escuriddo Primordial, Nosso Pai Primeiro Nhamandu criou seu préprio corpo [no Horizonte de
Eventos]. Ele existia iluminado pelo reflexo de seu proprio coracao [Singularidade].

Contudo, incluindo o fator Multiescalaridade e Fractalidade, temos que a mesma
“estrutura” da Primeira Geragao se reproduz em escala menor, na Segunda e Terceira Geragao.
Conforme nos explica Daniel Pierre,

Meu interlocutor nos esclarecia que existem quatro mundos, quatro
plataformas, uma situada em cima da outra, sendo a Ultima delas a morada de
Nhamandu [...]. Explica que, tanto embaixo como em cima dessa terra, ha uma
grande agua, ha um mar, que ndo podemos ver (PIERRE, 2013, p. 184-185).

Dos mundos, das plataformas, as compreendemos nesta tese estruturadas como
Multiescalares e Fractais. Para tanto, como Cosmografa-la? Aldo Litaiff, Antrop6logo, nos
apresenta uma Cosmografia Guarani (Figura 84) com os pontos cardeais, 0s lados de cada
divindade e os nomes que cabem a cada qual nominar. Darci da Silva, Guarani e pesquisador
pela UFSC, nos apresenta também uma Cosmografia (Figura 85), e o que diferencia de Litaiff

apenas por alguns nomes de cada divindade e, principalmente, pela inversdo entre a posi¢do de
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Leste e Oeste. Tive oportunidade de perguntar a Darci da Silva sobre sua Cosmografia e ele
informou que ndo héa inversao de lados, mas se trata de um mapa cosmogréafico que apresenta a
perspectiva humana, como se vé a partir da Terra olhando para cima. Por isso o Leste, no céu,
de baixo para cima, fica na esquerda do mapa. Diferente dessa perspectiva, explicou Darci da

Silva, “seria um humano tentando ver da perspectiva de Nhanderu, que s6 Ele pode ver”3,

Figura 84 — Cosmografia Guarani elaborada por um Antropélogo.
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Fonte: LITAIFF, Aldo. Les fils du Soleil: mythes et pratiques des indiens Mbya-guarani du littoral du Brésil”, Montreal,
1999.

34 Esta conversa foi durante as reunides de Orientac&o dos Estudantes Guarani na Licenciatura Indigena da UFSC
em 2020, quando se reuniam para dialogar sobre suas pesquisas na Casa de Moradia dos Estudantes Indigenas.
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Figura 85 — Cosmografia Guarani elaborada por um Guarani

Karai amba Tup3 amba
Jakairal
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Masculino: Karai - Masculino: Tupa e Vera
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\\.
Ku ba
s o Nomes

Nomes Masculino -

Masculino: Kuaray Feminino: Jaxuka e Ara

Feminino: Jera e Yva'i

Fonte: SILVA, Darci. Nhemongarai: Rituais de Batismo Mbya Guarani. Floriandpolis, 2020.

Porém, ambas Cosmografias apresentam seus mundos, ou suas plataformas, em um
plano de duas dimensdes, 0 que ndo permite a um olhar ndo iniciado a perceber as diferentes
escalas. Lembramos que os objetivos dos autores ndo foi demonstrar as plataformas, mas a
posicao das divindades e de qual lado (Amba) enviam 0s nomes aos seres criados na Terra.

Leticia Prudente, que pesquisou a Arquitetura Guarani, nos apresenta um formato de
Cosmografia (Figura 86) em perspectiva que nos permite compreender melhor a posicdo dos

auxiliares de Nhamandu em relacdo & Casa de Reza.

Figura 86 - Percurso do sol (Nhamandui) pelas orientacdes Leste (Karal), Zénite (Jakaira) e Oeste (Tup).
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Fonte: PRUDENTE, 2007, p. 105.
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Para os Mby4a, ha trés orientacdes solares essenciais relacionadas as trés
divindades: Karai (leste), Tupd (oeste) e Jakaird (zénite). Segundo a
perspectiva desse povo, o percurso do sol (Nhamandii), durante o dia, inicia
pela morada de Karai, passando pela morada de Jakaird e termina na morada
de Tupd (PRUDENTE, 2007, p. 105).

Nhamandu também é percebido como Sol em algumas traducdes de interlocutores
Guarani, pela dificuldade de encontrar nomenclatura correta. Segundo Ismael, “na cultura
ocidental, por razdes filosoficas e religiosas, ndo existe uma divindade relacionada ao sol, por
ISSO costuma-se traduzir Nhamandu por sol” (SOUZA, Ismael, 2020, p. 11). Em algumas
conversas com liderangas Guarani durante o campo, informaram que o nome ‘“Nhamandu” nao
pode ser usado fora da Casa de Reza, e por isso usam “Kuaray” no cotidiano. Contudo, outros
nos informaram mais detalhes sobre as diferengas dos nomes que se relacionam com “Kuaray”
sendo o Sol que vemos todos os dias no céu, enquanto “Nhamandu” sendo o poder da Luz do
Sol.

Na andlise anterior temos que Nhamandu se trata da Primeira Geracdo que foi criado no
nivel macro, enquanto Kuaray é a reproducéo fractal (conforme as mesmas propriedades) em
escala menor da Terceira Geracdo. A relacdo que se apresenta na mitologia Guarani é que
Nhamandu € pai de Kuaray, o que permite pensar na semelhanca pela familiaridade.
Acreditamos que, por esta diferenca multiescalar, alguns pesquisadores apresentam Nhamandu
como nominador similar a Kuaray. As nominagdes de humanos, que poderiamos observar como
a criagdo da Quarta Geragao, ¢ realizada no ritual do Nhemongarai, traduzido como “Batismo”.

Sandra Benites (1975-), Antropéloga e Guarani, nos explica que o ritual do
Nhemongarai é fundamental para sabermos a personalidade e a habilidade de cada Guarani.
Pois, conforme j& dissemos, “ao revelar o Amba, sabemos o nome da Mitd — nené, e sabemos
qual sera o seu reko — jeito” (BENITES, 2015. p.18). Conforme explica Mariza de Oliveira,
pesquisadora Guarani Licenciada pela UFSC com a obra Ma’ety Regud: Agricultura e
Sabedoria Mbya Guarani (2020), na Cerimodnia de Nomeacdo das criangas, quem entra em

contato com os criadores para identificar ....

No ritual de nominagdo, os Karai e Kunha Karai que ddo nome sdo mais
especificamente chamados de Mitd Mboerya. Eles revelam o nome do nhe’e
das criancas, principio celeste e divino da pessoa. A partir do nome vai saber
de qual Amba (local) de Nhanderu que veio essa crian¢a. Os nomes que vém
do Amba de Tupa, Karai e Nhamandu (OLIVEIRA, 2020, p. 56).

Tabela 24 — Quadro com nomes em Guarani conforme lado celeste de origem.

Criador Meninos Meninas
Nhamandu | Kuaray Jaxuka, Jera
Karai Karali Kerexu
Jakaira Atachim, Xunum Tatachim, Yva, Ara
Tupa Vera, Tupa’i Para

Fonte: extraido de OLIVEIRA, Mariza (2020).
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Numa analise descompromissada ap0s a sistematizacdo da Cosmologia Guarani,
testamos a organizacdo tendo como referéncia a Matemaética de Fibonacci (Figura 32) e sua

sequéncia numérica 1, 1, 2, 3, 5, 8, 13, e obtivemos o seguinte resultado:

Tabela 25 — Quadro com Sistematizagdo da Cosmografia Guarani com Matematica Fibonacci.

Fibonacci | Cosmologia Guarani Traducgéo
1 (1) Pytu Yma 1 Escuriddo Primordial
1 (1) Nhamandu 1 Nosso Pai Primeiro
1+1=2 (1) Ara Yma, (2) Arad Pyal 2 Tempo Antigo e Tempo Novo
1+2=3 | (1) Karai, (2) Jakaira, (3) Tupa 3 Fogo, Neblina e Agua

(1) Pindovy Leste, (2) Pindovy QOeste, (3) Pindovy

Norte, (4) Pindovy Sul e (5) Pindovy Centro

(1) Nhamandu Ru, (2) Nhamandu Chy, (3) Karai

3+5=8 Ru, (4) Karai Chy, (5) Jakaira Ru, (6) Jakaira Chy, | 8 Futuros Pais e Maes

(7) Tupa Ru, (8) Tupa Chy

(1) Kuaray, (2) Jaxuka, (3) Jera, (4) Karai, (5)

8+5=13 Kerexu, (6) Atachim, (7) Xunum, (8) Tatachim, (9) | 13 Nomes e Personalidades

YV4, (10) Ara, (11) Vera, (12) Tupa’i, (13) Para.
Fonte: elaborado pelo Autor (2022).

Apdls sistematizar os dados da Cosmologia Guarani conforme a Matematica

2+3=5 5 Palmeiras Eternas

Fibonacci®, observamos o resultado (Tabela 25) que demonstra a prova matematica da hipétese
da Teoria da Multiescalaridade do Torus-Mestre, sendo que ela possui forte relacdo com a
forma numérica que se apresentam nas plantas, desde os galhos, até as folhas, pétalas e frutos.
Contudo, é possivel observar a mesma rela¢do com os ciclos.

Pensando sobre as Mitolégicas buscada por Lévi-Strauss, vimos aqui que, se a
Multiescalaridade, a Fractalidade, unida a Sequéncia Matematica de Fibonacci, fosse observada
pelo antropdlogo francés, talvez um enorme passo teria sido dado na compreensdo da Légica
dos Mitos. Rafael de Menezes Bastos afirma que desde 1978 chamava a atencéo para a relacéo
em seus estudos sobre Povos Amerindios, contudo, relata, “ndo tenho podido levar adiante,
leigo que sou na matematica” (BASTOS, 2017, p. 349). A relacdo Matematica pesquisada com
Povos Indigenas € denominada Etnomatematica, porém observa outras relacdes para as quais,
unida & Antropologia e ao Planejamento Territorial, serviriam de 6timo mecanismo de solucdes

tanto a Logica dos Mitos quanto a Cosmografia.
Tempo Cosmogréfico Fractal

A palavra “tempo” vem do Latim no sentido de “estender”, referindo-se a duracdo de

algo. A raiz grega para tempo ¢ “crono”, referindo-se a divindade Kronos que matou seu pai,

%0 Antropologo Rafael de Menezes Bastos afirmou no artigo “Traducdo intersemiotica, sequencialidade e
variagdo nos rituais musicais das terras baixas da América do Sul” (2017) que “recentemente recebi do colega
xinguanista Mark Munzel a noticia de que um colega seu, matematico, na Alemanha, observando as sequéncias
de fotos de mascaras contendo os célebres desenhos geométricos xinguanos chamados em kamayura de tapaka,
estariam baseados na sequéncia geométrico-matematica de Fibonacci” (p. 348). Salientamos que os Kamayura sdo
povo de lingua Tupi-guarani como os Guarani estudados neste trabalho.
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Urano, tomando seu lugar de lider das divindades. Kronos engolia seus filhos para evitar que
um dia um deles tomasse seu trono. Zeus foi quem liderou os irmdos numa rebelido que
derrubou o poder do pai e ocupou a liderancas, organizando, entdo, o0 Cosmos. Na astronomia
grega, Cronos é relacionado a Saturno, que por sua vez € o nome do deus romano com ciclo de
translacdo no Cosmos de 29,46 anos. A translacdo é o tempo percorrido por um planeta ao redor
do sol. Os Guarani marcam este ciclo pela secagem da Taquara (Merostachys multiramea), que
serva também de contagem do ciclo de vidaZ®.

O ciclo de translacdo da Terra (Figura 87) possui duracdo de 365 dias, 5 horas e 48
minutos, originando a sucessao dos anos Guarani que se dividem em Ard Yma (Tempo Antigo)
e Ara Pyat (Tempo Novo). O conceito “Ara” ¢ traduzido como “tempo”, porém Melia o explica

como “espago-tempo” (MELIA, 2001). Aqui gostariamos de tratar “Ara” como Ciclo, sendo

que o conceito vale para varios periodos cosmicos.

Figura 87 — Translacdo da Terra ao redor do Sol com Equindcios e Solsticios; e Rotagéo da Terra em seu Eixo.
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Fonte: http://fisica.ufpr.br/grimm/aposmeteo/cap2/Image189.jpg

Porém, a Translacéo percebida a partir do Sol ndo nos auxilia a compreender as
nominacdes dos ciclos Guarani. J& a Ecliptica, que é a projecdo sobre a esfera celeste da

36 Conforme explica em Papa Miri Poty (Carlos Guarani Fernandes), publicado originalmente no livro Povos
Indigenas no Brasil 2006-2010 (ISA), em
https://pib.socioambiental.org/pt/%22Quase_n%C3%A30_tem_mais_taquara_no_mato%22, acesso em 26 mar
22.
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trajetoria aparente do Sol observada a partir da Terra, permite uma 6tima observacgéo dos ciclos
de Ard Yma e Ara Pyal. Assim, com a Ecliptica, percebemos a relagdo de variagdo entre a
Escuridao Primordial que tem seu periodo entre o Solsticio de Junho ao Solsticio de Dezembro,

e o surgimento de Nhamandu que tem seu periodo entre o Solsticio de Dezembro e o Solsticio
de Junho (

Figura 88). Este seria o ciclo da Primeira Geracdo da Cosmografia Guarani.

Figura 88 — Ecliptica com a percepcao terrestre da trajetoria celeste.
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Fonte: http://homepage.ufp.pt/biblioteca/Estratigrafia%20Sequencial/Pages/PageE.html

A Rotacdo da Terra é o movimento que ela realiza revolvendo-se sobre si, e possui
duracdo de 23 horas, 56 minutos, 4 segundos e 0,9 décimos, originando a sucessdo dos Ara
(dia) e das Pytun (noite). Este ciclo percebido desde a Terra (Figura 89) nos mostra a rota de

Karali, partindo de Leste em diregdo a Oeste.

Figura 89 — Rotacédo percebida da Terra.

Fonte: https://s4.static.brasilescola.uol.com.br/be/conteudo/images/movimento-da-terra.jpg
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A Revolucdo da Lua é o movimento que ela realiza em torno da Terra, com duracao de 28 dias,

originando as quatro Fases da Lua: Jaxy Ra’y (Lua nova), Jaxy [jeyvate (Lua crescente), Jaxy

Ova guarxu (Lua cheia) e Jaxy Inhepytun (Lua minguante) (Tabela 20 e Figura 90).

Figura 90 — Revolugdo Lunar com as quatro Fases.
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Minguante
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Fonte: http://1.bp.blogspot.com/-kOjnlydNM6k/VoP4L8ooL1I/AAAAAAAASXU/VjKY ohx6glE/s1600/fases-da-lua-
caracteristicas-gerais-1.jpg

Tupd como ciclo das aguas pode ser percebido com a Circulagdo Atmosférica, que é o
processo de movimentacdo do ar ou das massas de ar atmosférica, ocasionado pelas

diferencas de pressao e temperatura existentes na atmosfera terrestre, bem como as correntes
maritimas (Figura 91).

176



Figura 91 — Circulagdo Atmosférica com massas de ar.
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Fonte: https://static.preparaenem.com/conteudo/images/esquema-da-circulacao-atmosferica(2).jpg

Jakaird, como entidade dona da neblina, pode ser compreendida como fluxo de

evaporacdo em sentido baixo para cima rumo ao zénite (Figura 92).
Figura 92 — Neblina subindo.

Fonte: https://cdn.pixabay.com/photo/2019/08/19/11/10/landscape-4416118_960_720.jpg

Deste modo, Cosmografar com os Guarani prescinde de perceber o Espaco e os Ciclos,

ambos em Fluxo, onde ndo h& ponto de referéncia estacionario. Segundo Litaiff, para os
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Guarani a “inércia significa morte, pois ela implica estar social e cosmologicamente no mundo
corrompido” (LITAIFF, 2001, 97).

Na Tabela 26 apontamos as possibilidades de relacGes, sem defini¢do estatica, mas com
base numa Filosofia Geopolitica que observa fluxos e escalas terrestres, bem como numa

Filosofia Cosmopolitica que observa fluxos, multiescalas e fractais.

Tabela 26 — Quadro com relagdo entre divindades Guarani, seus fluxos conforme Astronomia Ocidental, elementos e escala.

Nhamandu Ecliptica Consciéncia Megacosmos

Karai Translacéo Fogo Macrocosmos
Jakaird Elevacéo Ar Macrocosmos
Tupa Circulacdo Atmosférica | Agua Macrocosmos
Kuaray e Jachy | Rotagdo Luz Mediocosmos

Fonte: elaborado pelo autor (2022).
No entanto, caso observassemos tal complexidade em uma imagem em duas dimensoes,

teriamos a sequéncia espacial, certamente, e alguns fluxos que poderiam confundir o leitor,
conforme Figura 93.

Figura 93 — Cosmos Guarani em duas Dimensdes (2D).

Cosmos

Amba

Fonte: elaborado pelo autor (2022).

Organizando as informagfes da Cosmologia respeitando sua sequéncia de criagéo,
buscando entender a relagdo entre micro até o macro, com a Teoria da Multiescalaridade do

Torus-Mestre e incluindo o fator da Fractalidade para identificar quem e onde se reproduz com
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as mesmas propriedades, seria melhor visualizavel ndo em duas dimensbes, mas em trés,

conforme Figura 94, Figura 95 e Figura 96.
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Figura 94 — Aldeia Guarani e Torus-Mestre. Figura 95 — Territ6rio Guarani e Torus-Mestre.

Fonte: do autor (2022). Fonte: do autor (2022).
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Figura 96 — Cosmos Guarani, Torus-Mestre e fluxos.
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Fonte: do autor (2022).

181



A Cosmografia Guarani apresentada acima (Figura 96) propde a relagdo da
Multiescalaridade do Torus-Mestre, baseada na descricdo mitoldgica de Leon Cadogan (1953),
utilizando as ferramentas de fluxos e fixos conforme Milton Santos, buscando a Estrutura de
Claude Lévi-Strauss, e somada a Ontoforma Torus proposta por Nassim Haramein. Para tanto,
Nhamandu Amba®’ localiza seu Torus-Mestre do Megacosmos, com fluxo que varia entre
tempo frio (Ara Yma) e tempo quente (Ara Pyau), similar ao que na astrofisica chama-se de
Ecliptica. Por sua vez, Karai Amba, Jakaird Amba e Tupd Amba localizam seus Torus-Mestres
entre as Palmeiras Eternas (Pindovy), com fluxos que variam, respectivamente, entre
Translacdo, Elevacdo e Circulacdo. Ainda, Kuaray e Jaxy localizam seus Torus-Mestres ao
redor do Territorio (Yvyrupd) e o Mar (Yy) que o circunda, com fluxos de leste a oeste,
chamados na astrofisica de Rotagéo, que variam entre Solsticios e Equindcio. Os demais Seres
como Floresta (Ka’aguy), Plantagdo (Kokue), Casa (Opy), Corpo (Reté), até o microcosmos,
localizam seus Torus-Mestres dentro do Territorio (Yvyrupa), e respeitam os fluxos do
Macrocosmos coordenado por Nhamandu. Uma vez desrespeitado o fluxo de Nhamandu, corre-

se 0 risco de produzir ndo mais 0 Yvy mara ¢’y, a Terra Sem Males; mas 0 Yvyvai, a Terra Ma.

3.4 Cosmografia Politica

Ismael de Souza, pesquisador Guarani que aprofundou sobre a Mitologia Guarani
apontou que depois que obteve os ensinamentos, teve uma nova percepcao das coisas, uma
visdo mais ampla sobre as historias do seu povo. “Dei-me conta que as historias que ouvia ndo
eram historias soltas, mas sim parte de um todo que se completava. Descobri que as histdrias
sdo partes pequenas de um todo, que conectadas sdo capazes de explicar toda a existéncia”
(SOUZA, 2020, p. 13).

Milton Santos (2005) nos lembra da necessidade de ver o todo e as partes para
compreender a Totalidade, bem como os métodos e modelos necessarios. Contudo, no Cosmos
Indigena Guarani observamos a presenca cotidiana de Donos-mestres, as entidades governantes
do Cosmos em suas maltiplas escalas. A Cosmopolitica, portanto, é fundamentada e efetiva
para os Indigenas e, como vimos, pode ser grafada com uso da Teoria da Multiescalaridade do
Torus-Mestre e ha possibilidades de ser calculada com a Matematica Fibonacci. Mas como
ficaria a relagdo desta Cosmografia com a Politica?

Na Cosmologia Guarani a relacdo entre os criadores é repleta de negociacdes,

aconselhamentos, busca por apoio, 0 que caracteriza a Politica. O cotidiano nas comunidades

37 Respeitamos a gramatica da lingua Guarani que possui as palavras Nhamandu e Amba como oxitonas, lendo-se
Nhamandu e Amba.
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Guarani € ocupado por negociaces e relagdes politicas, tendo em vista que o cacique ndo emite
ordens, mas obedece as ordens da comunidade (CLASTRES, 1974) que deve seguir as regras
dos criadores do Cosmos que se reproduz em varias escalas.

Participo de reuniées com os Guarani desde a fundacéo da Comissdo Yvyrupa, em 2006,
que tive oportunidade de assessorar e escrever seus documentos, e percebi que a metodologia
de organizacao politica pode ser compreendida pela Geometria Fractal. Quando caciques e
liderancas de varias Aldeias se reinem para tomar decisdes conjuntas, o cacique anfitrido que
recebe os demais em sua comunidade é quem abre as falas, desejando boas vindas a todos e
todas, e relembrando que o problema a ser analisado devera encontrar solucdo conforme as
regras tradicionais dos criadores do Cosmos. Na sequéncia é passada a palavra para os demais
caciques e liderancas presentes que agradecem as boas vindas ao anfitrido e desejam boas
solucdes a todos e todas. Durante as reunifes inumeras possibilidades sdo ditas e analisadas,
sem que nenhum portador da fala tenha desejo de impor sua verdade. O que ocorre, se
observarmos a partir da Geometria Fractal, € que o cacique anfitrido instaura a fala em um local
do Cosmos lembrando que a partir daquele momento a conversa ira se expandir no tempo e no
espaco para varios lugares, pedindo entdo que todos e todas estejam atentos para identificar
quais das possibilidades de caminhos que serdo prognosticados seguem a Geometria dos
criadores. Com isto, os demais caciques e liderangas se pronunciam com objetivo de contribuir
com o mapeamento dos caminhos a serem percorridos, apresentando propostas que nao
necessariamente devem compreender toda a caminhada, mas apenas um pedaco dela,
delimitada em etapas do dia, semanas ou meses, montando assim a estratégia. Caso outro
cacique ou lideranca identifique alguma armadilha ou falha na caminhada proposta, 0 mesmo
indica ajustes, 0 que é avaliado por todos e todas que vao reorganizando 0 mapeamento em suas
memorias. Ao final da reunido quando a totalidade ja foi analisada parte a parte, todos presentes
alcancam o consenso e a decisdo esta tomada. O cacique anfitrido retoma a fala e fecha o
processo relembrando que encontraram a solucdo baseada nas regras tradicionais e que assim
devem seguir todos juntos na caminhada.

Um exercicio de observar as reunides com auxilio da Matematica Fibonacci (1, 2, 3, 5,
8, 13 etc) temos que o cacique anfitrido (1) propGe a reunido, (2) e (3) outros caciques dialogam
sobre as possibilidades de caminhos a seguir, (5) e (8) quando a proposta tem concordancia,
demais presentes se pronunciam, até alcancar o consenso. Caso algum cacique observe alguma
armadilha, propGe ajustes e ocorre o retorno a etapas de analise das possibilidades (2) e (3) que
buscam reorganizarem-se e mais uma vez ocorre 0 pronunciamento dos demais (5) e (8) até o
consenso. O nitido nas reunibes Guarani é que sO se pronunciam aqueles que estdo propondo
caminhos possiveis e aqueles que propde ajustes. Os presentes que concordam com a sequéncia
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dos passos propostos na caminhada, afirmam com seu siléncio. Ao final o consenso pronuncia-
se com a fala de todos dizendo “Anheté”, que pode ser traduzido como “Concordo”, ou “E
verdade”, e etimologicamente como “Realizou-se”, ou ainda “Reificou-se”. Numa traducao
poética, exclamar “Anheté” ao final do planejamento coletivo seria como afirmar que se tornou
perceptivel aos sentidos humanos o caminho a ser seguido.

Adriano Morinico, lideranca da regido Nordeste de Santa Catarina e morador da TI
Morro Alto, em S&o Francisco do Sul, salientou a diferenca entre a forma de pensamento dos
ndo-indigenas do pensamento Guarani, afirmando que “os brancos pensam separando as coisas
em caixinhas, enquanto os Indigenas pensam tudo junto”. Com “tudo junto”, podemos
identificar o padrdo do pensamento Guarani de observar as relaces e fluxos entre o que é
pensado, ou melhor, Apensado (NUNES, 2021a), respeitando as alteracdes ao longo do tempo.
Com “separando as coisas em caixinhas” observamos que Adriano aponta a tentativa do
pensamento ndo-indigena de tornar as coisas estaticas para poder controlar suas alteracfes ao
longo do tempo, o que lembra o Principio do Terceiro Excluido de Aristoteles.

Isto pode ser demostrado em varios exemplos em que as Politicas Publicas acessam as
Aldeias e os Guarani tomam suas decisdes, contudo, do planejamento até a execucdo do Projeto
definido, a passagem dos fatos no tempo altera as situac¢des e, quando se retoma a discussao
para inicio das agdes planejadas, os Guarani informam que “agora a prioridade ¢ outra”.
Relacionando com as reunides dos caciques, no mapeamento dos caminhos a serem percorridos,
guando mudam as situacOes, os planejamentos avancam na caminhada. Isto sugere que o
planejamento com os Guarani, bem como demais Povos Indigenas que t€ém pensamento “tudo
junto”, deve ser realizado com cronograma de curto, médio e longo prazo para evitar perdas de
acOes devido as demoras da burocracia caracteristica das Politicas Publicas.

Ronaldo Costa, cacique Guarani da Tl Pirai, certa vez em uma das reunides de caciques
e liderancas que participei, tomei a liberdade de perguntar sobre impactos de Rodovias e
Ferrovias em sua Terra Indigena. O relato do cacique foi que tais empreendimentos ndo séo
obras dos criadores do cosmos. Pedi para que ele explicasse mais sobre o tema e, entéo, relatou
que “Nhanderu [0 primeiro criador®] ndo criou as coisas de forma reta, mas criou como a gente
Vé na natureza. E quem criou as coisas com forma reta foi Charia tentando imitar Nhanderu”.

Como vimos com Cadogan (1953), Charia foi transformado em entidade destruidora por Pa’i

38 Salientamos que o conceito “Nhanderu” e “Nhandetchy” é traduzido do Guarani como “Nosso Pai” e “Nossa
Mae”, sendo “Nhande”, Nosso; “Ru”, Pai; e “Tchy”, Mae. Com isto, varios criadores recebem o nome de Nhanderu
ou Nhandetchy, o que pode confundir o ouvinte/leitor. A Teoria da Multiescalaridade dos Torus-Mestres pode
auxiliar na identificagdo de qual Geragéo de criadores se referem os narradores/escritores.
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Kuaray® e segue realizando ataques ao Lua mensalmente e Kuaray o ressuscita em todos os
ciclos.

Os habitantes da Primeira Terra ja atingiram o estado de indestrutibilidade.
Aqgueles que oraram em boa forma, aqueles que possuiam entendimento,
alcangaram a perfeicdo, regido para sua futura residéncia. Eles mesmos criam
suas noites da terra eterna na morada de os deuses menores. Aqueles que néo
tinham entendimento (ljarakuaa ey), aqueles que foram inspirados pela ma
ciéncia (arandu vai ogueno'd), aqueles que transgrediram contra 0s que estdo
acima de nés, sairam mal (06 vai), sofreram metempsicose (ijaguyje amboaé)
(CADOGAN, 1953, p. 57).

Transgredir é, justamente, “ultrapassar a gradacao”, “ir além do grau” e, portanto, passar
da regra prevista por Nhanderu Tenondé quando criou 0 Cosmos. Quem ndo cumpriu as regras
“foi mal” (006 vai) e se “transformou em outro” (ijaguyje amboaé). Esta “ijaguyje” pode ser
traduzida como maturacao, ou amadurecer. “Amboa¢” ¢ literalmente traduzido como “outro”.
“Ijaguyjé Amboa¢” ¢ a possibilidade de “Amadurecer Outro” caso nao siga a regra do criador,
0 Nhanderu Reko. Isto define a possibilidade de muitas formas de amadurecer e, quando
pensamos em qual relacdo com amadurecimento estamos falando, ndo podemos fugir da
metéfora das plantas que déo frutos, pois Nhanderu as criou. Amadurecer outro foi traduzido
por Cadogan (1953) como “sofrer metempsicose”, que ¢ a transmigragao da alma de um corpo
a outro, pois aqueles que ndo seguiram as regras de Nhanderu foram castigados e, conforme
Ronaldo Costa, se transformaram em seres que encontramos na floresta.

Os Guarani narram que pessoas que ndo seguem as regras dos primeiros criadores, 0
Nhandereko, correm o risco de “virar animal” que ¢ 0 processo traduzido como “Jepota”.
Quando em vida a pessoa fica doente, ela deve buscar tratamento com Xamé para afastar o
animal que “quer a si”, isto ¢, “ojepotd”, sendo “pota” traduzido como “querer”. “Literalmente,
portanto, -jepota significaria ‘querer-se’, i.e., ceder ao desejo, no caso em questao, entregando-
se a um devir-animal, a uma fascinagdo por algum bicho, ‘dono’ (ija)” (PEREIRA, 2013, p. 3).
A relacdo politica no Cosmos, a Cosmopolitica (STENGERS, 2007), é presente e cotidiana
entre os Guarani.

As curas sao realizadas por negociagdes politicas com os Torus-Mestres, tendo Xamas
como negociadores da escala micro, a humana, que percorrem a Multiescalaridade de Torus-
Mestres do Microcosmos, Mediocosmos e Macrocosmos. Quando se trata de situagbes que
envolvam a escala Aldeia, a escala da Casa de Reza como corpo central do Torus-Mestre da
Aldeia precisa da reunido da comunidade. Assim segue quando a situacdo envolve a escala

Territorio, que exige a realizacdo de negociagdes em varias Casas de Reza de varias Aldeias.

39 N&o confundir com Kuaray.
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Contudo, em movimento do Macrocosmos, Mediocosmos e Microcosmos, temos uma
situacdo que preocupa muitos Xamas e liderancas Indigenas. O caso é que as regras dos
criadores macro que devem ser seguidas nas escalas inferiores e, quando ndo sao reproduzidas
nas suas mesmas propriedades em diferentes escalas, isto é, na Fractalidade, sdo observadas
pelos criadores que decidem destruir a criacdo e recomecar, em processo descrito por Curt
Nimuendaju na obra As lendas da criacéo e destrui¢cdo do mundo como fundamento da religido
dos Apapocuva-Guarani (1914): “(...) veio o diluvio (y ojaparo), isto é, a 4gua do mar ergueu-
se como uma muralha e, inundando a serra do Mar, rolou (ojapard) sobre a escora incandescente
da terra, para arrefecé-la — pois Nanderuvucu edificaria sobre ela um mundo novo”
(NIMUENDAJU, [1914]1987, p. 68).

Cosmografia em Politicas Publicas

No ano de 2013 foi anunciado nas midias do Estado de Santa Catarina que uma fabrica
de automdveis pertencente seria instalada no municipio de Araquari, 0 que levou
posteriormente a solicitagdo pela Funai da elaboracdo de Componente Indigena do Estudo
Ambiental em licenciamento pelo Instituto de Meio Ambiente Catarinense. Na época, pude
participar das reunides com caciques Guarani sobre os impactos nas comunidades, apesar de 0
empreendimento estar fora dos limites das Terras Indigenas na regido. Foi quando o ancido e
Xama Guarani, Sr. Miguel Verissimo, a época morador da Tl Taruma, questionou sobre uma
pedra localizada no terreno onde ja havia sido instalada a Fabrica. Sr Miguel explicou sua
preocupagdo com a pedra pois ela “era um espirito”. Sr. Miguel salientou que se a pedra foi
mexida, o espirito poderia ter fugido e iria fazer mal aos Guarani que vivem nas Aldeias da
regido. O espirito petrificado se tratava de um ser que foi transformado em pedra quando
Nhanderu decidiu acabar com a Primeira Terra e mexer poderia liberta-lo. Livre, este espirito
avancaria sobre os Guarani, e buscaria leva-los a decidir conforme seus quereres (Jepotd), que
ndo sdo 0s mesmos de Nhanderu. Conforme cacique Ronaldo Costa, “a terra ndo ¢ dos Guarani
nem dos Jurué [ndo-Indigenas], mas é de Nhanderu. Os Guarani sdo os guardides da terra e por
isso cuidamos dela para Nhanderu”. Este fato gera enorme diferenca de concep¢do de posse,
pertencimento e propriedade entre os Guarani e Ocidente. O conceito de “guardido” remonta
aos Donos-Mestres mais que a dono ou possuidor. Esta relagédo inclui os humanos Guarani na
linhagem multiescalar do Cosmos.

Perguntados acerca das possibilidades de diminuir os impactos causados pelas
alteracdes na pedra/espirito, os Guarani indicaram que “o empreendedor deveria apoiar a
construcdo de uma Casa de Reza por Aldeia”. A 16gica da proposta dos Guarani foi para que,
enfim, possam rezar e se comunicar com demais espiritos, 0s Torus-Mestres, para que sejam
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informados sobre as alteracdes e protejam as comunidades contra investidas do espirito do mal.
Deste modo, a Casa de Reza como lugar central de circulacdo do Torus-Mestre, permite que o
fluxo continue e ndo seja alterado. A relagdo entre Casas de Reza nas Aldeias estabelece o

equilibrio em cada Teko4, que se relacionem, formando a rede do Territorio, Yvyrupa.

Figura 97 — Rede de Aldeias com Casas de Reza como centro do Torus.

Fonte:elaborado pelo autor (2022).

Apesar de estar garantido o bem-estar espiritual no Artigo 7° da Convencéo 169 da OIT,
a Politica Publica de Licenciamento Ambiental, a solu¢do Guarani de construir Casas de Reza
a principio néo foi aceita pelo empreendedor que guestionou a necessidade, querendo trocar por
pagamento em quantia financeira num valor que passava dos milhdes, o que foi negado pelos
Guarani, pois disseram que aquele tipo de impacto ndo se paga com dinheiro, pois “Nhanderu
ndo aceita moeda”, relatou Ronaldo Costa. Também foi discutido pelos Guarani o tamanho da
estrutura da Fabrica que foi instalada, com seu formato quadrado, que também n&o é conforme
o “padrdo de Nhanderu”. Os Guarani salientaram que 0S empreendimentos levados para a
regido, sendo grandes fabricas que atrairam pequenas prestadoras de servicos, condominios e
abertura e ampliagéo de estradas, tudo sobrepds o Territério Guarani, 0 Yvyrupd, que foi criado
conforme a Geometria de Nhanderu Nhamandu. Esta mesma relacdo encontramos nos Mitos,
quando Charia buscou alterar a cria¢cdo de Nhanderu.

A alteracdo do Yvyrupa deu-se também nas formas juridicas via Plano Diretor de

Araquari, que havia sido estabelecido pela Lei Complementar n° 50/2006, contudo, em 2012
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deu-se inicio a um processo de revisdo do Plano Diretor em fungdo da implantacdo do parque
fabril, que tinha por objetivo a ampliacdo de perimetro urbano em areas industriais, e a criacao
de um Corredor Industrial Automobilistico (CIA) e a Zona de Producdo Industrial
Automobilistica (ZPIA), bem como tornar de usos e parametros urbanisticos mais permissivos
determinadas areas da cidade (WIPPRICH, 2020, p. 16). Por exigéncia do Ministério Publico
Federal que exigiu o cumprimento da Convencdo 169/OIT, os Guarani foram consultados em
2013. Pude participar da reunido de Consulta como membro da equipe da Funai, na funcéo de
Assistente Técnico (cargo ocupado de 2012 a 2014) junto ao Chefe da Coordenacdo Técnica
Local Jodo Paulo Araujo Severo. Na ocasido, foi apresentada a proposta de novo Plano Diretor
por meio de mapa e os caciques presentes no dia 13 de novembro de 2013 na Aldeia Pindoty
logo perceberam a auséncia de conexdes ambientais entre as Terras Indigenas Pindoty, Taruma
e Pirai. As propostas dos caciques foram incluidas para serem levadas a Camara dos Vereadores
como inclusdo de Corredores Ecologicos pelas margens do Rio Una, que nasce na Tl Taruma
e desemboca no Rio Pirai, na Tl Pirai. Também incluiram a proposta de que os leitos dos Rios
recebessem protecdo de no minimo 150 metros com reflorestamento com arvores nativas
(Figura 98). Numa possivel tradugdo da intengdo dos caciques, diria que foi para garantir o
fluxo dos Torus-Mestres entre as Terras Indigenas, pois junto deles vao animais, plantas e todos
demais que seguem a Geometria de Nhanderu, fugindo da sobreposicdo da Geometria
Euclidiana.

Figura 98 — Mapa resultado da Consulta aos Guarani em 13/11/13 com Tis em verde delineadas por azul e corredor
ecolégico na linha verde claro ladeada por quadros amarelos indicando 150 metros de protecao.

Fonte: CTL Joinville Funai.
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Pensando numa imagem que demonstraria a Geometria do Plano Diretor em
sobreposicdo ao Geometria do Plano de Nhanderu, na escala local, podemos utilizar a
Geometria Fractal sobreposta pela Geometria Euclidiana, o que causaria a descaracterizacao de

fragmentos Naturais e a imposicdo de fragmentos Antrépicos (Figura 99).

Figura 99 — Caracteristicas de fragmentos Naturais e Antrépicos.

Fonte: AZEVEDO; CHRISTOFOLETTI, 2007.

Um exemplo em imagem de satélite da sobreposicdo de Geometrias, da Fractal pela
Euclidiana, é o que ocorre desde a década de 1980 na regido de Cacoal, estado de Ronddnia,
regido Norte do Brasil (Figura 100). Percebe-se que 0s cursos de rios das montanhas até as
partes baixas seguem a Geometria Fractal, espalhando-se pela imagem em verde que demonstra
a Floresta Amazodnica a Oeste. Contudo, do Leste vem a ocupacdo de linhas retas que se

perpendicularizam, formando estradas, vilas e cidades com base na Geometria Euclidiana.

Figura 100 — Imagem de Satélite (1984, 2000 e 2020) com demonstra¢do da Geometria Fractal na Floresta Amazonica,
regido de Cacoal, RO, Brasil e 0 avango da Geometria Euclidiana.
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Fonte: https://earthengine.google.com/timelapse/

Deste modo, temos que a Cosmografia relacionada a Politica, entre Povos Indigenas,
pode utilizar Teoria da Multiescalaridade do Torus-Mestre, bem como buscar, quando
necessario, a tradugdo matematica conforme Sequéncia Fibonacci (1, 2, 3, 5, 8, 13, etc) para
auxiliar em medices numéricas. Com estas ferramentas, passa a reificar-se diante dos olhos
(RORTY, 1994) dos ndo-indigenas elaboradores e analistas de Politicas Publicas, o Modo de
Viver dos Povos Indigenas e seus Etnoplanejamentos que sdo garantidos na Constituicao
Federal e demais Leis.

Conforme entrevista realizada em 30 de novembro de 2021, com Leonardo da Silva
Gongcalves, de nome Guarani “Wera Tupd”, vice-cacique da Terra Indigena Tekoa Yvy Dju,
conhecida como “Reta”, situada em S&o Francisco do Sul, SC, os Guarani ndo falam muito
sobre a relacdo do cosmos com a vida cotidiana, que seguem os mesmos padrées que ele chama
de "sincronizagao".

Em toda a histdria antiga dos Guarani, quando se fala da Casa de Reza, Opy,
sempre foi o centro da aldeia. Ela ficava no centro, primeiro porque é um tipo
de seguranca, a comunidade que mora ao redor tinha essa funcédo de cuidar e
preservar a Casa de Reza que fica no meio com o patio grande e ali também
de dia tinha vérias atividades, fazendo comida, cuidava também do terreno, da
casa, limpavam e ndo deixavam as folhas ficassem muito tempo. E isso
também falado pelos mais velhos e pela historia também que os mais velhos
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contavam e que eu também acabei descobrindo com o tempo que aquela
estrutura da aldeia era similar e os mais velhos compreendiam como do
cosmos, Nhanderu Kuery Rekd que chama. Porque no entendimento dos
Guarani os Deuses entdo tinham essa mesma estrutura, os mais velhos tém
esse entendimento, de que os deuses tém essa mesma estrutura e tem
Nhanderu Tenondé no meio, e os filhos que seriam Tupa, Karai, Djakaira,
Kuaray, essas divindades eram o0s que fazem esse circulo e o Nhanderu
Tenondé, a morada dele entdo ficava no meio junto com Nhandechy Tenondé.
Por isso, os Guarani tinham e tém esse jeito de organizacdo. A aldeia de
antigamente era dessa forma que os Guarani organizavam, com a casa de reza
no centro e as casas das familias ao redor num circulo. E também a casa de
reza ndo construiam de qualquer maneira, o esteio da casa, a madeira que era
colocada, ela tinha a fungdo também com o nivel com o nascer do sol e com
0 po6r do sol, entdo tinha essa sincronizacdo. Os mais velhos sabiam e
entendiam como sincronizar. Bom, vou falar rapido aqui, ndo vou me estender
muito porque ndo vou entrar muito nisso, pois é um mundo que os Guarani
n&o divulgam muito. E s6 pra gente entender com relacdo a aldeia e também
0s préprios seres da natureza, o espirito da natureza, também seguem o mesmo
padrdo, a mesma organizacgao. O espirito das aguas, das plantas, a pedra, por
exemplo, tem espirito também. E nesse sentido que os Guarani vivem e
antigamente tinham essa aproximacao com as divindades da natureza. Os mais
velhos tinham o jeito de se comunicar com esses seres e ai entdo eles
procuravam viver em harmonia com esses seres, com essas divindades, entdo
buscava-se essa sincroniza¢do. E muito profundo isso, o conhecimento
Guarani € muito profundo. E muita histéria mesmo e até parece ficcdo. Hoje
em dia a gente vé os filmes e no fundo a gente via as histérias bem antigas dos
Guarani. Também falam de algumas tecnologias que eram desconhecidas na
época e as aldeias tinham também esse lado de protecao invisivel que a olho
nu a gente ndo enxergava, mas que os grandes pajés, que buscavam ser um ser
mais puro, buscavam como todo o povo o Guarani também sempre buscou,
essa perfeicdo do corpo, da mente e do espirito. Buscavam essa sincronizagdo
do préprio ser e ai entdo antigamente era mais facil, porque antigamente o
conhecimento Guarani era mais intacto. Na época era mais facil, vocé tinha
mais espago, 0 proprio povo vivia essa busca, entdo os grandes pajés
conseguiam esse feito. E hoje as aldeias, ndo s6 com relagdo as terras, mas
com a relagéo fisica, também com o préprio espirito, e esse conhecimento
também teve uma grande perda e uma grande fragmentacao. Mas ainda a gente
continua repassando esse conhecimento para 0s mais jovens como foi passado
para nds através dos nossos avés (Entrevista com Leonardo da Silva
Gongalves em 30/11/2021, Tl Yvy Dju/Reta, Sdo Francisco do Sul, SC).

Wera Tupa publicou o artigo Resisténcia Guarani no século XX: a organizacao
sociopolitica como estratégia na conquista dos direitos, no livro Historia Indigena no Sul do
Brasil, Século XX: Novos Estudos nos Campos de Saberes Decoloniais (LINO; BRIGHENTI;
WIIK; 2022, p. 147-164). Weré& Tupd aponta que

A terra para nosso povo ¢ um elemento sagrado, porque a terra ndo nos
pertence, nds que pertencemos a terra, por isso cuidar da terra, preservar o
meio ambiente ¢é cuidar da prépria vida das pessoas. Ndo somos como 0s jurua
kuery gue separam humanos e natureza, para nés tudo esta interligado numa
relacdo horizontal (LINO; BRIGHENTI; WIIK; 2022, p. 162).

Para os Guarani, conforme explica Werd Tupd, "a grande forca esta na sua cultura,

tradicdo, na lingua, inclusive nas plantas e sementes sagradas” (LINO; BRIGHENTI; WIIK; 2022,
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p, 161). Assim, o etnoplanejamento Guarani segue estratégias bem elaboradas, complexas e de

forma continua no tempo. Segundo o autor,

Nosso povo procurou manter o maximo que pode de suas tradicBes. A
estratégia atual é continuar com a tradi¢éo, para isso precisamos ter em mente
que a tradicdo ndo se mantém se ndo tivermos nossos tekoa. Para nds, sem
tekoa ndo ha teko, ou seja, sem terra, sem agua, ndo ¢ possivel viver como um
Guarani ((LINO; BRIGHENTI; WIIK; 2022, p, 161).

Com isto, para manter a vida nas Aldeias e a organizacdo social Guarani, afirma Wera
Tupé que

Os Guarani buscam criar uma estrutura interna sem hierarquias, as funcdes
sdo divididas por trabalhos a serem executados, porque entendemos que
somos todos diferentes, mas essas diferencas se complementam. Valorizamos
a diversidade de pensamento e de mobilizacdo e jamais a hierarquizacéo.
(LINO; BRIGHENTI; WIIK; 2022, p, 163).

Observando a partir da Teoria da Multiescalaridade do Torus-Mestre, a estratégia da
ndo-hierarquizacdo € um fator importante na sociedade Guarani, agindo cada individuo com
seu corpo, Reté, em sua comunidade, Tekod, no mesmo nivel que seus parceiros e parceiras na
escala cosmoldgica, cumprindo funcdo complementar uns dos outros, conforme o
etnoplanejamento estabelecido na tradi¢do, o Tekd. As sementes e plantas fazem parte desta
cosmologica com a comunidade, sem a relagdo de propriedade, mas de parceria. A Terra
Indigena como um fragmento delimitado juridicamente, ndo compreende a Terra Guarani,
Yvyrupa, que é maior em escala. Isto define a preocupacdo dos Xaméas Guarani em observar o
aumento de empreendimentos ndo-Indigenas que alteram o cosmos, Amba, impondo outra

Geometria que ndo a criada por Nhanderu Tenondé e seus auxiliares.
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Considerac0es Finais

Retomando a caminhada desta Tese, percorremos no Capitulo 1 a constatacdo de que a
Filosofia Greco-romana, fundamentada na Matematica Pitagorica, que parte da multiplicidade
para a dualidade até alcancar a verdade, se materializa na Geometria Euclidiana e se aperfeigoa
na Geometria Cartesiana que consegue medir no tempo e no espago as mudancas do Cosmos.
N&o a toa, tal Filosofia dominou o chamado mundo Ocidental, eurocentrado, por identificar-se
com as mitologias nativas dos Povos do Mediterraneo que compartilhavam a cosmogonia de
que um deus criou 0 mundo, depois dividiu-o em duas partes que se reproduziram formando a
multiplicidade. Diante disso, buscamos aqui construir relac0es entre as Geometrias da Escassez
e suas Ciéncias, tanto da Natureza quando das Humanidades que buscam a Unidade, o
Universal, a Verdade Unica; até nos depararmos com possibilidades de outras Geometrias da
Abundancia, que buscam as Possibilidades, as Diferencas, o Pluriverso com suas Pragmaticas.

No Capitulo 2 visitamos as alternativas propostas pela Geometria Fractal que foram
pesquisadas na Antropologia e junto a Povos Indigenas. Adentramos nas possibilidades da
Fractalidade Ambiental e Territorial junto a Povos Indigenas, seus Donos-Mestre e a relacéo
com a Ontoforma Torus, abrindo mais possibilidades de uso na Cosmografia.

No Capitulo 3, diante das possibilidades, permitindo a fundamentacdo da Teoria da
Multiescalaridade do Torus-Mestre, buscamos a utilizacdo pratica em Cosmografias,
observando Etnomapeamentos ja elaborados e apresentando novas perspectivas. Para tanto,
elaboramos a Cosmografia do Povo Indigena Guarani, das Terras Indigenas da regido nordeste
do Estado de Santa Catarina, no sul do Brasil. Apresentamos figuras, descri¢Ges etnograficas e
cosmograficas elaboradas a partir dos relatos de caciques e liderangas Guarani das Terras
Indigenas Pirai, Taruma e Pindoty. Aprofundamos na sistematizacédo da Cosmologia Guarani a
partir de Leon Cadogan e organizamos as geragdes de criadores do Cosmos, a sequéncia l6gica
do Mito conforme a Geometria Fractal, a Multiescalaridade desde o principio da Cosmogénese
até a criacdo da Primeira Terra. Isto permitiu a analise da Estrutura do Mito Guarani conforme
a Matematica Fibonacci que deu resultados para os numeros 1, 2, 3, 5, 8 e 13 (Tabela 25). Ao
final, apresentamos propostas de Cosmografias Guarani utilizando a Teoria da
Multiescalaridade do Torus-Mestre, demonstrando as possibilidades dos usos dos eixos x, y e
z, e seus fluxos. Ainda, apresentamos relacdes possiveis da Cosmografia com as Politicas
Publicas, e proximidades que técnicos e técnicas devem buscar para cumprimento da legislacdo
vigente, bem como a Consulta respeitando a Convencdo 169 da OIT e o item das Préaticas
Espirituais.

Diante o0 exposto, temos que a Teoria da Multiescalaridade do Torus-Mestre serve como

referéncia para uso nas Politicas Publicas também nos quesitos temporais a longo prazo, quando
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pensamos nos debates de Bruno Latour sobre a Modernidade, ou que nunca a alcangamos.
Gostaria de contribuir com a Multiescalaridade Temporal, onde temos 0 passado como 0s
Métodos utilizado pelos antepassados, 0s antigos, conforme chamado pelos romanos: “Modo
dos Maiores”, do latim “Mos Maiorum”, isto é, a “Moral”. Na Roma antiga a Moral era
condicdo para o pertencimento a terra, de onde origina o conceito de Civil, sendo aqueles
“inclinados” sobre a terra, que possuem raizes no local. Na sequéncia temporal no sentido
passado para o futuro, temos o tempo presente, com 0s Métodos criados atualmente, o que nos
remete ao “Modo de Hoje”, do latim “Mos Hodierno”: o “Moderno”. No latim dos romanos
antigos, “hoje” se etimologiza em “Hoc Die”, isto ¢, “Este Dia”, de onde se extrai o conceito
de “Dia” relativo a “Deus” que, por sua vez, remete a Luz*® Solar.

Quando tratamos de Temporalidade e Povos Indigenas, sugerimos utilizar o conceito de
“Apensamento” (NUNES, 2021a, p. 174), dentro da Filosofia do Processo, onde os atos séo
colocados em sequéncia como num roteiro de caminhada, evitando-se a Logica aristotélica do
Terceiro Excluido, alias, usando a Ldgica da Inclusdo. Isto facilita por retirar o risco de agirmos
e pensarmos conforme a Logica da Escassez, e garantirmos a Logica da Abundancia.

Muitos relatos de liderancas Indigenas, de varios Povos, tém em comum a concepcao
de que esta Terra que usamos hoje ndo pertenceu aos seus antepassados, mas pertence aos que
virdo no futuro. Esta simples alterag&o no sentido temporal do pertencimento, do passado para
o futuro, nos permite buscar o Paradigma da Abundancia de Possibilidades Futuras*'. Por isso
devem usa-la como quem deve devolver a terra ao seu dono no futuro, conforme a ela foi criada
por ele. A este “Modo Futuro” de se viver, denominamos “Modo do Amanha”: o
“Mosmaneana”. Futurum, também do latim, é a forma utilizada pelos romanos classicos para
afirmar “Sum”, ou “Ser”, somado a “To”, ou “Atus”, podendo ser compreendido como “Ato de
Ser”, ou “que ha de Ser”.

Contudo, viver buscando o amanha ndo nos levara a lugar algum se ndo soubermos de
onde partimos. A Filosofia Ocidental tem sua razéo de buscar a origem unica do Cosmos devido
a sua Estrutura Cosmoldgica, o que a diferencia de outras Filosofias de outros Povos e outras
Estruturas Cosmologicas. Analisando conforme a Logica Fractal e a Ciéncia de Milton Santos,
isto é, observando as partes e o todo para compreendermos a Totalizacdo, poderiamos nos
organizar melhor diante da multiplicidade do que somos: seres etéreos, seres minerais, seres
animados, seres reificados, seres invisiveis, seres fractais multiescalares, entre outros. Contudo,

para incluir este processo em Politicas Publicas, € necessario além de Teoria, 0s Métodos.

40 Jupiter, literalmente do latim, Jus Pater, o Pai da Luz, é uma das entidades solares da cultura da Roma Antiga.
41 Referencio aqui o Antropdlogo Marcio Patzinger Volk que defendeu a construcdo de linhas de animismos
futuros diante do Fildsofo Hilan Bensusan, ato que originou o livro Linhas de Animismo Futuro (BENSUSAN,
2017).
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Por isso, sugerimos a inclusdo do “Mos Ambientis” no arcabouco de ferramentas de
medidas temporais na caminhada que abrange o “Modo dos Antigos”, o “Modo Hodierno” e o
“Modo do Amanhd”, isto €: a “Moral”, 0 “Moderno” e o “Mosmaneana”. Etimologicamente, a
palavra “Ambiente” é composta por “Ambos” somado a “Ir”, formando “Ambos Ir” que se
decompde em “ir em duas vias™: o “ir” e o “vir”. Para compreender esta proposta, é necessaria
a incluséo dos fluxos de Milton Santos.

O Modo Ambiental, ou Mosambientis, pode ser um conceito que nos permita definir o
Etnoplanejamento junto a Povos Indigenas que busca planejar suas atividades e sua gestdo nos
espacos e tempos micro e médio, conforme o que ja foi planejado pelos Torus-Mestres e
criadores nos espagos e tempos macro e mega no Cosmos, respeitando assim a Cosmopolitica
e a Cosmografia Multiescalar Fractal. E como provas para 0s que nao receberam tal
conhecimento e seguem sem perceber o processo de Totalizacdo, os mapeamentos podem ser
apresentados usando métodos como as sobreposicoes de Geometrias (Fractal e Euclidiana),
bem como céalculos podem ser comparados usando as diferentes Matematicas (Fibonacci e
Pitagorica). Quem ndo nos auxilia neste Processo € a Logica do Terceiro Excluido de
Aristoteles.

Deste modo, com esta Tese buscamos dar apoio para elaboradores e analistas de
Politicas Publicas junto a Povos Indigenas e Tradicionais, apontando a Teoria da
Multiescalaridade do Torus-Mestre, também o ferramental metodolégico de Cosmografia
Multiescalar Fractal para manutencdo do didlogo em busca do paradigma da Abundancia e da
consulta conforme rege a Convencéao 169/OIT e a Declaragdo Universal dos Direitos dos Povos
Indigenas e Minorias, reconhecidos e protegidos os valores e praticas sociais, culturais,
religiosos e espirituais. No fundo, buscamos contribuir com Espiritos que dangam conforme as
notas musicais visualizaveis pelos experimentos da cimatica, que buscam respeitar 0s ritmos
eternos do Cosmos, que vao e vém caminhando no ontem, no hoje e no amanhd, conformando
infinitos Torus que se reproduzem conforme as mesmas propriedades em diferentes escalas,

mantendo viva a criacdo a qual os Seres Humanos sdo indissociveis e ndo estdo a parte.

O todo sem a parte ndo é todo,

A parte sem o todo néo é parte,

Mas se a parte o faz todo, sendo parte,
N&o se diga, que é parte, sendo todo.

Poema “O todo sem a parte nao é todo” de
Grego6rio de Matos (1636-1696).
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ANnexos

Anexo 1 — Quadro das Escolas Antropolégicas (XAVIER, 2012, p. 10, 11).

Escola

Antropolégica Periodo Paises Principais autores e obras Descricao
oot da | Ste. | poruga
dive?sidade o XVI, Espanha Missionarios, viajantes, comerciantes, exploradores, militares e Narrativa e relato (cartas, diarios, relatorios) com base em
alteridade XVII, Inglaterra administradores das novas terras. textos sagrados e interesses politicos e econdmicos
XVII Alemanha
cultural
Charles Robert Darwin (A Origem das Espécies, 1859), Henry hgﬁf;g%:foixghfgggre: ti?;?%tafis:bggsoc?:rg}ig;]ai'a
Summer Maine (Ancient Law, 1861), Herbert Spencer (Principios | Sistematizacio dg conhecpimento gas sgciedades dos '
de Biologia, 1864), Edward Burnett Tylor (A Cultura Primitiva, estA0ios rimgitivos 205 civilizados:
Evolucionismo | Séc. Bretanha 1871), Lewis Henry Morgan (A Sociedade Primitiva, 1877), James | " Tegria ga evolucio das espécies ’via selecio natural: no
Social XIX George Frazer (O Ramo de Ouro, 1890), Euclides da Cunha (Os [0CESSO ocorrerﬁ oM 05 iFr)Idivid,uos variag Bes Gteis ﬁa luta
Sertoes, 1902), Silvio Romero (A Filosofia no Brasil, 1878), Nina P P o ariag
Rodrigues (As racas humanas e a responsabilidade penal no pela existéncia, essas varlagoes transmitem-se, reforcadas,
Brasil, 1894), Marshall Sahlins (Evolucéo e cultura, 1960) aos descgndentes, goprew_v encla dos mais aptos e fortes
- Evolugdo da magia a religido
Austria Friedrich Ratzel (Ethnology, 1885), Leo Frobenius (Histdria
Alemanha mundial da guerra, 1903), Fritz Graebner (A visdo de mundo - Quebrar o conceito racista impregnado na Antropologia do
Difusionismo primitiva, 1924) final do séc. X1X e XX, colocando a cultura, e ndo a raca,
(Escola Séc. como fator determinante a diversidade cultural humana
Historico- XIX, Bretanha Elliot Smith (A difusdo da cultura, 1933), W. J. Perry (O - Uma cultura teria origem num determinado ponto e de la
cultural) XX Crescimento da Civilizagao, 1924) e W. H. R. Rivers (Parentesco | teria se difundido para outras areas culturais
e Organizacdo Social, 1914) - A diversidade cultural se constitui na experiéncia propria
EUA de cada povo. cada cultura ¢ uma unidade integrada
Franz Boas (Antropologia Cultural, 1896)
- Pesquisas centradas nas representaces coletivas da
Escola Séc Emile Durkheim (As Regras do Método Sociolégico, 1895, As sociedade, com predominancia sobre o individual
Sociol6aica XIX e Franca Formas Elementares da Vida Religiosa, 1912), Marcel Mauss - Socializagdo: homem ¢é um animal selvagem, que se tornou
Francesg XX ¢ (Ensaio sobre a dadiva. Forma e razéo da troca nas sociedades sociavel
arcaicas, 1925) - Definicdo do fato social total (articulagdo bioldgica,
psicoldgica e sociolégica)
Funcionalismo Séc Bronislaw Malinowski (Os argonautas do Pacifico Ocidental, - As instituicdes sociais e os valores culturais devem ser
Britanico XX' Bretanha 1922), Radcliffe-Brown (Estrutura e Fun¢do na Sociedade compreendidos e explicados de acordo com as fungdes
(Estrutural- (1922-) Primitiva, 1973), Evans-Pritchard (Bruxaria, Oraculos e Magia desempenhadas dentro do sistema social e cultural, no seu

funcionalismo)

entre os Azande, 1950), Raymond Firth (Human Types: An

conjunto
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Introduction to Social Anthropology, 1938), Max Gluckman
(Rituais de Rebelido no Sudeste da Africa, 1954), Victor Turner (O
Processo Ritual Estrutura e Anti Estrutura, 1974) e Edmund
Leach (Sistemas Politicos da Alta Birmdnia, 1954)

- Funcéo ¢ a contribuicdo que determinada atividade
proporciona a atividade total da qual ¢é parte
- Articulacdo da analise econémica com a antropologia

- Estudos comparados das relagdes existentes entre

EUA Ruth Benedict (Padrdes de Cultura, 1934), Margareth Mead (Sexo | desenvolvimento cultural e a personalidade dos individuos
e Temperamento em Trés Sociedades Primitivas, 1935), Gregory em sociedade
Bateson (Naven, 1936), Melville Herskovitz (Antropologia - Foco de observacdo do comportamento individual como
Culturalismo Séc. Cultural, 1949), Ralph Linton (Cultura e Personalidade, 1945), indicadores dos aspectos culturais de um povo (artesanato,
Norte- XX Ruth Landes (A Cidade das Mulheres, 1947), Marshal Sahllins producao artistica, producdo de artefatos religiosos e de
Americano (1930-) (Cultura e Razao Pratica, 1976) praticas sociais, COmo a caga e a pesca)
Franca/Brasil | Roger Bastide (O Candomblé da Bahia, 1958), na Franga, - Néo atribuiu a natureza o que diz respeito a cultura”; ndo
Fernando Ortiz (Del Fenémeno de la “transculturacion” y de su considerou como universal o que era relativo
Cuba Importancia en Cuba, 1983) - Compreensdo da diversidade (multiplicidade e pluralidade)
da cultura
- Estrutura é o plano/sistema/forma das relacfes entre partes
de um todo, hierarquicamente organizado e ordenado, em
que uma modificacdo qualquer implica modificagdo em
todos os outros elementos
Claude Lévi-Strauss (As Estruturas Elementares do Parentesco, - Deve dar conta dos fatos observados e permitir prever 0s
Séc. 1949), Ferdinand de Saussure (Curso de Linguistica Geral, 1916), | desdobramentos do conjunto
Estruturalismo | XX Franca Jacques Lacan (Psicanalise e estrutura da personalidade, 1960), - A analise estrutural examina as infraestruturas
(1930-) Michel Foucault (Génese e Estrutura da Antropologia de Kant, inconscientes dos fendmenos culturais; os elementos da
1961) infraestrutura sdo considerados como relacionados e ndo
como entidades independentes; procura-se entender a
coeréncia do sistema; e propde-se a contabilidade geral das
leis para os testes padrfes subjacentes no sentido da
organizacéo dos fendmenos
- Cultura como hierarquizagéo de significado, descricdo
densa do cendrio cultural observado, buscar a interpretacao
do “texto cultural” e ndo da defini¢do de leis ou modelos
Antropologia Séc explicativos, inspirar-se na hermenéutica como técnica de
Interpretativa ' Clifford Geertz (A Interpretacdo das Culturas, 1973), Roy Wagner | interpretagcdo
XX EUA . ~ . . - . )
ou (1960-) (A invencao da cultura, 1975) - A interpretacdo antropoldgica feita pelo antrop6logo em

Hermenéutica

campo ¢é uma “leitura da leitura” que o “nativo” faz de sua
prépria cultura

- Duvidar da neutralidade do pesquisador e da objetividade
do sabe
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- Compreender os significados dos atos e ndo suas supostas
leis gerais, leis universais

James Clifford e Georges Marcus (Writing Culture - the poetics
and politics of ethnography, 1986), Georges Marcus e Michael

- Problematiza a relagdo do observador (etndgrafo) com o
observado (informante)

Aptropologla Sec. Fischer (Anthropology as Cultural Critique, 1986), Richard Price | _ Cr|t|qa aos paradigmas tedricos e a autoridade do
Poés-Moderna | XX EUA - . . . . L antropdlogo
P (First Time, 1983), Michel Taussing (Xamanismo, Colonialismo e ~ L -
ou Critica (1970-) \ . - Observagdes microldgicas do cotidiano
0 Homem Selvagem, 1987), James Clifford (The Predicament S
- Cultura como um processo polissémico, aberto,
Culture, 1988) .
multifacetado
- Investigacgdo para os problemas urbanos das sociedades
Milton Santos (Por uma geografia nova, 1978; Pensando o espago | modernas e industriais e os impactos nas formas de
do homem, 1982; A Natureza do Espaco, 1996; Por uma outra organizacao politica, social, econdmica e cultural
Antronologia Séc. Globalizagao: do pensamento Unico a consciéncia universal, - Posicéo de observador, como parte integrante do seu
UrbanF; g XX Brasil 2000; O Brasil: territdrio e sociedade no inicio do século XXI, objeto/sujeito de investigacdo e estudo, e o desenvolvimento
(1970-) 2001), Erminia Maricato (Brasil Cidades: alternativas para a de uma metodologia — metodica, abordagens e categorias de
crise urbana, 2001), José Guilherme Cantor Magnani (De pertoe | analises —adequada ao novo “ecossistema social”
de dentro: notas para uma etnografia urbana, 2002) - Globalizagdo perversa e cidades (relacdo centro-periferia)
- Do olhar de perto e de dentro para um olhar distanciado
- Centralidade da imagem (cinema, video, imagens
. Séc. EUA Margareth Mead (Sexo e Temperamento em Trés Sociedades p'Cto.r'.szlsl multimidia, ceIu_Iares, fotograflajornahs_tlca €
Antropologia A publicitaria, outdoor, murais de rua, pichacdo, grafite de rua)
. XX Primitivas, 1935), Gregory Bateson (Naven, 1936), Roland Al x )
Visual N - No texto, a substancia da mensagem sdo as palavras; na
(1930-) | Franca Barthes (A camara clara, 1980) . o . L
fotografia, a substancia da mensagem é constituida por
linhas, superficies e tonalidade
- Pensamento selvagem, tabu do incesto, troca-
reciprocidade, natureza-cultura (Lévi-Strauss)
- Antropologia simétrica, tradugdo, irreducionismo, teoria do
ator-rede, coletivos de humanos e ndo-humanos (Latour)
Lévi-Strauss (O pensamento selvagem, 1962), Bruno Latour - Ecologia simbélica, antropologia da natureza, as 4
Franca (Politicas da Natureza, 2004), Philippe Descola (Natureza e ontologias ou tipos de relagdes entre humanos e ndo-
Antropoloaia Séc. sociedade, 1996, Mais além de natureza e cultura, 2012), Tim humanos (animismo, totemismo, naturalismo e analogismo)
da NaEc)urezga XX Reino Unido | Ingold (A percepgdo do meio ambiente: ensaios sobre sustento, (Descola)
(1980-) moradia e habilidade, 2000), Eduardo Kohn (Como as florestas - Antropologia ecoldgica, organismo-pessoa, domesticagao
Brasil pensam, 2013), Eduardo Viveiros de Castro (A inconstancia da (Ingold)

alma selvagem e outros ensaios de Antropologia, 2002)

- Antropologia da vida (Kohn)

- Perspectivismo e multinaturalismo (Viveiros de Castro)

- Integracdo de dados bioldgicos na pesquisa etnogréafica e a
restituicdo de concepcdes de vida das sociedades ndo
ocidentais
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Anexo 2 - Quadro dos Periodos Politicos, Governos, Fatos referentes aos governos separados por ano, e a relagdo com Politicas com Povos Indigenas no Brasil (1548 até 2021).

Periodo Governo Ano Fatos e Planos Politica Indigenista
Dom Joio 11l 1548 [Regimento Regom_per]sou indigenas com terras pelo apoio na defesa dos portugueses contra outras
etnias indigenas
Sebastido | de i sob iberdade d ios d d ~ T S »
Portugal 1570 |Lei sobre a Liberdade dos Gentios de 20 de margo Declaragdo de todos os indios livres, exceto aqueles sujeitos a “Guerra Justa
Os gentios s@o senhores de suas fazendas nas povoacdes, como o0 sdo na Serra, sem lhes
poder em ser tomadas, nem sobre ellas se lhes fazer moléstia ou injustica alguma; nem
Dom Felipe |1611 |Carta Régia del0 de setembro poderdo ser mudados contra as suas vontades das capitanias e lugares que lhes forem
ordenados, salvo quando elles livremente o quiserem fazer” (CARNEIRO DA CUNHA,
Manuela. Os direitos dos indios. Sdo Paulo, Brasiliense, 1987: 57)
Afonso VI [1680 |Alvara Régio de 1° de abril Reconhgceu aos povos indigenas um direito abstrato e geral relacionado com a posse
Peri imemorial de suas terras
eriodo
Colonial
(1530- Jodo V 1750 [Tratado de Madri 1750 a 1755 - Guerra Guaraniitica de resisténcia contra Portugal e Espanha
1815)
1755 Aprovado o Diretorio dos Indios Proibia definitivamente a escraviddo indigena, mas
visava a integracdo do indio a vida da Col6nia.
Jose | Findou a escravizacdo indigena nos Estados do Grao-Para e Maranhao. “terras
1775 |Lei de 6 de junho outorgadas a particulares, seria sempre reservado o direito dos indios, primarios e
naturais senhores delas”.
1808 |Carta Régia de 5 de novembro Declarg guerra e ocupagdo das terras dos indigenas Botucudos (Kaingang) das regides
x de Curitiba e Guarapuava.
Jodo VI
1815 Designacéo oficial do Brasil como Reino Unido de
Portugal, Brasil e Algarves em 16 de dezembro
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Periodo

Imperial
(1922-
1889)

Pedro |

1822

17 de julho e 7 de setembro

Independéncia e fim do regime de sesmarias, que acabaram por aumentar o poder da
elite rural brasileira, que ndo tinha qualquer interesse efetivo em solucionar as questfes
gue assolavam os povos indigenas que viviam conforme suas proprias crengas.

1824

Constituicéo

N&o cita indigenas por considerar todos cidad&os iguais perante a lei, conforma ideais
da Revolucdo Francesa.

Primeira
Republic
a/Republ
ica
Velha
(1889-
1930)

Pedro Il

1845

Decreto n°. 426, de 24 de julho

Regulamentaram-se as missdes de catequese e civilizagao dos indios e, assim, procurou-
se estabelecer diretrizes sérias, mais administrativas do que politicas, para 0 governo
dos indios aldeados. A partir dai, fixou-se a dicotomia entre "indigenas colonizados" e
"hordas selvagens”.

1850

Lei n°. 601, de 18 de setembro - Lei de Terras

Referendou a transformagao das antigas sesmarias e areas de posse em propriedades
privadas, instituindo areas devolutas que poderiam ser vendidas a colonos, ou (Art. 12)
instituidos aldeamentos indigenas, fundagdo de povoagdes, abertura de estradas e
assento de estabelecimentos publicos.

1854

Decreto n°. 1.318 de 30 de Janeiro

No Capitulo VI, com o titulo "Das Terras Reservadas”, trata especificamente dos
indigenas pertencentes a "hordas selvagens" nos artigos 72, 73, 74 e 75.

1889

Proclamacédo da Republica em 15 de novembro

Deodoro da
Fonseca

1891

Constituicao Federal

Art 64 - Pertencem aos Estados as minas e terras devolutas situadas nos seus respectivos
territorios, cabendo a Unido somente a porcdo do territdrio que for indispensavel para a
defesa das fronteiras, fortificaces, construcbes militares e estradas de ferro federais.
1890 Rondon ingressa na Comissdo de Construcao das Linhas Telegraficas de Cuiaba a
Registro do Araguaia e passa a contatar indigenas.

1906 - Rondon foi encarregado presidente Afonso Pena, a ligar Cuiaba ao Acre.

Governo Nilo
Pecanha

1910

Criou Ministério da Agricultura, Comércio e Inddstria,
construcdo de ferrovias, incluindo a ferrovia Madeira-
Mamoré

1907 a 1915 - ocorre a instalacdo da Ferrovia Madeira-Mamoré ligando Porto Velho a
Guajara-Mirim em Rondbnia e Rondon ligou Linhas Telegraficas na regido.

1910 - Criago do Servico de Protecdo aos indios — SPI sob presidéncia de Candido
Rondon.

1914 - Os La Kland Xokleng pacificam os colonos no Vale do Itajai, SC em 22 de
setembro.

Wenceslau
Braz Gomes

1916

Aprovado o Cddigo Civil

Fixou a figura da “incapacidade relativa” dos indios (tal como menores de idade entre
16 ¢ 21 anos) e determinou que eles fossem ‘tutelados’ até que estivessem integrados a
“civilizagdo do pais”.
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Governo

Proi\gsor 1930 Golpe de Estado que colocou Getulio Vargas na De 1914 a 1919 Rondon mapeia o Mato Grosso.
(1930- presidéncia De 1927 a 1930 Rondon examina toda fronteira do Brasil com vizinhos.
1934)
Constituicdo Federal Art. 129 — Sera respeitada a posse de terras de silvicolas que nelas se achem
Decreto 23.793 de 23 de janeiro de 1934, o Cddigo permanentemente localizados, sendo-lhes, no entanto, vedado aliena-las.
Constitu 1934 |Florestal De 1934 a 1938 Rondon media conflito em Leticia, fronteira do Brasil com Peru e
cional de Decreto 24.643 de 10 de julho de 1934 — Codigo das Coldmbia.
Vargas Aguas
(1934- , . S .
1937) Art. 154 — Sera respeitada aos silvicolas a posse das terras em que se achem localizados
1937 |Constituicdo Federal em carater permanente, sendo-lhes, no entanto, vedado aliena-las.
Criacéo do Departamento Nacional de Estradas e Rodagem.
Criagao do DASP — Departamento Administrativo do
1938 H e
Governo Servigo Pablico
Vargas 1939 Plano Qiiingtienal de Obras e Reaparelhamento da Marcha para o Oeste em 1939 com diretriz de integracao territorial e SPI atua no Brasil
Defesa Nacional Central e da Amazénia.
Estado Missio Taub: Contratacio de um aruno de engenheiros e Expedicdo Roncador-Xingu sob comando dos Villas Bbas contata 17 etnias indigenas e
Novo 1942 especialistas émericantfs grup 9 definem a nova politica indigenista de ndo integracdo e demarcacdo de territorios
(1937- P indigenas.
1945) Missao Cooke ou Missio Técnica Americana do Brasil,
similares a anterior técnicos brasileiros pesquisando
1943 - \ N
assuntos relacionados a produgao, transportes,
combustivel
1943 |l Plano Qiiingtienal ou Plano de Obras e Equipamentos
1946 |Constituicio Eederal Art. 216 — Sera respeitada aos silvicolas a posse das terras onde se achem
¢ permanentemente localizados, com a condigéo de ndo a transferirem.
1948- |Plano SALTE - setores de Saude, Alimentagao,
T Energi i 1949-
Quzjlrte} Governo Dutra 50 r.anSNporte e. nergia pa.ra (3 per’lod.o de 9. 9-5 _
Republic 1948 Missdo Abbink ou Comissao Técnica Conjunta Brasil -
a (1945- Estados Unidos
1964) Plano de Reaparelhamento e Fomento da Economia
1951 .
Governo Nacional
Vargas - issa i omi j . . . .
g 2251 gfgilfiagSZDesenvolwmento Econdmico Conjunta Rondon criou o projeto do Parque Nacional do Xingu
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1952

Criagdo do BNDE

Plano de Metas e institui¢ao do Conselho de

Ditadura
Militar
(1964-

1985)

1956 .
Governo Desenvolvimento
\ — - - P -
Kubitschek [1957- |Inicio da politica de planejamento de agaes integradoras Organizacao Internacmpal _do :I'rabalho assina a Conv_engao_ n°107 em 05 de~Junho de
. - ; Lo 1957, sobre as populaces indigenas e tribais no Brasil, salientando a protecédo e
59  |e regionalizadas, RFFSA com18 ferrovias regionais - x . s .
integracdo das populaces tribais e semitribais de paises
Criagdo de um Ministério Extraordinario para o Janio Quadros homo_log? a criacao dg Terra Indigena Parque do Xingu em
Governo - ~ . 1961envolvendo os irmédos Villas-B6as, ao lado de personalidades como o Marechal
1961- |Planejamento e elaboragao do Plano Trienal. . g
Goulart / o . Rondon, Darcy Ribeiro, Noel Nutels, Café Filho.
63 Decreto n° 50.877, de 29 de Junho de 1961, residuos o S - A
Quadros . , o L Criagdo da Comissdo Parlamentar de Inquérito na CAmara dos Deputados contra o SPI
toxicos ou oleosos nas aguas interiores ou litoraneas. em 1963
PAEG — Programa de Ag¢do Econdmica do Governo.
1964 |Lei 4.504 de 30 de novembro de 1964, que dispds sobre |Golpe Militar.
Governo 0 Estatuto da Terra.

Castelo Branco

1966

Decreto n° 58.824 de 14 de julho de 1966 Promulga a Convencéo n° 107 da
Organizacdo Internacional do Trabalho sobre as populages indigenas e tribais no
Brasil, salientando a prote¢do e integracdo das populagdes tribais e semitribais de paises

Governo Costa

1967

Constituigdo Federal de 1967
Reforma Administrativa e instituigdo de Sistema de
Planejamento

Art. 186 — E assegurada aos silvicolas a posse permanente das terras que habitam e
reconhecido o seu direito ao usufruto exclusivo dos recursos naturais e de todas as
utilidades nelas existentes.

Comisséo de Investigagdo do Ministério do Interior gerou o Relatério Figueiredo.
Criacdo da Fundag&o Nacional do Indio - FUNAI

e Silva - 50i i - N .

PE.D . Programa Estrateg_lco de Desenvo_lvlmento_ ... |Emenda Constitucional n 1 de 17 de outubro de 1969. Art. 198 — As terras habitadas
Primeiro Or¢amento Plurianual de Investimentos institui oo . . .

1968- . . pelos silvicolas sdo inalienaveis nos termos em que a lei federal determinar, a eles
programas, subprogramas e projetos ou agdes de : . L

70 : . L . - cabendo a sua posse permanente e ficando reconhecido o seu direito ao usufruto
investimentos setoriais, especificando custos, definindo . - - .
o . e exclusivo das riquezas e de todas as utilidades nelas existentes
Orgaos executores e origem orgamentaria.
Programa de Metas e Bases para Ac¢do do Governo. . - -

1970 Decreto n® 73.030, de 30 de outubro de 1973, cria a aLeI 6.001 de 19 de dezembro de 1973 Institui o Estatuto do Indio regulamentando a

73 . - . - tutela e o integracionismo.

Governo Secretaria Especial do Meio Ambiente — SEMA.
Médici 1972
74 | PND — Primeiro Plano Nacional de Desenvolvimento
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11 PND — Segundo Plano Nacional de Desenvolvimento.
Decreto-Lei n° 1.413 em 31 de julho de 1975, controle da
polui¢do do meio ambiente provocada por atividades
industriais.

Gggiiglo %875' Decreto 79_.437 de 2_8 _de margo de 1977, _
Responsabilidade Civil em Danos Causados por Poluicéo
por éleo.
a Lei 6.453 de 17 de outubro 1977, responsabilidade civil
por danos nucleares.
111 PND — Terceiro Plano Nacional de Desenvolvimento.
Lei n°6.803, em 2 de julho 1980, sobre as diretrizes
Governo  |1980- |basicas para 0 zoneamento industrial. Criagdo do Conselho Nacional do Meio Ambiente que passou a hormatizar atividades
Figueiredo (85 Lei n° 6.938 de 31 de agosto de 1981estabelece a Politica|impactantes de Terras Indigenas
Nacional do Meio Ambiente e cria o Sistema Nacional
do Meio Ambiente — SISNAMA.
1986 Plancl “Qruzado” - Primeiro plano de estabilizagao
econdmica
Plano “Bresser” - econémica implementado,
1987 |congelamento de precos, salarios e a moratoria; Ajusta |67 homologacGes de Terras Indigenas
Nova com o FMI o Plano Diretor da Reforma do Estado.
Republic Art. 231. S8o _reconhecido_s aos indio_s sua organizacgdo social, costumes, linguas,
a (1985- Governo Constituicio Federal crencas e tradlgﬁ_es, eos d|_r~e|tos orlglpérlos sobre as terras que trf_idlcmnalmente
até os Sarney 1988 |Lei 7.661 de 16 de maio de 1988. Plano Nacional de ocupam, com}pet_mdo a Unido de_marca—las, pro_tege~r e fa~zer respeltar,tpdos 0S seus bens.
dias Gereﬁciamento Costeiro ' Art. 232. Os |_nQ|os, suas comunldades_e organizages sdo partes legitimas para
atuais) ' ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses. (Fim da tutela depois de
1916-1988)
Plano “Verdo” - Terceiro plano de estabiliza¢ao
1989 economica implementado no Governo Sarney / Maylson |Organizacdo Internacional do Trabalho assina a Convencédo 169 sobre povos Indigenas e

da Nobrega - desindexagao da economia e cria a moeda
Cruzado Novo.

Minorias, instituindo a consulta livre, prévia e informada.
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Plano “Collor” - Plano de estabiliza¢dao economica

112 homologacdes de Terras Indigenas.
1991 - Decreto n° 22, de 04 de fevereiro dispde sobre procedimentos de demarcagéo das
terras indigenas.

Gg;/ﬁg;() éggo' implementado durante o Governo Collor, confisca 80% (1991 - Decretos Presidenciais n® 23, 24, 25 e 26 de 04 de fevereiro desconcentracéo de
dos depositos bancarios e aplicagdes financeiras responsabilidades relacionadas a salide, meio ambiente, auto-sustentacéo e educacédo
indigena, que eram exclusivas da Funai, para outros 6rgdos e a descentralizacdo para
Estados e Municipios.
Governo  [1994- |Plano “Real” - Plano de estabilizagdo economica 18 homologacdes de Terras Indigenas.

Itamar Franco

95

implementado no / Fernando Henrique Cardoso

1994 — Decreto 1.141 de 5 de maio institui a¢ces de protecdo ambiental, saide e apoio
as atividades produtivas para as comunidades indigenas.

Governo FHC

1996-
99

Programa Brasil em Agao

145 homologac@es de Terras Indigenas.

1996 — Decreto 1.775 de 8 de janeiro dispde sobre procedimentos de demarcagao das
terras indigenas. Portaria MJ n.° 14, de 9 de janeiro de 1996 estabelece regras sobre a
elaboracéo do Relatdrio circunstanciado de identificacdo e delimitagdo.

1997 - Resolugdo n° 237/CONAMA: determina quais empreendimentos estdo sujeitos
ao licenciamento ambiental, definindo pela primeira vez a obrigatoriedade de estudos
especifico quando impactar Terras Indigenas e Unidades de Conservagdo, bem como a
ordem das Licencas.

1996 a 2010 - PPTAL (Projeto Integrado de Protecdo as Populagdes e Terras Indigenas
da Amazonia Legal) Com apoio de cooperacéo técnica internacional impulsionou o
reconhecimento das terras indigenas, com avancos significativos nas demarcacgdes na
Amazonia Legal.

2000-
03

Plano Avanga Brasil.
Lei 10.257 de 10 de julho de 2001, Estatuto da Cidade

PDPI (Projetos Demonstrativos dos Povos Indigenas) - Acdo conjunta entre o Governo
brasileiro, 0 movimento indigena organizado da Amazonia, parceiros e institui¢des
financiadoras internacionais, apoiou projetos em trés areas — protecdo territorial,
economia sustentavel e valorizagdo cultural.

Carteira Indigena - Projeto de parceria entre 0 movimento indigena e o governo
brasileiro para o desenvolvimento de aces relativas a seguranga alimentar e nutricional
e a gestdo ambiental em comunidades e terras indigenas.

1995-
02

Plano Comunidade Solidaria, agao conjunta de 6rgaos
federais, organizagdes nao-governamentais, governos
estaduais e municipais e o envolvimento da populagdo na

erradicacdo da pobreza.

2002 - Novo Cadigo Civil Retirou os indios da categoria ‘Relativa - mente incapazes’.
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Programa Fome Zero — Bolsa Familia.
Decreto 4.297 de 10 de julho de 2002, Zoneamento

79 homologacdes de Terras Indigenas.
2003 - Projeto Gestdo Ambiental e Territorial Indigena - GATI
Decreto n°5.051 de 19 de abril de 2004 promulga a Convencao 169 da Organizacéo

igOB' Ecolo6gico-Econdmico do Brasil — ZEE. Internacional do Trabalho no Brasil.
Decreto n° 5.300 de 7 de dezembro de 2004, Plano 2006 - Criagdo da CNPI (Comissdo Nacional de Politica Indigenista). Conferéncia
Nacional de Gerenciamento Costeiro. Nacional dos Povos Indigenas. Prémio Culturas Indigenas Parceria do Ministério da
Cultura
Organizacao das Nagdes Unidas, 1072 Sessdo Plenaria 13 de setembro de 2007, aprova a
Governo Lula N N . s .
Declaracdo das Nacdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas.
Decreto 7.056 de 28 de dezembro de 2009 reestrutura a Funai extinguindo Postos dentro
2007- |PAC — Programa de Aceleragio do Crescimento, Minha de_Tgrras Indlggnas._Crlagao dos :I'errltor_los~Etnoeduca_uonals (TEESs) ,C_rlados com
. . ] objetivo de apoiar a implementacgdo, avaliacdo e o enraizamento da Politica de Educacéo
10 Casa Minha Vida, Pré-Sal . . ; x .
Escolar Indigena. Pontos de Cultura Indigenas Através da cooperacdo entre MinC e
Funai. | Conferéncia Nacional de Educacdo Escolar Indigena.
2010 - Decreto no 7.336 de 19 de outubro de 2010 cria a SESAI (Secretaria Especial de
Salde Indigena)
2011- |PAC 2 - Programa de Acelerac¢ao do Crescimento 2 21 homologacdes de Terras Indigenas.
14 Minha Casa?\/linha Vida ¢ ’ 2012 — Decreto 7.747 de 5 de junho de 2012 cria a PNGATI (Politica Nacional de
GSYIGmO Gestéo Territorial e ambiental de Terras Indigenas)
ilma
5215' PAC 2, Minha Casa Minha Vida 2015 — 12 Conferéncia Nacional de Politica Indigenista.
Governo  [2016- ~ .
Temer 18 Ponte para o Futuro 0 homologacGes de Terras Indigenas
Governo Governo Plano Mais Brasil, Reformas da previdéncia, Fiscal,
Civil- 2019- |Administrativa, Tributaria, Privatizacdes e 0 homologacGes de Terras Indigenas
. Bolsonaro : :
Militar Desinvestimento

Fontes: CIMI https://cimi.org.br/terras-indigenas/, FUNAI, 2015, SIEDENBERG, 2009.
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Anexo 3 — Fluxograma de Estudo do Componente Indigena dos Estudos de Impacto Ambiental conforme Termo de

Referéncia da Fundag&o Nacional do indio (Portaria Interministerial 60/2015)
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